





تا ظهور: يزوهشى جامع بيرامون اموزه و مباحث مهدويت 


نويسئلده: 


نجم الدين طبسى 


ناشر جابى: 


بنياد فرهنكى حضرت مهدى موعود ( عليه السلام ) 


وك كدان ا ندا كوا سه اسان 


فهرست لافج ع كرك جوش يد كرح د اق 2 د خررع ع بك دكي صر راكد كيك فرع ع ال تب :د حا جنا داكت كوت عد نز كبك حزية داز كردت كنات 6 در كدت 2 جزاط 5 جنا كك خدركرك لزي لحرن تدرط جا مركالا كدر ع نط لت مام حا ل كنيد عاك ع2 لبا جات عاد ك2 2ك كر 00 
تا ظهور: يرُوهشى جامع ييرامون آموزه و مباحث مهدويت مص ا م فم ع و لق الاب عاب عا ا اا د شري حي بادا ابزح اق ا لاو ل تب ع لت بات 10 
مشخصات كتاب تت ع دندة ع اواند عم ةفطن تنيع عدوم و ففططدطط كدحع ععدنة تفطفذة ممع عد ده فط طف ططخ تدحع د دمع متتعحددة تاج جدعدمة خععدمة تمع عدم موتكم دم ندع عب ”7 
اشاره دبك دن د عاد دان دوا كر ده عالت تن وب علدت رادت ب عاد دا يدع د رامت وي عاد ناد وي علا دياع ب اماه جال قاع ويد علا تايافن دي علا بادك ويا ع نان ياكا ليا علدب ادي ب بعلن باشل ديد علا رادي يعن ونب دي 118 
فهرست مطالب اتاد فده داع ترد كاد دع حا جع دكرك 2 دع دام حبح ع دح حند ا كرد ع دايز حا جك عا درط جاه كرك 2 د وام حا جع جد حرط حا د كرك 2 جرد جاع حك عا كرد دع مكح 2 خط حاعرد عاد حاط حع اح ردك كمه داس كاد كرد د كد مه 110 
فصل اول: دلايل غيبت ل©آآآببج2772728ج27ج22ب_تٍْ”_”__”_94ةجةجوصو2ص9 يي 7 :؟ ةة:ةة 2 2 0 00 اا 
اشاره م ا ا ع ا ا ته الج اخ اال لخ ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1000 
مقدمه جاحسا د نو مانا يدانت كد حامق دن واد امن درن فدات د ماحد ادا امن 2 د دا نام كك طح عم سدق وا حام قك تدجاو داك امن ات 5ه اكاك طاو ادا اماق جرت واكام قا 3 قو اع ات تا طادات مقت نظاو اك امك انط جر 77١‏ 
مرحله نخست: علل غيبت در روايات ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 0 رين 
مرحله دوم: بررسى سندى و دلالى روايات ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا ساس لس ل 
اشاره كودع 3دوك جا دوي جر د ساسع ل بو تب ةد وام نت بو ود 2 در بد ودع د بد د ع عد ند ومو د د د د 0 

بررسى نخستين روايت: اجراى شيوه ييامبران عليهم السلام در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 0 0ن 

روايات مذممّت سدير عه واداداة دادع ند ماه عل اع 2 وها و وأما و اداه مداع 2 واد ادو جلاع ود هاه عدا 2 ذاد ةا جأء اع د تند عاد كلد ره اكد وخاز واد د داك 2 جان ةداج جا أذ ولد كاده 2 قاد درطل دالاو د م2 م 217 

اشاره علد عن د داك كا جد وكيد دما صددم هته درج فده دو عرد دصده دما عدم تسد دعتو فس ودع سم مد دامعو فنعا عددة تمدع عد من نه دع دم كمد مه مان هد د ين ع 

شواهدى از رواياتٍ امام صادق عليه السلام ممم ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م م م مم م م مه مع م عد لاع 

شواهدى از رواياتٍ امام زين العابدين عليه السلام ميو نا وم بر و ل قرو م بر ما ل كرا ا د عر دواد 3 قات اد لد سعط وراد تيل سسا 2 يد بر وراد دا د دناه 21/2 

شواهدى از روايات امام باقر عليه السلام لمعه ممه ممم م مه ممه ممه ممم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه عه ع لاق 

شاهدى از روايات امام رضا عليه السلام - ا ا اا ا لاا لل لام قا ا 0 

غيبت ها و ينهان شدن ييامبران م ا ا ا ا ا ا ا ا 0 

فصل دوم: حكم تسميه و ذكر نام شريف حضرت ولى عصر عليه السلام 0 000000070000000 ا 00 م ري يك 
اشاره مل ا اك واااو ات ارا جروا ارم اواج ارو صا الما اا ا وا الاوك عاج 7/1/7 
بررسى كفته دانشمندان و فقيهان ا حا ان ا نا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا سا اس 1 
اشاره مانن رهظن دعاك ب عله ياس ب بدي دكي يي عل باك بوداي ونع وي علا بانع وي دون يي عدي ايانح ياود د دك يي عبسو يي و دد يح يي د عدببد بيو ند نهد يي عدوايس يديد يب ام 


اشاره ا ا اا اا اس مئتلت لماعمب ((ني 

توجيهات علامه مجلسى اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ااا ا ااا ا اساسا ااا س3 أ 

”. محدّث نورى اك د عق ع دجاه كن فاده د دكا عاد حي ايد كن عاك ار ايا درك عاك 2 ليد كت 6د لد عارذ دك عاق جع ان كدر يم كوا دعن عد د جد كر كرد ترد ركد رد عن عاك ص كدر دادعا عاط عع عار رت و ره كد 0/775 

ديدكاه قائلين به جواز لل 00 إن 

.١‏ شيخ خرَ عاملى حي ا ا 00 ين 

اشاره مد له علا ب ب بعد بك وه علا باك ع نووت وك ده عات باك جب بوانت بخ و عا بات ع وو دضو مه مان دوه دود دده و عد دو يوس نك وو عدو بد يبود يددع :1 91 

1 1 1 1 باب احتضار ا‎ .١ 

؟. باب دفن ا بك ناح دمن امك لحم جا الفا ةد ل مم لك كت م لود و ا لا د لمك لا ا ا ا 9 

". باب عقيقه ا ا بر 

؟. باب مزارات لل ل ا لا ل ا ل اش ل ات تئر لت يت قه ك لاد ن 2 يك 22 94 

ه. ابواب ذكر - ا ا ا ا وه للاة ل ت ‏ دام 5 

". محقق إربلى مد نع جد نط عمد تن عاد ددن دود د دده نمع دده عد عد مد و سداد دس مد دع دد دود ودود د ططال دداد وس مسد دن ددد دده داعو 

". فيض كاشانى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 

؟. شيخ صدوق نات ل من نت نان سان ان نان نا ان نان ان نا ان نان نان ساعن نان نان نان نحن نان سان نان ان تن سان نان نتن ان نان سا سام عن سام سام عام د سه سام عاك عا سم م مه مه سه عم م عه عه لم لس ل سم لم ع د 46 

ه. صاحب مكيال المكارم ا ا م ا ا ا ا ا ااا ااا ااا رن 

ع. آيت الله مكارم شيرازى ل ل ل لل تس ا لح لبس ل تع لما ل مال م امع مم وج دم اد عات دعام الإو 

فصل سوم: نهى از قيام در بوته نقد و تحليل روايى ا ا ا ااا ااا 0 ل 
اشاره ا ا ل ص ا كا تا ا ا زا ا اك ا ص ص كت كت و ا ا اك كات ةف ص ا 11011 
روايت نخست ان ان ان ان نا انان انان ان نا ن ااانا نان نان نان ان ان ااانا ا ااانا اناا ااانا ا اناا ا ا ااانا ا ان عا ا ا اسان عا ا ا اس الا ا اس ل لاسا ا اا سس ل سس 16 318 
اشاره ا ات ا ا م ا ا ص ا اك ا ا ل ل ا ص م ل تت ل م ل عات ع م اق ع ا د 10016 
دلالت و توجيه روايت ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم عل 
روايت دوم 00000000000000 م ا ست 
اشاره الل ا اا و ا ا م ل و ما و صا ا و صا صا اااي و تا يي ار افا ال بو عا اي ا ابلا ص11 
بررسى سند روايت جح ناته عه جد دن مه عه جد دع جد دع جد دب ما عه تاد ردج عاد جد دان بع ددجت بد برج عه جد + لامج حره ود عد دم د د جد ددجه درم ود ده دد ده دد بد دده ودده دده مد ددجم ده دده 2 1118 


اشاره ا رن 
ديدكاه آيه الله العنظمى خوئى اق تدع تن تسن ود 1:33 تن دخ ناو تند ةع ١-3:‏ 
اشاره ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ا 0 دل 

اشكال نخست: بنائى و صغروى اا احا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ا الس 3137 

اشكال دوّم: مبنائى و كبروى 0 ميل 

ديدكاه شيخ آقابزرك تهرانى - ا اا 
مشايخ «المزار» موا ع اع در حا كك عد داع جام حا ع جاع خرن حا درك حك جا جاع حرع حال جر جاه ترك عونك جاح حنط رح حا جر حا سرك عونك جاح جا رح ع ا رط حا كرك عونك جات حا طح ع ا رط جاه ارك عاك جاع حا ح عو كر ح ‏ ا ا /11 
اشاره ا ا اك م 22 052 

شيوه تأليف «المزار» اا ا د ا ا ار ل اا لد وا متف لو ميات ل ل اا لم باج ا اد موا لت لم وبال لم يا قر له وباك اق ا ل 1 

ديدكاه محدّث نورى ا ا ا ا اا 1 0 50 ور 
اشاره اك كد للا للدت ادق اهادع مك خبطت دن اد قرع اد ماما 3 ف لا اذى فم ع عاتوا د ايا ارج لد ره ملم نع لطا اماد لق الى مل ع لوا ام 3 3 لاد ماما احا قد للد ل ع ا 

ديدكاه محدث نورى در مورد مؤلف 000 انل 

ديدكاه ما د كوك قشنت خط عع نهدت مجع ععوة كطاتح حعدة حون عه ع طدشدع دعوت متت د عن كمد عع حت سكع عه وسح دع عت سمو عه عت ودع عدون سمح ده عند حت عه دعوم ع ؤت 1112 
اتهامات اهل سنت به شيعه ييرامون سرداب نذا احاح ا اح حا ا اح انا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا ااا ا ااا اا ا اس لس .3 3 
الف. آيا ظهور حضرت ولى عصر عليه السلام از سرداب است. لح اط د لاد ع فالحكة ادا حم عع اق د اد عا شك ماما لم عا 00 1 

ب. آيا حضرت ولى عصر عليه السلام در سرداب زندكى مى كند؟ ا ل ا ١9‏ 
خاتمه بحث ا حا اح حا ا ا ا نا نذا اا ا اا ا نذا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اس ا اسح ساس 6 31 
فصل ينجم: بررسى جريان «قرقيسيا» يا «آرمكدون» إبادج نه يراط جاده با با ديد ادال ا ااا اا اا ارا ارا اا ااا 2 10168 
اشاره لدع ب عو ل واد بلا انظ مادعا حك كن ل ا طب جراد مالي رق 17 ا 0 عا جاكم الو أل ااه ل ا ا ا ات دا ا فا ا ل ا ا 16 
نظريه «زبيدى» بيرامون «قرقيسيا» ا ا ا ا ناا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا اا اح ساح لس 3 
اشاره #مدكد ذا كط د كر دك اط عه عمدت دده عد عد كد خم د مك لد ع صا ل ل ل ا ع قات ل ار ل ع ص جك ست كت طاح عرد عتاك عاج مت كت لاحت عه ص كمه مت 4 نمه ده 22 2 1042 
محور نخست: محدوده جغرافيائى «قرقيسيا» ا ل ا م لات لو اماو مادا ع و12 310:11 
اشاره دا نادو دسا اجات دنا اع رصان انا د احا دنا اي دا حا كد ناج د دا لا ا عات دحا كا ماح دان جات اح بك داك لد ات د دن اك دن و الا د حت د 2 بحن و م با ا ا داف 1002 

الف) در شمال غربى عراق ا اا 0000 اليل 


نكاهى به «مكدون» يا تعبير عبرى آن «مجدون» ااا ااا ااا ااا ااا 1 ١9‏ 
محور دوّم: «قرقيسيا» در روايات عامه با تسد د بن تند دإن ‏ اث دراي تند و ع تاد سند د وت ابو ند تدع دوي سند 0 01 
اشاره #3173707370 ا اا ا ااا ا ا ا ل 
تحقيقى رجالى ييرامون تُعيم ابن حتماد م نان ان ا ان نان ان تن نان نان ان تن ان نان نا سان انان انان سان انان سان سان نان ان تن سان نان سن سا لاعن سن سان امن سس ساس اع ل سل لاس ل لل ل ل ل سس سس لد 68 8[ 
تحقيقى ييرامون «عبدالله بن لهيعه». 2 وه دم ده عه ادن م دف ةمج ند فدع د واد دم كع انهه م انع طاعون فهعدمة انه عه نان نمه جه اد 1 112 
اشاره اا 

.١‏ ذهبى عخ دع ع عد عع اك عو مع ل عا عع ع صل ع اك ا ع ا ا اع كع د عو عا 
ديدكاه علماى اهل سنت درباره كعب ند كه باه قدت 2ه و ع جد 38 موه د قاع عدو هر 23 352353 552 405 د وك وان تحت تزه امدقم دوه جمد هه د جه 126 
اشاره الاين دوف دماعة قوع داجن حم مجه سند دنا حسف د مل تردق تنعد م ادر ناث د ماود فك عباط راد ل ملعا كلك نا حم + شوب ككذى مجن نما د خعن لط نود 2 

.١‏ نظر معاويه درباره كعب ئ ‏ ئئئ ئئ ئ ل ئ ا ل ا 

ديدكاه شيعه درباره كعب ين 
محور سوّم: «قرقيسيا» در روايات شيعه اا ااا 000 اليل 
اشاره ددع مجم دع دعق كقن اد ذ تفخو انعد عون دنه بانع لخد دود فخوفاذين عخان ودتخ ذنم ليخن ا طتطد حيط فود عضن فنع وحم افون لنت نطق ونون نا 
نخستين روايتء از روضه كافى دي وي سس بدا مم جناي 2 قري ل وبي لاو لاو مي لص ب يا قم فاق م قال مق ب با ميا عل مستا رات قوت ما رم تا وا عن لبد 4 ران ل مه 1163 
اشاره 0 
محور نخست: مؤلف روضه كيست؟ اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا سا ساس ساس لس 13 
اشاره لل تا ا ا سي ا ل ل ا عت لا تع ارا عه خا م 117 

1/8 نجاشى: ص لش شي لش لش ا لش ا و مم او وبع‎ )١ 

؟) طوسى عدا م ود لكات كي ا عط د ل نيد د لباو ل وان لون د لام نا جم دادر لمن لج د ا لت ل ا ا ل ل ا 1/1 

'؟) ابن شه رآشوب ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا سا1 

محور دوّم: سند روايت روضه كافى لمعك لقح عفدن ل فك 6 لاع عر كات لك لكك جك ع قت 6 جع ل مت جلك عه عء مع عم كم عنام عدت دمع عمدت مجع عه عدت 11/777 
محور سوّم: بررسى دلالت روايت 222223622 22 2 2 0 11100600000000 
روايت دوم ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا سا سا ساس ل 31 
روايت سوّم ممم م م م مم م ممه مم م مم مم م م م م م مه ممم مم م مه ممه مم م م مم ممه ممم م م م م ممه ممه مم م م م مم ممم م م م مه ممه م م مم مه ممم م م م م م م م م م م م ممم عع سم مد 11/8 


توثيقات محممد بن سنان ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا 0 ارال 

روايت جهارم ا ااا ا 01000 ين 

روايت ينجم ان ا م م نتن نان نان نا ب نان نان ان نا نان نان نا ان نانح نا ان ان انان نا ان انان نان ان انان ان نان نان نت اع ل عن نت اع لاعن سان ال عات ست سس ع لس ل ل ل لس ل ل لس ل سس سس 8 6[ 

فصل ششم: جريان حضرت نركس كا ا ا ا ا م اا ا ا اا اكد اد د دا ا ا ا اا 1210 
اشاره امام عد وا مجر جامدم دعانات دعي عر دح ع اد ع دو اده ددعي دده هاه عه ده دار تددو هس عه جرد ده ع ع حت د ددحن دو نا رد جد دعام ده حت ده د موجن دده موده مدنت اكلا 
بررسى روايتىء درباره مادر امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف لمم م ممه ممه مه م ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه م م م م م سه لم م م لك ل م لس ل سس لم ل سس سس ع د د 1415 
اشاره ا ا ا ا ا 
فشرده روايت الا احا انا نا احا احاح ا اح ا حا ا اح ناا ا اا اا ااا ااا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اس لح سا 3 ل 
بررسى كتاب هاى ناقل اين روايت ا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا اا ا ا اا ااا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ساس ا 
بررسى سند اين روايت ا ناح احاح ا ان ان احا ا ا ان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اساسا اس اس لس 8 م 3 
اشاره ا ا اا ا ان ا ا ا ا 

الف. بشر بن سليمان نخاس حا ا ا ا 0 ااا 

ب _ محمّد بن بحر شيبانى ا 0 0 || 
اشكالات وارده بر سند و دلالت اين روايت دجاه اناد امك ماده لكك باد ظان لاك ابابا وا لاك طن باد اداو لاوا دا لاك كين بن ذا داوس كد دا لا ك كان بن ان عام ل لادان 1 باد اند د ا ع1 

تاييدى از مامقانى مك ل ا ل ااي ا ا ا ا اع عا حا ا و امنا ا م عر عبر ا 13 

فصل هفتم: كاوشى در خبر سعد بن عبدالله (اشعرى) قمى )١(‏ ا اا اا اا اا اا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 3 
اشاره ا ا ا اش ا ئس ئك ل شي شي شي شك لش شك شي شح لش شي ع سس سك ل ل ع يش لك ش ل 3 
بخش نخست. خبر سعد بن عبدالله اشعرى قمى اح قرا ا ا تا لحا اوكا ا قد وا بلدا موادا وان ماد واد الجا وناك جا 2 111017 
اشاره د دص دعو م دخ جاده د عد اديه د معاد نوخد يه عايها عد لد ماني تود جاه نيه جيه جود عانه عله حي سام ندم عط عد عات عر حار لراك به جرع كن لذ ماه قر حر زاك ري دك عاد لكاي دك عا اي وك 6 10 06 
نخستين اشكال ا ا اانا نا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا 38385 
دومين اشكال انحن اانا اح ناح احا ناح احا اح ‏ احاا ‏ اا احا ااا اا ‏ ا ا اا ‏ ا ‏ اا اا ااا ‏ ااا اا اااا ااا اا ااا ا ااا ااا اااا ااا اا ا ااساج اساس اس 19 18 
اشاره ال لش ص س شئصئسسش ‏ س ست ص سش ص ص ا ا 56 

ورود آن دوء به محضر امام عليه السلام عايه مد مداع بعد رماع #بدوطاع وعم ع وا اداع سو رطا ء #يدوطاع لعزم ع ص داع جاه عع مقاوط مدعا اس لالد ع ساد عاج لقاع حصا ست اك حا جد عاج جو قارع دعا سار العا عدج رع 1017 

ديدار جمال دلرباى محبوب |0 


سبب اسلام آوردن بعضى از صحابه م ا ا ا ا ا ات و د اع د ناج ا اق ع نج ع ان وا نم وال و عأ ان تو ا 111 

جامه ييرزن: سجّاده امام للك سي عا ما مأ ع واكك قر علا ا ا ا ين ل كي ا عي وا قي ا حا قر ان اواك قي لي موا عو رن د قر 37711716 

وداع با حضرت ا ببب000101 0 0000 

بخش دوم. اسناد و كتاب هاى ناقل اين حديث ا ا ا ا ا ل 
بخش سوم. نقد و بررسى سندى و دلالى اح ا ا ا نا نا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ا ا سا9 31 
اشاره ولد د د ل ع ئش ص ص ست شم شت ماد ل عم ا 315 
اشكالات و ياسخ ها كك ا ا ا 101 
اشكال اول. ملاقات سعد بن عبدالله قتمى با امام حسن عسكرى عليه السلام ثابت نيست. ا ل م ع 11 

اشكال دوم. سند حديث غريب و غيرمعروف است 3 طعي د وماد ديوع ك3 وماد جوع و3 وعاد جام تم و هاده جع 3 وعد عمج دع اداع جع دك جه دجام دص د طاوام و جم دج واديح عد ادك 1030777 

اشكال سوم. سند حديث ضعيف است ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3036036 

اشاره مددتو5د د مكدب جد وال ف 5 تدكا رم ةمال ند وانو 5ج ديهف بود واد يمه بدو ال عوج دما يق جد ولف جدداء يفي وو ةدلبو لقعا ال وال 6د 1 0 لا 

تحقيق در رجال حديث حم اح ل ا ار ا ار اح اد لاا د لد 1 

اشاره م ا و في اي وأ ا ماي صا صا قي ا بال ا اي في عا قري يا بي تي با صا وا قي ا تا ا بات في وت قو سات وال جف واي صق عاك تو ات جلك كن لوت عأ عاك قي اط أي 2 1015016 

طريق شيخ صدوق در كمال الدين ممع ا ا ل لص ل ص صم ع مو ع شع 18 

2001 0/2 محممد بن على بن محمّد بن حاتم نوفلى معروف به كرمانى. ل ل اد اب 1 و د او ا ع برك جك امع‎ .١ 

؟. احمد بن عيسى وشا ا ا ناا ا ا ا ا ا ااا ااا 3603632 

. احمد بن طاهر قتمى ا ا ا ا ا ا 

؟. محمد بن بحر بن سهل شيبانى 00000000000000171717171010100ااااااا ااا وين 

طريق طبرى در دلائل الإمامه ا نا نا نا ناا ا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 36301 

.١‏ عبدالباقى بن يزداد بن عبدالله برّاز 00 0000071717171010اااا ا ااا ااا لل 

؟. عبدالله بن محمد ثعالبى ع يد ا يا يم ا ا واه فدار ا ا ا اله ا بد قلق لجار ب ف اد اله فب و 1 

؟. احمد بن محمد بن يحيى عطار عدفدنةوسع عدم ة ففع د حفففته عدعف فق د دف اوزجع ددعو وقوه مدخ وتع عد ودع فنع دم ةدع معدم قوسم دفية وه عم عق 11 

اشكال جهارم. اكر اين روايت. صحيح است جرا شيخ صدوق خود. آن را در كتاب من لايحضره الفقيه نقل نكرده است؟ :د مه وا اناه نان عه وي انام نات عات وناك ع عه عه ا جا 6 191377 

اشكال ينجم. اكر اين روايت. صحيح است جرا شيخ طوسى آن را در كتاب الغيبه نياورده است؟ الاو اويا لاطا اا دا اا دب اب سا داك لاوا ا 

اشكال ششم. تشكيك طوسى در نقل روايت سعد از امام حسن عليه السلام ا ا ا 0000 رين 

فصل هشتم: كاوشى در خبر سعد بن عبدالله اشعرى قمى (؟) ا ا اا ا 00000 ززرن 





نقد و بررسى دلالى ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا برضل 
اشاره للج لت تت تق ل قن رت د تق ةد د ل رت ا 13 110112 
اشكال نخست اه ما مانم اماد نايا اماد ا باع اما ده ااه ع عام ده لاه اداه دنأواه د عام مه اه اداه دسأراه د عام ده اداه مانا عاب اه ن ايده نومام مهاه د اناده د ااه د ند ام ده لاه اناده معاي رودا 2 11776 
اشاره لقيو ا م ام د لو تك ولا 30 دك ومو و ل واو ده و ودف و اده م كيده ماده عد م 111 

بررسى روايى تفسير «كهيعص» امد عا ع ل ع حا ل ا ع اد ع ع عع عد ات جد 113/032 

1 تفسير ثعلبى ا و‎ .١ 

". تفسير ذُرَّالمنثور سيوطى اح اا احاا اا اح اا احا ا اا احااا اااا ا اا اا ا اااااا اا ا اا اااا ااا اا اااااا ااااااااااااس 3917 

'". تفسير مجمع البيان طبرسى لازن 

؟. تفسير برهان ان ا حا ذا انا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا ا اا اا اا ااا ا 36036 

ه. تفسير قمى بروج تاف 754 وات رقي 3# دالفي ب دوك رض ب جد ديفا 7 تعارفمة :ةنالف 2 دعاو و3 واف ب دواد يفيه ةوفه دوا دا 21 111 

ع. تفسير نورالتّقلين ا رين 

اشكال دوم. تفسير فاحشه مبينه ا احا نا اح نا ا احا ناا اا نا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 3603630222 
اشاره ةف و ا مو ل ممع و م و م و و م 0 

ووانات لبا ااا ا ااا ار ا ااي صر ري ره راي لايح ارلو وية اما الية كة اااار با دكد أوامة و ف ألا وم لمك لو و ا 01 

سخنان فقها ا نا ا اح ا تا ا ا ناا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ساس 76 3 

اشكال سوم. تفسير سحق 0000 000 ا 28 
اشكال جهارم. «فاخلّع تعليك» لا ص ل اا وك وح ا و3 جل موا ع وات تكد ا وا وا 0101 
اشكال ينجم. تفاوت دو محبت ئش ا ا ا عه و ل اد وا ا 2 71 
اشكال ششم. بازى با مقام امامت سازكارى ندارد ا ا ا م ا مقا اام قيال للوان توك لو ا 
اشكال هفتم. انار طلايى مناسب دنيايرستان است ل ا ا 
اشكال هشتم. اطلاع يهود از اهداف ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ع قدي ده عد مد قد خط دخ د عحه عد دهده لت لط ود دساح عرد دد دك كط كد + عات عرد معدت كو ده دخ فد جه عد وه د 3 70/6 
فصل نهم: درنكى در روايات قتل هاى آغازين 0 روي 
اشاره كك دامو دان داه دأ عاد لبما يماع دزطاء قرع مدع سوط ع عرد رماع بعدزطا ع مداع رمد جد زد ع جرد رطع ععابا ع مداعاد نكاد زط ع عورد زمه عسزطا ع مويه مده سيد احج قارع ع اه لمكم عد عاك ماح اع اه لظام واد ساك لوح عا لظام ود اك لضع 6 11 
انديشه تفريط كرايى در كشتار هنكام ظهور ا ااا 0 


انديشه افراط كرايى در كشتار به هنكام ظهور - 000 


رفتار امام عليه السلام با دشمنان 22 
تربيت سياهيان و تدارك مقدّمات جنك خطم كيه وه عه 
اشاره ةوسن ودع قن ا د و د 
تجهيزات جنكى و وسايل دفاعى نكاما دص اماما دصايتت 
قاطعتيت امام در رويارويى با دشمنان وح طن ون 
اشاره ودع د جود دم جم ونه وت و كان وج نه 
مدت جنك ها ماع حت وماد جك + جه دجاددة جك 32 ودات جد 
قاطعتيّت امامء در برخورد با اشخاص و كروه هاى مختلف .- 
اشاره عر قم ع تا ا ا 3 

.١‏ قوم عرب تادانرناني ناح حادائ انا دك لزعت ا داك ادال احا د 
اشاره عاق عي الوم يا مل امن كب يا ماك لمكب تيا ماد 


ه_. اهل مدينه و جانشين امام ا ا ا اا ا ا 220 


و آمار كشته شدكان قريش و سابقه آنان 5 


بررسى سندى ييام شريف كف عمد م 


محور دوم: شهرت روايى ان مام ححا ا حا سا لح سحت 


محور نخست: بيان اصل سركذشت لا ا اا ا و ا اا لجنا كا دك ص1 2 الجا ب اا اح ا 1012 
اشاره ممح ع عسوو كك + اعد دح امد امت ع مدهو وح معدا دك لوخدو حو ددرا وك ل كدو تح نيم معام كن تصرظ بط دح لخ ساسا ترح ذفنيو ع دان لط ماه ع حل اكور كع تك م 2 ع 711 
نقل اول ا 1 
نقل دوم سان نان ان ان نان انان نا نان نان انان نان انان انان ان ان انان ا ا نان انان ا ااانا ا ااانا ا ا ااانا ا مان انان ا سانانا ا ا اسان انان ان ا اسان احا ا ا اس انان ا ا ا لاعس ا ال 31037715 
نقل سوم ا ا ا ان نان ان تن لانن ان نان ان نان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان انان ان ان انان ان ان لان ان تنلل لل ل 3770177 
نقل جهارم 2 ا 0 ينين 

محور دوم: راوى اين سركذشت كيست؟ ادن توت كن لك ادا تك 4 تن عط كناد عاك لان ت عات لكا دك تا ا اتات تاد كرا كات ا لا د كنات كاذ ل ا ا 2 1 117 

محور سوم: بررسى متن و محتوى و 0002121212121 0 0000000 اا ا 

نتيجه ا م ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 

فصل دوازدهم: يايكاه زمينه سازان ظهور و تاريخ تأسيس آن ورين 
اشاره ح ل رن 
ييدايش قم لل ل 00 0 0 0ن 

علت نامكذارى قم امي وا مع ا وو قا بأد له م اا لمع شا بج دضع علي رايع اا لجو مجع أ قد ولد يا حي كول بجي ايز ايعاد و الوا اواك أ مايه اع تاقد و ادبع اب جا أل دريام داج دف باب ياه جا عام وباي ع أي 102 
اشاره معد عد كدهع مه ععة ددعم معن ططعة فد مكدع دصدع ططع ع كع لطعم مدع ذط عن فد مدده مدع ودس طمن دكدى ددن ددع مقع د كد مدع طعا طم دكده دطدع د طمن ديت 78 
ديدكاه مورد قبول ل ليئض ئش ئش اا ا ل م لما ا وو دع م ج 101/3 

منابع روايى 000 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ل 
.١‏ كتاب تاريخ قم ملا ب ا ا ل اا اش ب ال ما اك اا بات لاك ارات قي بي افقو ار كيه عق الم وال قرف كاد عاباك حيدق لبد عع عبات ف طيقل ل داك 12/1 

آشنايى با مولف آن 21 3 1ج لت ع ل د 225225221 375 219235232854335 د د 0 
آشنايى با كتاب تاريخ قم ا اغالا 
ديدكاه علما در مورد كتاب تاريخ قم ا ا رن 
؟. كتاب البلدان تأليف ابن الفقيه عد مع ةق لط شرمه سو فقتل ل ل شنم طوف لفط ل اف رود اخ تم اه سود ا دعصم لقعم مق قم م ع3 11/1121 
اشاره ال راصش شسش صصص ص ل ا شا اس ا 31/17 
دسته بندى روايات ا 00000 روان 
بيان جهار نكته ييش از بررسى روايات ا تل ل 0 0 
بررسى متن و سند ل ا ا 0 00 رالا 


روايت اول: خروج سيّد حسنى ا ا 000 لين 
اشاره ددع :3:2 تسد دح دسح دخ د ب سدح امد ع كع ديد مب د ددح ده ذو سس د سد د دراب تدخ دحت عدت دراو سدح مسح عر كدب سد د د 1 11 
اشكالات روايت حسنى لا 2ش شت لصتس اش سس تي ئس اص ما ات اموا م يي 11 

سه شاهد روايى در مدح ستّيد حسنى 00 ا0 
كرفتارى جوانان قم ... جاه دعرو دده عاعاد ونان عاناند دان امد دن د طاماداه د عا د عه د وا نود ند معاد دن د لان ردت دسا دنه د حانا ده ح ده ددام ده ده دنم ره وده دعام عدت 198 
كرفتارى قم در صورت خيانت ... اا 0000 ليل 
كرفتارى مردم قم به غم و اندوه رً7ر/]>آ7آ١آ0١>١60 6١‏ 6»>»>»>»6>»66 028 0 2 ا ا ا ا 0000000000000 لواسشن 
اشاره 302 تج 0 مدو م يه دجو عه ود 227222 مكمه ا عدت 2222 23207 مم0 عت 212 0د جمه اماه با دجت 202 مه ممه يا عات ب لوا اوم معو م 0 
جمع بين دو دسته اخبار مم ا ا هل ا ا ل اق ا رت ا م ات م لت مو تا عبات متا د ماا اعر ‏ ا /701 
توجيه روايات معارض ا 0 ين 
عنايات معصومين عليهم السلام به قم و دعا در حق اهل قم موقي د ا د عا ا اد ا ا ع ا عاد تا اد أ با لا اكد ع لدع كاد بعد ل حك عد اك يد كدي 4د كد دي 1101 
فصل سيزدهم: يزوهشى ييرامون حديث جساسه (خبرجين) و دجال لا ا ب و ا بو ا ل 1 10011 
اشاره مع ف ف ل فصت 1 ف ع لصت اع ل ع ع ص تت رت لح بخص ص ليت شم ع خش ل تش مص ع ضصصمم م مسح سسسصصشص ع ا عت مت ع 2 م 5001 
فرازهائى از حديث جساسه ااا ااا 0 
اشاره موه ف لت ا عر ير اي ااه مر عي براي ري لاي ا اك د عي مي مقف لي لعا ناك ري دي قرلا طق ري جات عا نام مر عع عر عدم ع ات اماف م حم مر عدم م كان كط سات مية رم عر عم ري م ل 8036 
فاظمد ينك فين كست؟ ال م ا ا ا ا ام ا ما 8101 
عامر شعبى كيست؟ اا 00 
تميم دارى كيست؟ ان ا اح ححا اح اح احاح ا اح ناا ا اح حا ا اح ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اس ا ا اس اح ساس لس 1 768 
روايت دجال در كتب شيعه ا 0 00 
محور دوم: سند حديث نحن ان ححا حا ا ان نحن ا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اس ا اس اس اس ل 36.11 
كتاب هايى كه اين روايت را نقل كرده اند ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا اساسا ساس لس ل 1 36 
محور سوم: سند روايت از ديدكاه شيعه حت نان اح ا نان ان احا نذا احا نذا ان اناا ذا احا حا ذا احا ذا احا ما ا احا ا ا ا ما ا اما ا ااا ا ا ا ا ا ا سا ا ااا ال ساس اس ال ساس ساس س2 3 361 
دجال كيست؟ 27ء دإطام لد عاد عه د اج داح كان ا تداك دا نبت اد د جاء اك كاك 2 دا د كاد مات باد ل دع نا عن كاك باجا د واكاك لاع دن وا دا لك حارو دع اعد و با وا واد طاو 1511/1 
اشاره د كك جانن دون دح عو د نامض وح اود دده وحن د وده د ورا مده مد داو دده دن دادو ع ند وماد دن وده تددو سس دده ودع دوه وده دنس اس دنه ]1 1؟ 


مكان ظاهر شدن دجّال ان نان ان نحن ان نان ان نان ان انان نان نان ان نان ان نان ان نان ان انان ان نان ان لان ان انان ان سان تلان ان عاتن ان سان سنن ان سات لان سان ساس لل سات لا لل ساس ل ل لس ل سس س2 22 16119 
دجال: در روايات شيعه اح ا ا اا ان اا اا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا اا اا اا ااا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا اا اا اا ااا ااا ااا 11 36 

آيا دجّال شخص است يا جريان؟ جد دم جاه ممه م لدت قدا لد لوه تحت تداس لس د درط كرتت ست اج د مد ل رج تسد ل لتر 3 رو اق ا 20 

دجّال شخص است يا جريانى فكرى؟ 000 ارال 

دجال در اديان ديكر ا 00000 ززرين 
فصل جهاردهم: يمانى كيست؟ اا حا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ا اا اا ا اس 3637 
اشاره ا ل ا ا ا ا ع ا ات ا ا اا ا لت ا رك 1ك 0 11 
ارتباط قم با يمانى ا اح ا اا اا اا ناا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3637 
وظيفه مسلمانان در قبال يمانى جيست؟ ا ا ا لش ةئم لا لتم ا الاي 2/2 
اشاره م ا ئش ئ ا ا ا شا ا لي ا 
بررسى سند حديث ان ا اح ا ناح احا نان ا احا ا احا اح ا اا اا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ساس لس 3 36 
اشاره لل او او الام عا وو لاا ع د دري او ا ع ا درا عاد دع او را ا ا اي عا كا رجا ذأ عاد ع جاه داعام تيع اجا طاح علد ديع عا د ال ع 6 

احمد بن يوسف 0 0 

خروج يمانى عد مم ل م ع م ع لمم عر ل 110 
اشاره اددن ددن وبا ده نا يس يب ناك يخي وي مانا باك باب نك كد وه ع باياكا وي نك يخي يه عله ياكا يب 3 كي يع اباي اناج وي نك يخي وه ملاو ياكاح وي لخد يي عل باياكاه يوون وكيد يي ددا +٠‏ 

سه نكته درباره سيف بن عميره لل 00 رن 
اشاره لع ا ا را اا ا عا ص ا اد ا ص اج عقت ها ا داكا ص حقو ع ص جات وا صم قو ا صو اك اك جد جات تت جات ا عا اك ات وا اق 2 762151 

رواياتى از كتاب نهج الخلاص اح ا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا سا1 36 36 

بررسى سند دح ددع ادك يداد كناد يداد عادك دياحلد كناد ك يإيا داه داسا حك دياع دادادك بايا حا دسا حك وياحاد تداك يداد د ساحك دواحا تادامك ياياحاه ساك دواد ادك ياي عام بعك دي دا د ود يا عاد دك 660 
رواياتى كه به اصل جنبش يمانى اشاره دارد لكككككط9 َب ججججبي22ب2525؟21ي>ي> ]>2>2>2>2> ااا ا 000 0ل 

در منابع عامّه مالحا ا ا ات قات الا م فا الات عا ب فاق واوا عا بت ع اي لت 2 ا قو ااي لت صا ضاق اودارا م ا 56/3 
فصل يانزدهم: بحثى بيرامون زيارت ناحيه مقدّسه "..::]:ز:ز__6_ي6ي6ي7:7:7:79494646:ر:ر:ر:ر:ر:ر/:ط:ط:ر:ر:ر:ر:::ر:رطررروه1هوه4ه0هغك 
اشاره ل ل يا ا بي ا ع ايا ادي لاج وأا ات اج حا ياو لا حا عاك اا يات ل عاج جام ليت اك جح ان جين حا حا احاح جع جاح ا عات جا جاح حا الاح احاح وعدن يك عا واصا بيع عاد ياتا 0:1 6 
الف. زيارت الشهداء يوم عاشورا اح ا حا هعاس31 36 
ب. تاريخ صدور توقيع اا ا ا اا ا ناا ا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا ااا ا اس س6 0 36 
زيارت ناحيه معروف 0 0 لين 


اشاره عع عيدب د ع عا د ع كن سورد دن اد عرد دح سود ددس عمد دع سود مد عا مد دس امدود وسدواد مد دس دود ددس ودود دسم دودو سد ددم د دعن دم د مدع مهب د 868 ؟ 
محورهاى بحث و تحقيق ان انحن نان سان ان نان ان نان ان نان سان ان نان ان نان ان نان سان انان ان سان نان سان نان ان ان سات تلان سات سان نان سات سام ل سان ساس سن سات ساس لسن ساك سم ع م ساس لم سس سم لس ل سس سه سس سه دإ ؟ 
اشاره لوقصم لاص ا لا ا ات ل لت تخ ا ص تخت ل اص ص مش ات م مص لت صم امم خم عنام عدم اموه معام عائم موده دمي ع اسيك 0/2 * 

"00/1 1 أشنايى با مؤلف 5 كسا وك اا عاك اوداك ا عاك أ العا اك أ ااا ع ا الاك اا ا ان داك ا اك او اناد احا‎ _ ١ 

اشاره مه دودت د عه د عن درن دم ردن حو دن ددحن دو د دن دم جه جه دواد عه ددن ده نه مح د دع دده دن داع عد حم دعام د عه حت ده عد عه جد ده دده ددن ده ند عد عدت 0 ؟* 

استادان ابن مشهدى اا 100 

شاكردان ا ا ا ا ا م مت م ممم ل لت 2 اده لج تدم ممه ماد جع 863 

نع شاف ا كنات 55 22 225 مد 2 جد و 22د جو 403202 208 دجاه عد دود 3 202 دجاه 7 2252 0 30240 20 02207 10 7 2020 د 20 11 120 2 

اشاره ل شان نيف مارج اقوس ا ني ما ام ا م شا م ا ا ا ا ان ا تجار م 1 قر 

ديدكاه علامه مجلسى درباره زيارت ناحيه ا اح اح اح ا اا ا ا احاح ا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اع 36 

" _ بررسى شبهات ل م لاوط اش كمي ةظابا ال 2 

الف. اكر اين زيارت از امه منقول استء جرا شيخ عباس قمىء آن را در مفاتيح الجنان نياورده است؟ اما دكن دوا نوكه مادو ساروا لمر وامه وأدا وا نال وك زات 16216 

ب. عبارت «ناشرات الشعور» را جكونه مى توان يذيرفت؟ ماه ددح ذطيات اصيرن ع ده اصاح خ تس ضعد عات نخد و سوط شع كرات ضدد و طوط شعد ونان و ذع ع نون عن عد 20 

ج. ديدكاه و اشكال آيت الله خويى ا 11 ا 

منابع زيارت ناحيه ل ا رين 

اشاره مق طاو ووااقظاة موطظ موا اق ممع اموا اق جو ةو وو اق ووو وو ا ووو وواطوا وااو وو 

الف _ متقدمان ا ا ار و ام اا اق بح الف اا ا بش د لمش كراد قن شك د لط 223 

ب _ متأخران ا ا ا ا ام 0 

فصل شانزدهم: داستان جزيره خضراء الدع عد دكن ا علدو فك عر اك ل لبك كد ا يك ل دار را عطاك د كرت حا ا ناك جام اا اك كر حا اكاك جا ركد ا كرك حلا د ع دكا و رك ع رد رع 1/16 
اشاره ا ا اا ا ا ا ا اي ا ب يي يي ا ل ا ا لا يي 0" 
جزيره خضراء در ترازوى نقد 55...00022-03ج4_15ججر ة>ة ةهككججك5:35ك:ج:9 000000008000937 زان 
جزيره خضراء ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا 00 
نخستين محور: منابع نقل اين داستان «نامه دان داك ذا دنا ذا داك لاما جاح دان حا دان ات دا داك اماك د اعت 2 نا حاب دا حا لط ندج دع جات كام جا 52 كا ع دان وى تنا بك د رح د د عاب دحا د اي اك اا 2 25910 
اشاره عد لانو امك دو اناج د سس ود د امح و حدم دام سه و كن دده تدبا وده تند واد د ند سا دو ع د وماد تن وده تددو د حت دع دو وده د كس اعد ده حت لو ؟ 


اشاره ا ا لا ا ل د ات نا 2 696 

بررسى منابع و نقل ها ااا 00 

ب. منابع نقل داستان انبارى ا ناا نا اا ا ا ا ااااا اااااااااا ا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالا2 831 3 
اشاره ا سس اص تت ات تبت تاتس تمصت سس تت تم اا ا و 0017م 

بررسى منابع و نقل ها ا ناح اا ا ا ا اااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال2 1 8 3 

محور دوم: بررسى سندى داستان ها مدعي ع جاح ودع دن ده وان كمد هد ولد دح ده حا مده دك كا مه جاده ماده حت نك عند د درن د دان كاد دده 2 واد ند ده د د علدت مد اوبات ع جد عام مدهت 3 807 
أ. داستان طتيبى (جزيره خضراى معروف) دن دح حت نماك ام عا حر نع ع درن در سا رك ب ا ا تا ا ا ا ا ا ا 0 
اشاره لام يع هي ع م دي لا عي مايه ب شي ل قر دابا م ماي جر ل عي ايام قي ات ل ري لا ري اجا ا ات و ري لات ري ايا را مات ا ري لات رس اه مد ا عات لي جر لا م عام ا عاط ل 0:1 
تضعيفات: ا ا ام ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اساسا 9م ل 

بررسى توثيقات و تضعيفات مكمه مط اتوم مرك الجاع ده مع ولسظم مره ماه لمج عد مره رك بع سخ عا حو عه دا هكم قو عه ماد دايا عه وام املو دجاه كوي عه باج رظب عوك امرك مه 3د !ا ا 
توثيقات: ل 000 

نكاتى درباره سند اح اح اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس ا ل 

ب. داستان انبارى خا م ا ا ا صا ا اا ا ب ااي بي اا با ا اا اي ب ضاي قي ا ا ا بجا مايرا ولا ا ساك للا احا مأل عاك كلاح عي اجا 0ه 00 
اشاره اكدطاء قدت داحم عد حت ددحت حره ح د عشدح حرم حت كشدج حرم حح كطاتح ددحت عد دح حرم عن دشدح حم عن مددج دع عن عمدح حم عع مم دج حم عع ممح حم عه معد مه عع ددع عد عع مهدج مع عع مد <د 63 

مدرك اين داستان ددس د د يي علا باد وو اه وض وو عداو واد يوك وكوي عدو ياس بوه وذ يي عه ياك يوك وك وي عله ياك بيو ده ود يي عدو ياه يود بد يي لت 17م 

جزيره خضراء در تاريخ 54647488 85523-52435354 8988-83ج-893838988989ة 38 يِب ة> 0 99909ة9ِ09ة09ة09ِ99ة>2ة8©9092020>2>2>2©© 20000 10000100 رن 
موقعيت جغرافيايى جزيره خضراء احا اا ا اا ااا ااا ااا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا س9 17 9 
فصل هفدهم: بررسى احاديث عدالت مهدوى ا نا نا نا نا ان ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال اس 017 
اشاره حم ا ا ره 
جلوه هايى از عدالت مهدوى اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 1616 0 
١‏ _ بازستانى حقوق يايمال شده اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ااال اس 616 3 

؟ _ واكذارى محل طواف كعبه ا نا ان ا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الس ف 16 ا 
اشاره نحت ع ديا قدا امام قي عات وص اا ع عي ا ما الاي عع جا نا عت نع حاب و عع د انا م د ممه دا بت عد را ناي وح عا جاه ليه ع ند عا ع ع عه عاد اكات ددحا د دالاه ل عاد دياك ع تعد دياك 8 006 

ديدكاه آقاى خويى لاا ا 
برداشت فقهى ا نا ا ا ل ا ا ا ا اا ا ا ا 2 83 ل 

001001 جشم يوشى از سوابق برخى مجرمان اع ا ا ا‎  " 


فقه الحديث كم ا ل ات ا ةا ات ا عي م ات مي ا عت لي ا عي ا عت كم ص عم 6 سوا عبد لس ود قد 2 :0:0 

؟" _ تخريب سقف مساجد تس سدع ست دس مسد د عت سني دنه ل دسد ع عجوت ساس سند سد ع سخ كوه تنه سدع ص عي سند واسسعةسع ‏ --- 561223 
اشاره د نان مذ واه دعاك وم دسا امه نوو مد هقاب اناده سياه ب عه مع اداه عاك جاع دنا امح يها عه ال كاه د الاين عه مع ااه عاخن عه نا امه رع مهال ل ج ناه دحايات بتاعت دم اما لا تا سك ا عاد 12 1 08 
برداشت فقهى ولا ل تك ناوا الما افك الاك كنأك انض ال اكع وأ اواك مكنا الش اك عد رنا ءادل لكا ان اكاك دك واف داعا الا ود 2 81 0 

4 _ مساجد و تزيينات و تصاوير ماح وياد نانع رجات جاع دا نح داح حانا نه ند د اع ند ردت دا حانا ود دحا د ع اانه تنح عند نان حانا نع دن د حادانء سد اباد ددن دده ندند عدان وعدي 2 0801 
 *‏ به زانو درآوردن حكومتٍ ستم ييشكان 0000 رين 
نتيجه كالسس ده م عع دا من لا كر ات شيك در لز لك فر لاي ل ري ا قي ار ا ا كر ع ل عي شا لي اك را بر طقل لمعك لامك ع دين طخ ع نك دك حا عم ددد د كم 2 0084 
فصل هجدهم: القاب و اصاف حضرت مهدى در منابع اهل سنت حي ا 
اشاره دعي دجام ترج واشت كوف دباع فزن تفن كنك ماعن قله مااع ونث دب اك مان كنت ملع عل ظ قا اع ودف بايد كنض سان كدظ ونع فذق ةدك د شد ب 00 
ترجمه اين اوصاف اا ااا ا ص با ا ا اا در ااا ااام وا ها درا داك 25 09:12 
القاب حضرت در روايات اهل سنت ا ل تا ا الع كر ع قاعم وتاي ع عم لك عقا علد اع عات الريك رك بعك كت لم قا داع كات لبك ماك لود كاد عاك ردكا مك عه لوحف عع عاد لكر جات 02 
اشاره تائف ات اي با لي مضع ا لولمه لال لم3 مص حا المج اسع لوا د مهدي نا يلدي اد وات ااه 2 دماج نات 820 
بررسى متون روايات سكم ع عدو ع عت ع م ع ع عع وك ل و يه قد لع عع شر في ع عشي بع عم صم ع عمو عع عد مد عع عع عمد مدع جع مد قو 715 07 
١_مهدى‏ هذه الأقه ماي لو حي د د يجمه جد ووه لج اك يروج لد عقر عو ع فوا باذك ورور د لقي وود باجا ادك و معاد لكي وو ابا ودع و بودله كديع وو سداد واي بيد ديت 02 

" _ المهدى فى الأرض والمهدى فى السّماء اكه ودود ولد تح باشو وا عه واد له بطع لدو كه شورع ود لاد وا لامك اط وا جه ل الوط باع ع 

'" _ مهدى الخير اح ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ساس ساس 1 ل 

؟ _ الإمام ا ا ا 

ه _ خليفه الله إل ل تش ئش لض مهمه ننه عدوم مقع ددح لاع 

ع _ خليفه ااا تو ود وز عو نه ايت جاه وه عع نه سا لاما ا رع 

_ خليفه بَنى هاشم ئش ا ا اق ل ع م ب بو كف خا ف عا ا وال رأ ا اج سات رع زيحت 0812/6 
_الأمير ماد مع اسيم و الوق ق للك عط د ع شيا درق قح م ا ا ا ل اق ا ا لي عات د دا ل د يق ع ل شياع ولك ف عض صكت :829 

9 _ خيره الله من خلقه و و ا و و 0001 

1 كير امه لمن ا ا ا 1 1 1 1<121[1ة1#[1201آة121|[|أ#أآة[آ آذ 

026 خيرالتاس ِ- عند ند عنم لمن دمن لطددم حم لجنا دعت الخدم عدم تون دم سدع طم مذ دا دك عاد داع ونم ناحة د مدت كان دام كوك ناتف دام لدت ناج دام ينض عع‎ 1١ 


00 الهاشمى ل ا ا ل ا ا ل م ا م ا‎ ١١ 
_العائذ بالبيت 50 ش12‎ 

١8‏ _ ذخيره الأنبياء ص ا ا يي بق 

1 تعبيوت الامة لم م نظ اماك ونكت اف لالسطاوات الس ا ض م كم ف الف اه للم ل اخ 1 
_الرجل الصالح اه 
_صالح مَن مضى و خيرٌ مَن بقى م م الى 

* _ السفاح ا ا ا ل ا ا م 

١‏ القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 05 ه12 

00 _القائم المنتظر ع ا ا ااا ااا ا ا‎ 7١ 

:"” _ عدلء مبارك. زكى ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا اس اس اساسا ساس لس 36 1 ل 

فصل نوزدهم: كتاب الامامه و التبصره من الحيره ع ا 4 ا ا ا 1 اي كا ري يد كد 6 ري حي ما رع ااا وا ا ا تع او دع كاد مرا ع عاد رع اكد كد اك 0 01 
قال :000707 770000101717110 ااا اي 010102121211 ااا 0 
نخستين محور: آشنايى با مؤلف كيت در كك قر حر رت بك در كك اك دري رك ب بض دري رك بض عونتت عت صصص لصتت م تت عت ع حم ود عدص عمط مفطع مدق ةمدع عط فغ 011/32 
١_تولد‏ ا ل ا ل م الا مد نا ل ل وي ا وول مد فوا معاد لولم م ف مو ابلا يد اي وات عا 

” _ خاندان بابَوه لا للخم مص ملقم حصو بلعم إحمطول ب متصيع بحسود لوي جمد ملم ع بدمعود ماف لد مد لان 

١ 3) _ابن بِابَويّْه از ديدكاه امام عسكرى عليه السلام اا اح ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا لاسلس‎ "٠" 

؟ _ دعلى امام زمان عليه السلام در حق على بن حسين بن بِابَويْه للشر_ولللح؟حأ”ٍْ؟ء؟ئجةجج9>َ 3 ن9ج بجي 22 ااا 000808000080800 آذ 

ه _ابن بابَويْه از ديدكاه علماء دده و ماده بده يداد بادك ديا عاد بابادك وواحاد د لوحك اياده باباد د يعاد بادك يواعد باعاده يداد ادك ادا وابادك دواحاد ردك يإياعاه جا عاد وواداد ارده بي اعد جب 2 0/6 

© _ موقعيت علمى ان ا اح ناح اح ا نان اح ا انا احا احا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اس اح لس سال لس 3 لل 

٠7‏ _ تاليفات على بن حسين بن بابَويْه ا احا ا ما ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا اس اساسا ساسا لس 3 أ ل 

2.8 اسافيداين بايؤية م ا ا ا اا اما ا ا ا ا اا اا ااا 00 

4 _شاكردان ابن بابَويه لعي ع ا ع ات ا ل م ل ات ا ص اي لي ات صا لي مات ات ع مات ع عمو لوس سس عام اا ع ديك 10/1/12 

0/13 دركذشت ابن بِابَويه اماما 30 ا د‎ _ ١ 
0/15 5 اشاره موه امظاد ند تددم عدت ادف دود واو ددج م ونه كت د وده و ند ووس كد د ومس دده ع دادم هودن د ودسوه دن دودو دن دودس 35 دهت‎ 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 02 لزن 
١‏ _ سعد بن عبدالله بن خلف اشعرى جد دي تمدن ا نت سس ننه د نت اب ججح انح اتن دو تند سو أن سا تدده ب 3-23 333 وه 
؟ _ محمد بن يحيى عطار اد لاط وا ادا وي سات داه باد ذا لا ا عا دا عات داك ان اا د ىاد بلاطا ا ا ا 0317 
“" _احمد بن ادريس رداك ماي جد ا اكد ارد يس د عاد عاد ا 2 حك اد جا حاف 2 تاك مااع جد د ماك ماود حلت رساك مامز حأ عاك عا 2 ان 2 اكد حال د دك دا ماكد ااادج دا دراك عافيز جا حا اماك عاد جا ناا د اكد سار جا ا 2 211 0 
؟ _ عبدالله بن جعفر جميّرى ا ا ا ا ا ا ا ا كن 
ه _ حمزه بن القاسم 000000 اا 
© _ حسن بن احمد مالكى - 6 جه عد مق داح موا د فد ع جد دعي اد ما فقي ولعي رد م ركه وق ل ع ا ار ف يع لالم ع داك ع اعرد لزع واه لدع قاع دادع عر تدع جه الداع عت 0912 
» _ على بن ابراهيم ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ساس اس 3 8 ل 
6 _ على بن موسى بن جعفر كميذانى (كميدانى. كمندانى. كمنذانى) أآآآئئيل2لئ2ئ2ي4ب+9ههه-ن-..ه-هه-ه. 55‏ 596964646565455مم ا ا ااا 000000 
محور سوم: ميزان اعتبار كتاب ا ا ا رن 
اشاره ابسن و و ا اه ا خد واي جع شاد اخ تاو را تاد لفطو ام اده امعط اردع تاه اسدووت با راخدا ع ا اخ و ا 
الف _ سخن مخالفان اح اح حا احا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احالس 8 ل 
ميرزا عبدالله افندى ع عت مك نه مله عا نمكم لك بل ع لع ع رك وك عت كي ترد فك عدر عر نرت عت ع كن ارت كه عا ارت عكم ل كر ارط فخ معط طوف عل خخ فث معت تدم مدت ند خذهد 2 ///4813 
محدث نورى ا ناح ا حا اح ا نان ا اح ناا احا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا اس اح ساس اس لس 94 لل 
اقابزرك تهرانى 80ة00<008840 20١0١087000‏ 270->2ة>2>2ة>2>2ة>2ة>2ً]>2ة>2>2>2>2ة2ة>2>2ة>2]2ة29272>ة2 >29ة9١2ة‏ 27> >9ة9ة>97ة>922>27١©8©9©>849©>90>9©©©‏ خا ااا ااا 000 راد 
علامه كمره اى وك اظيا دو ويام جد وك عد عه كوم ودر و5 عع داع دوه ند واوا نواه مواد د ووه دوك ادكه لوا لاود تاودا كن ده تنوك دنادد ع وياد تمد عو تدود ‏ نع 

ب _ سخن موافقان لل لل ا 000 
محور جهارم: آشنايى اجمالى بامحتويات كتاب يا ات ا لت تت تس مات رة<تاس ص مم مو ا ممما اده عمو ا تمعن اضر 
اشاره لكلددا م دح مودت دم عع اه مكاي د عءة مكريا م عع مدامي ما شاعة اباد م طاعاة ودام رد طكوة لالاياد و ع2 وداه عرد طون لدامواة وخ رعذ دراك در مط اوه ورخ رس ة براددان دج ادي مه حك مدني معد معدي انعنم 
بيان محتويات ا ‏ احا اااا ا اااا ااا ااا ‏ ا ‏ اااااا ا ااااا ‏ ا ااااا ا ‏ اااا ‏ ا ااااا ‏ اا ااا ا ااااا اا ااا اا ااااااااا ااااااااا 387 8 
اشاره كعدو مد مك ادعام م لك د د عط دم دع اد مده كذ عكعث اك امدرام عو كد د و عط دع ديام ع صلب فد وك طمن سراح ع م نمل دوم ودح ورياك دم نص وإواط م دف ا صءاض عم فك ذ طيعض ع ]حم 
باب ١‏ _ جانشينى از جانب آدم عليه السلام - ممم م م م م ممم م ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه م مه مم م م م مه ممه مم م م مم ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم م مم مم م م م مم ممم مم امع 
باب " _ زمين از حججتء تهى نمى ماند ممه مه م ع مه مم م مه ممه مه مم م مه مه ممه ممه عم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه مه ممه مم مه مم م مه مه مه ممه مه مه مم مم مه ممه عم عه لمع 
باب ” _ امامت. ميثاقى الهى است جح ع ع باد دام و د جود درت عت يل د جام كع د رجيدا دع صتت د ارط د داع كج رسف دام ص ل حرص ا سا جارج دا ا ل جاص دا عر كرح قد صر اس دا رج 16 عر 


باب ؟ _ اختصاص امامت به خاندان ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم از ناحيه خدا - م ع ع ا ل أل سدح ا ام ع الو ول اع 21016 


باب 0 _ امامت در فرزندان حسين عليه السلام است اكد كد دع كه ترع5 دد ده عو ده در عدن كاعد وت كاد د معاد عدت مد كرد دا دك د كدت 5212215 درك ك0 تاك 5 دز ماد عر 2001 


باب ١8‏ _ هر كس بدون امام بميرد. به مرك جاهلى مرده است ا ا ا 000 

باب ١9‏ _ آكاهى امام از امامت خويشء يس از وفات امام ييشين ا تون دن ده د 3215335132 3 :3533233 بات :333-20010011 808 

باب ٠١‏ _ وظيفه واجب مردم بعد از وفات يك امام اا 0 

باب 7١‏ _ كسى كه يكى از امامان را انكار كند يود اموي بول جايو اموي لل امموااعاة اندنة 5د لنكن! عاتادي لذو انابر ‏ سد امويك له كاطع 2 

باب 55 _ هر كس أمام غيرالهى را با امام الهى شريك كند لم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه مه ممه ممه مه مه عمد قمع 

باب ”3 _ نوادر طحن انام نا نا مما خا عم ب مولن ل مااي ع ا ل شر من قرا ا ل اي رك ل لاما جا ل ا قد معنن لئان مون عرد ع قد با لان لق 1ن نموا ل د ف اباط ل نل لاد د لد شم 20 

فصل بيستم: سيرى در كتاب كمال الدين و تمام النعمه )١(‏ 5 مدعو م ع دنع وح عاو دمعو دعت دمع عع ادع عع وتدقة معد دامع عورم مع و سدع دبع وا راطع دنويع كاه ددع وم عوطم دوه تعمد 2013 
اشاره رادي ك3 كد عام 3 ف خقه وه مجعو مناه قوة ضيه عقو عه ونه عقورة ج قاواه ع موه مناه عقوة ج قاواه عمو فرع ئها د قورت و قاماة ع عجر در لوك د عجرت مم4 2 حم ده ونوك د جره و قاماة ع حت ده مامد د قجرة وك الدع 
بخش نخست: شخصيت شيخ صدوق ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اس سلس 11 
الف _ حديث ولادت - سل اس را ات قي سا در ص عا كك قم لل ند لصم عا مك لعا دوا دعكا 1 اع 

ب _ ديدكاه علماى شيعه ا احاح مان ناح ا ناح نان اح نذا اح حا ماح انا ناا اح انان ذا احا ناا ذا احا ا ا ان اح احا ا اح ا اح احا ا اح ا ا ا ااا الل د د 2 6 [ سم 

١‏ _ نظر آقاى خويى ا ا ا ا ا رك 

؟" ‏ نجاشى ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اس اس ساس 36 1س 

1 شيخ طوسى ا ا اح ا ا اا ا اا ا ا نا ا اناا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا اساسا اس ساس ل‎  " 

؟ _ابن ادريس ناح ناح ان ان ناح ناح ا ناح احاح نا ان احاح ان ا ان انان انا ان حا اناا ا ا ماح ان احا ا ناح اح اا ا احاح ان ا ا ا احا ا ا ا اح احا ا ا اا اح ا ا ا اا الا ا ا احا ل ا اج لاج لجا اس سال ساس ا ل 2 ل 1 © 
ه_ابن طاووس لل ا ا ا ا اا ا ا ا 00خ 

8 شوشترى لي ا ا ا 01000 

١‏ مرحوم طبسى - ا نح ان ان ناح نان سان ناح سان اسان انان سان لان انان ان سان سان انان ان سان ال انان لس سال ان الاح سا الاج تالالس سا الالال ل لحلل د د د 87 أي 

- نمازى ان ‏ ن ناح انان نان ‏ اناان ناا اناااناان اناااناان ان انااح ساان الاالاا لان ااا لان الاالاان ان اساحالان الاالال الالاال الاالاالالالا الا د د 6 [اع 

ج _ ديدكاه علماى اهل سنت الا اي لت ل ل يش يي ئش ا ع لت ست عمس عااهاك عابام ماه ماك همارك با 
بخش دوم: معرّفى كتاب اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ا 
اشاره والدايه مت عراب فل ع ب بات ع م عات سات تداع طعت نيمات روات جات عتم عع تم عم اجات مام ع عجان عم جنات دمجا ناما مات لوا نات ممح جاه مادم وام اد ما م اماد اده اتيت 2118 
ديدار با ابو سعيد قمّى حا حا ا حا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا ساس 1 
رؤياى صادقه و ملاقات با امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف لمم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م عم عع طرأع 


فصل بيست و يكم: سيرى در كتاب كمال الدين و تمام النعمه (؟) - لله م م م م مه ممه م م مه ممه م مه ممه مم مه مم م مه لم م مم مه لم م م مه لم م م م مه لم م م م مه لم ل ل م له لس ل م سمه ع د للم لاع 


نكرشى كذرا بر مهم ترين موضوعات كتاب ااا 0000 
محور جهارم: مشايخ شيخ صدوق رحمه الله م ص ص سن ششيشصشم8ْضسششششضسسضثش سمش صصص ص مض لئس سمت و وم 11م 
اشاره عمد حو عر مص ابح م اماه عابو مارت با دابا عاد سو واساباتو ما دبا مدي دوي باساب امت نا كبو نادي دو حاب تاماجب اتاد م اتوت تدبو دب دماد بادابوتو ودبادت ساد م بابلا دود سودت اع 

درجه اعتبار مشايخ و وثاقت آنان ا ا ا ا ا ا ا ا اا 00 1 1 11 1غ 

00 يدر بزركوار شيخ صدوق «(ابوالحسن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى رحمه الله»؛‎ ١ 
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ص :1 
بسم الله الرحمن الرحيم 


ارواح العالمين لتراب مقدمه الفداء. 


اعتقاد به مهدويت و آمدن شخصيتى بزركك از نسل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم در اخرالزمان جزء عقائد و باورهاى 
قطعى و مسلّم تمام مذاهب اسلامى است. و اختصاص به بيروان مذهب اهل بيت عليهم السلام ندارد. بر واضح استء مسأله اى 
كه بيش از سه هزار روايت از فريقين بيرامون آن وارده شده باشد. و آنرا تشبيت و تأييد كندء ديكر جائى براى ترديد و 
تشكيكك باقى نمى كذارد. 


لذااز همان روزهائى كه كتاب معجم احاديث الامام المهدى رابا كمكك جمعى از فضلاى حوزه علميه قم جمع آورى و 
تدوين و به اتمام رساندم و قريب دو هزار روايت در آن آوردم» دراين فكر بودم كه يس از اتمام اين مرحله كه خود اولين 


كام در مباحث مهدويت به شمار مى آيد _ بحث هاى مهدويت را موضوعى _و تحقيقى دنبال كنم. 


بويزه كه امروز: اين مسأله ابعاد جهانى به خود كرفت و مورد توجه خاص و عام و جوامع اسلامى و غير اسلامى قرار كرفته. و 
مراكز تحقيقاتى و مطالعاتى فروانى و در سطوح عاليه به آن مى يردازند و طبعاً دست تحريف و وارونه جلوه دادن حقائق و 
سوء استفاده از عواطف و يا بد دفاع كردن» درصد آسيب يذيرى اين مفاهيم را زياد كرده و بسيار بجاست كه حوزه هاى 
علميه ما با تاسيس رشته هاى تخصصى و تربيت اساتيد و محققين و افراد متخصصء زمينه تحريف حقايق و سؤء استفاده را 
برطرف كنندء و مردم را به سوى واقعيت ها سوق دهند لذا از بدو تاسيس مركز تخصصى مهدويت قم و افتخار تدريس و 


خدمت به سربازان امام زمان _ روحى فداه _ عناوين و سر 


٠١:ص‎ 


فصل هاى تدريس خود را با همان رويكرد و كرايش دنبال كردم. و بيش | زسى عنوان را مطرح و يبرامون آن بحث و تحقيق 
كرده و عياب نظر نهائى نيز داده شده. 


بحث هائى همجون راز غيبت» قتل هاى آغازين ظهورء حكم نام بردن امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف در دوران 
غيبت» سفارت و ملاقات با امام زمان» جريان قرقيساء ماهيت دجالء ايا يمانى جهره اى مثبت استء بررسى جزيره خضراء 
زيارت ناحيه. جريان حضرت نركسء ملاقات سعد اشعرى با امام عجل الله تعالى فرجه الشريف در دوران طفوليت و .... جزء 
همان مباحث است كه به تناسب حال و نياز از جهات مختلف لغتء رجالء درايه؛ فقه» اصولء تاريخ, تفسيره و .... يرداخته 
شده است. اين مجموعه را يس از تنظيم و تدوين نهائى خدمت جمعى از علما و محققين حوزه مقدسه قم تقديم تا نظرات و 
ملاحظات خود را عنايت فرمايند؛ لذا بنده از زحمات و الطاف آنان بالاخص حضرت آيت الله صابرى همدانى و حضرت آيت 
الله غلامرضا كاردان و حجت الاسلام والمسلمين شيخ محمدجواد طبسى كمال امتنان و تشكر را دارم. 


در خاتمه اميدوارم مورد توجه و قبول حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف» مهدى آل محمد قرار كيرد. و ما رااز 


ادعيه خالصانه خود بى نصيب نفرمايك. انشاءاللّه 
قم مقدس نجم الدين طبسى 
/١‏ رمضان/579١‏ 


11 ١ 


١١:ص‎ 


فصل اول: دلايل غيبت 


اشاره 


١١:ص‎ 


3 


مقدمه 


درباره غيبت امام زمان عليه السلام از وجود مباركك ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه طاهرين عليهم السلام روايات 
فراوانى وارد شده است. برخى از اين روايات در مورد وقوع غيبت استء جنان كه فرموده اند: «قائم داراى غيبتى بس طولانى 
خواهد بود.)(1١)‏ دسته اى از آن هاء طولا-نى بودن مدّت غيبت را مطرح كرده اند.(5) در بعضى از آن ها نيز» براى غيبت» 
حكمت ها و فوائدى مطرح شده استء هر جند فلسفه اصلى آنء ظاهراً بيان نكرديده است. به كونه اى كه فرموده اند: «ماء 
اجازه فاش موادي ماك شيقهيرا نداريم.) كابرادد مخض كح غنوه ظيته»» علف سكبمانة أ دارد» جرا كه خداوند حكيمء 
هركز كار بيهوده انجام نمى دهد.(2) هر جند در روايات به آن تصريح نشده است. و دسته اى از اين روايات نيز شرايط و 


اوضاع بيش از ظهور را مطرح كرده اند و .... 


يكى از مباحث مهم در موضوع مهدويّت» بحث غيبت است. عالمان و فقيهانى مانند ثقه الاسلام كلينى» شيخ صدوق» شيخ 
طرسى تلىةعلانه معلسى اد تعليل هانى وود :اتد كه بعضى آل آفهاءدر كود زوابات و يها ل استظهاراتك شخصى 
آن ها است. كه در لابه لاى اين روايات» به نكاتى مانند كيفيت بهره مندى و استفاده مردم از وجود مقدّس حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف در دوران غيبت» اشاره مى كنند و مواردى را درباره تشبيه غيبت حضرتء به خورشيد يشت ابر 


.١ح بحارالانوار» ج لاهة ص‎ -١ 
؟- بحارالانوار» ح”اوع.‎ 


- هرجند علت هاى ذكر شده؛ كافى است كه آن را از خلافت حكمت بودن خارج كند. 


١١: ص‎ 


كرده و در يايان نتيجه بككيريم. بنابراين» بحث را در سه مرحله بى مى كيريم. 

مرحله نخست: علل غيبت در روايات 

در روايات» به سبب هاى مختلفى اشاره شده كه مى توان آن ها را به هشت دسته؛ تقسيم كرد: 
نخست _ اجراى شيوه ييامبران عليهم السلام در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف؛ 
دوم _ خدا نمى خواهد كه امام؛ در ميان قوم ستمكر باشد؛ 

سوم _ آكاه ساختن مردم؛ 

جهارم _ آزمونٍ مردم؛ 

ينجم _ بيم و ترس از كشته شدن؛ 

ششم _ تحت بيعت هيج حاكمى نباشد؛ 

هفتم _ خالى شدن صلب هاى كافران از مؤمنان؛ 

هشتم _ راز غيبت مشخخص نيست و تنها خدا از آن آكاه است؛ 

دسته نخست _ اجراى شيوه بيامبران عليهم السلام در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


.١‏ ١عدَّئّنا‏ المظفّر بن جعفر بن المظفر العلّوى, قال ح دَّنّنا جَعفَرٌ بن مسعود وَعَوِدَرُ بن محترد السَمَرقٌندى؛ جميعاًء قالا: ع دنا 
مُحمّد بن مسعود, قال: ع دَّنّنا جبرئيل بن أحتردّ» عن موسّرى بن جعفر التغدادىٌ» قال: حدّثَّنى الحَسَنُ بن محمّد الصَّيرَفْقُ عَنْ 
حَنانَ بن سيره عَنْ أبيهء عَنْ أبى عبدالله عليه السلام قال: ِنَّ للقائم منًا غَيبَهٌ يطول أمَدُها. فقلتٌ لَهُ: وَلِم ذاكك(1)» يابنَ رسولٍ 
ا قال فقا امون أن لان تحرى فدات 1 الأثاء عليهم السلام فى غَيباتِهمء وَ إِنَّه لاد لَه _ يا سَديرٌُ _ من إستيفاء 
مُدَدِ غَيباتهم. قالَ الله عَرّوجَل: ( تكن طَبِقاً َن طَبق)() أَى سُئّنا عَلى مَنْ كان قَبلكم()؛ حنان 


-١‏ در كمال الدين» «ذالكك)» آمده است. 
؟- در كمال الدين» «لأن) آمده است. 
3 سوره انشقاق» ابه حل 


؟- علل الشرايع» ج 2 ص لفرفة اح “ا كمال الدين» ص 6 بحارالا-نوار» از هر دو نقل كرده استة: بحار» ج إحلهة ص ٠‏ 


متخت الاثر ان حارو أن از عبيون أخبارالرضاء ص 78؛ ح 18 نقل مى كند. 


١؟:ص‎ 


بن سديرء از يدرشء از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: قائم ماء داراى غيبتى بس طولانى خواهد بود. عرض 
كردم: اى فرزند وسول تخداعرا اتن اندازوظو لان #اقرهوة عاض عز وجا ومن خواهن درامووة اودشيزة غاف ذيكر ماميراة ذا 
دن حك شايشان حار ساذه: اق تسندي را قهرا علا طبظ عاق 1ن نها سهد را بد كدان هرسا شر عرد الهم ها يوس اذ 


حالى به حال ديكر منتقل مى شويد) يعنى» شيوه هاى بيشينيان» درباره او جارى خواهد بود.) 
روايات ديكرى به اين مضمون وارد شده كه در ادامه مبحثء بدان ها اشاره مى شود. 
دسته دوم _ خدا نمى خواهد امام؛ در ميان قوم ستمكر باشد 


.١‏ «العطارء عن أبيه؛ عن الأشعرى؛ عن أحمد بن الحسين بن عمرء عن محمّد بن عبدالله» عن مروان الأنبارى10)؛ قال: خرج من 
أبى جعفر عليه السلام: إِنَّ الله إذا كرة لّنا جوارٌ قوم تَرّعنا مِنْ بين أظهّرهِم(5)؛ مروان انبارى مى كويد: از امام باقر عليه السلام 
ييامى [با ابن عبات ]ضادر كشت: خداوتد: اكر تار ستدن باشد كه ماء در مجاورتٍ دسته اى از مردم زندكى كنيم ما را از 


ميان آن ها بيرون مى برد.) 


.١‏ «محمّد بن يحيى» عن جعفر بن محمّدء كَن أحمَدٌ بن الحسين, عَنْ محمد بن عبدالله عَنْ محمد بن القَرَج(5؛ قال: كنت 


-١‏ سلسله سند علل الشرايع: حدثنا أحمد بن محمّرد بن يحيى العطار» عن أبيه» عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد بن 
الحسين بن عمرء عن محتيد بن عبدالله» خن مروان الأنبارى. 

-١‏ علل الشرايع» ج ١‏ ص 188 باب 17284 ح 1؛ بحارالانوار ج 27 ص .4١‏ ح ؟. ظاهراً روايت از امام جواد( است. آقاى 
خوئى مى كويد: با توجه به اينكه فرزند نوه (يعنى نتيجه) مروان انبارى از راويان احاديث دال بر امامت امام عسكرى( استء 
بنابراين» مروان بايد جندين طبقه قبل از راويان اين حديث باشد معجم رجال الحديث ١١9:18‏ _ بدين سان بعيد نيست كه او 
در زمره راويان از امام باقر( باشد. 

*- محتّرد بن الفرج الرخجىء من أصحاب الرضا ء ثقه. قال الشيخ و العلا-مه. و ذكره الشيخ أيضا فى أصحاب الجواد( و 
الهافق(#واقال التحاشي: الدروى عن أن الحسى عوسي (: و ووى المفيد فى الأرشاد ها مدال على مديحه و علو مترلتة وسائل 
الشيعه» ج ١؟2‏ ص 94" و آقاى خويى در كتاب معجم رجال الحديث؛ ج 017 ص 177 فرموده: «وىء از امام جواد. روايت 
نقل كرده اند.» بنابراين» مشخص مى شود كه مقصود از ابوجعفر( ‏ (امام جواد) است. و احتمال مى رود منظور محمد بن 
الفرج كوفى باشد كه از اصحاب امام صادق( است. 


١6:ص‎ 


إلَى أبو جعفر عليه السلام: إذا عَضْبَ الله تبارك و تعالى عَلى حَلقِهِ انا عَنْ جوارهم؛ محمد بن فرج مى كويد: امام جواد عليه 
السلام به من نوشت: هنككامى كه خداى تبارك و تعالىء بر آفريده هايش خشم كندء ما را از ميانشان دور مى سازد.»(١)‏ 


دسته سوم _ خشم خدا و آكاه ساختن مردم 


.١‏ در حديث محمد بن الفرج: خشم خداء به جهت هشدار و آكاه ساختن مردم است تا قدرشناس باشند.» علامه مجلسى مى 


فرمايد: غائب شدن امام نتيجه خشم خدا بر اكثر بندكانش مى باشد.(1) 
دسته جهارم _ آزمون مردم 


.١‏ ١ح‏ دّئنا مُحَموِدُ بن الحَسَن بن الوليد» قال: حَدَّنَنا مُحَمَدُ بِنُ الحسن الصّفَار عَنْ أحمَدَ بن الحسين ؛ عَنْ عُثمان بن عيسىء عَنْ 
خالِدٍ بن نُجبح, عَنْ زراره بن أَغينَ» قال: يدث لسارت جقاوين تس واي العيازر االموسا لتود» إن للقائم عَيبةٌ .. ُ 
قال عليه السلام: مُوَ انطو الذى يَشّكك الناٌ فى ولاديه فَمِنهم قن بفول: إذا هات أثوةء مات .و لا عقت له. مله فق يغول: 
قد وُلدَ كبلَ وَفاهِ أبيه ب 3 سَنتِين؛ لإنَّ اله عزَّوَجَلٌَ بحب أنْ يَمْتَحِنَ خَلْقَهُ فِنْدَ ذلكك يرتاب المُنِطلُونَ(5)؛ زراره بن أعين ع كويفة ال 
اللدعاد عليه اساي مدعي ل بجودة قاف .رأف بالق كت الام رود سعد لجار ال ري زيرف كردم ورور للا ان 


-١‏ كافى» ج ١‏ صس 67ل باب فى الغيبه» ح ١"؛‏ مرآ ه العقول» اج 5 ص اح فر 
-١‏ كافى» ج ١‏ ص 6# باب فى الغيبه» ح "١‏ 
*- كمال الدين» ج ” ص 7057# اب اح زفرث بحارالانوار» ج كف ص كف ح /. 


١8:ص‎ 


مى كويند: زمانى كه يدرش (امام حسن عسكرى عليه السلام) رحلت كرد؛ فرزندى از خود به جاى ننهاد و برخى مى كويند: 
دو سال قبل از وفات يدرش؛ متو لل شده العو وي ادا عر وجل دوست دارد آفريد كانش را در بوته آزمون قرار دهد ودر 
اين هنكام باطل كرايان» كرفتار شكك و ترديد خواهند شد.) 


اين حديث و احاديث ديكر(١)‏ علت غيبت راء آزمون مردم دانسته اند كه مطابق با آيات خداوند و آموزه هاى دينى است. 


بررسى اين موضوع را همجنان كه در ابتدا اشاره كرديم؛ به محل خود موكول مى كنيم. 
ضيه رنجع بيع واترس إن كله تلان 


دن هنا على ناعاء دع أن عو اببه احمد ين أى عتذانه الرقي عن مون اى قديره عن أبان حرم عة 
أبى عبدالله عليه السلام قالَ: قال رَسولٌ الله صلى الله عليه و آله و سلم: لابّدّ للعلا مِنْ غيبه. فقيل لَهُ: وَ لم يا رَسولَ الله؟ قال: 
يَخافٌ القَتلَّ10)؛ أبان و ديكران, از امام صادق عليه السلام نقل مى كنند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: آن 
نوجوان (اشاره به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف) قهراً داراى غيبتى خواهد بود. عرض كردند: اى رسول خدا! براى 


". بن عبدوس عَنْ ابن قتيبه» تن حمدانَ بن شلْيمانَ» عَنْ محمد بن الس ين» عن ابن محبوب, عَنْ على بن رئاب» عن زراره» 
قال: مَرِحِعْتٌ ابا جعفر عليه السلام يَقَوٌلٌ: إِنَّ للقائم 150 غيبة قبل ظهوره. قُلتٌ: وَ لِم؟. قال: يَخاف _ و أُوْماً تله الى بَطنه _. قال 
زَرارهٌ: يعنى القَتلّ(ع)؛ زراره مى كويد: از امام باقر عليه السلام شنيدم مى فرمود: قائم ما قبل از ظهورشء داراى غيبتى خواهد 
بود. كفتم: براى جه؟ فرمود: «بيمناككث 


-١‏ كافى» ج 2 ص 0378 باب فى الغيبه» ح 5وح رذ مر آه العقول. ج 3 ص تح ؟؛ وروص 6 ح ل بحارالانوار» ج يالدك 
اح 3 كافى» ج 3 ص 30 باب ف الغيبه؛ مرآه العقول» ج ع ص ع 

؟- علل الشرايع» ج ١‏ ص 32 باب 00ح .4 بحارالانوار. ج 0 ص 4ج .١‏ 

بوك بحارالانوار» ج لناهة ص اح زهك «ان للغلام». 


ع- كمال الدين» ج 3 ص امع باب ”اح /؟ علل الشرايع» ص ا باب 00ح / 


ص ١7:‏ 
ست __ وبا دستء به شكم خود اشاره كرد _. زراره مى كويد: مقصودٍ حضرته بيم از كشته شدن است.) 


حديث مربور در كتاب غييت نعمانى(02) به طريق ديكر از «زراره» از امام صادق عليه السلام نقل شده و نيز احاديث 


زيادى(5) در ارتباط با اين موضوع وجود دارد كه ما به جهت اختصار از بيان آن ها صرف نظر كرديم. 


دراين مرحله فاه حزق ديد كاه هاى كوناكون در مورد علت غيبت مى يردازيم. انديشمندانى مانند شيخ طوسى» بحث 


مفصّلى در تأييد اين موضوع دارند كه در مرحله بحث و بررسى هاى دلالىء به آن ها اشاره خواهيم كرد. 
دسته ششم _ تحت بيعت هيج حاكمى نباشد 


.١‏ «الطبرسى عن الكلينى» عن إسحاق بن يعقوبء أنه ورد عليه من الناحيه المقدّسه على يد محمد بن عثمان: و أما عِلَهُ ما وَكََ 
وخ القع قاذ الل فَرْوعن برل :يا انها الذيق أطرالآ سالواعق أغياد اذ يتالى تنوك ل نانم كن اعد بن آباى إلا 
وقعثُ فى عنقه بيعةٌ لطاغيه زمانه و إِنَى أخرج حينّ أُخرّج وَ لا بَيعهَ لح د مِن الطّواغيتٍ فى عُتّقَى ...(6)؛ طبرسى از كلينى رحمه 
الله واو نيز از اسحاق بن يعقوب نقل مى كند كه: از ناحيه مقدّس امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف توسط محمّرد بن 
عثمانء يبامى بدين مضمون وارد شد: و اما علت وقوع غيبت: اين است كه خداى عَرَّوجِلٌ مى فرمايد: اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد! از امورى كه اكر براى شما آشكار كردد؛ شما را نكران مى كند يرس و جو مكنيد. يدرانم» همه از سركشان زمانه 


خود. بيعتى به كردن داشتند, اما آن كاه كه 


.7١ (فصل جكونكى غيبت آن حضرت)»» ح‎ ٠١ غيبت نعمانى» ص 2177 باب‎ -١ 

1- غيبت نعمانى» ص 2172 باب 2٠١‏ (فصل جكونكى غيبت آن حضرت) ح 194018 و 47١‏ واص 177 باب ٠١‏ (فصل غيبت 
آن حضرت و فصول آن). ح #؛ كمال الدين» ج 7. ص 58١‏ باب 8©, ح /اء ل 4و ١٠؛‏ واص 6#ءباب "ثح 57 كافى؛ ج 
١‏ ص 07/8 باب فى الغيبه. جح ؛ و ص 7/4 ح 4 ص 987 18 و 454 بجارالانوان ج 57 ص 4١‏ ح 8؛ وص 428 ح 18؛ و 
ص /اق ح 17 14 19و 5١‏ وص 38ح ١7و‏ 55. 

لصويو عانقوة 11 


ع الاحتجاج» ج ؟”, 880 5؛ كمال الدين» ج 3 ص إغيكرة ب 6ح 3 بحارالانوار» ج الله ص 47 ح»7. 


ص:18 
من دست به قيام بزنم» بيعت هيج ظالم سركشى را به كردن نخواهم داشت.) 


. امُحمَدٌ بن يحيى. عَنْ أَحتِدَ بن مُحمّده عن الحُمَدين بن شرعيد» عَنْ إبن ن أبى عُمَئْ عَنْ شام , بن سالم» عَنْ أبى عبدالله عليه 
السلام قال: يَقُومٌ القائم وَ لَيسَ لإحد فى عُنَقِهِ عَهُدٌ وَ لا عَقدٌ وَلا : لله عنام بساك اؤأقام متاق بعلي المتلك اقل كل 14 


فرمود: قائم» دست به قيام مى زند و ييمان و قرار داد و بيعتى از هيج كس به كردن نخواهد داشت.) 


عهد وعقد و بيعت از نظر معنا با هم متقارب و نزديكك اند و كويى يكديكر را تأكيد مى كنند. احتمال دارد مقصود از عهد. 
وعده با خلفاى جور باشد. بدين معنا كه موقعتّت آن ها را رعايت كند. يا منظور» ولايت عهدى استء همانند امام رضا عليه 
السلام و مقصود از عقدء بيمان» مصالحه و آتش بس باشدء همانند امام حسن عليه السلام و مراد از بيعتء اقرار و اعتراف 
ظاهرى به خلافت غير باشد(1). 


اين موضوع. در احاديث زيادى مطرح كرديده به كونه اى كه شيخ صدوق در كمال الدين باب جهل و جهار (عله الغيبه) 
يازده حديث نقل كرده؛ كه ينج حديث نخست را (از ١‏ تا 8) به اين موضوع اختصاص داده است. 


دسته هفتم _ خالى شدن صلب هاى كافران از مؤمنان 


.١‏ ١ن‏ مسرورء عَنْ ابن عامرء عن عبدالله بن عامر» عَنْ ابن أبى حُمَيرء عَمَنْ ذكره» عن أبى عبدالله عليه السلام قالّ: قَلتٌ لَهُ: ما 
بال أميرالمؤمنينَ عليه السلام لَمْ يُقابل مُخالفيه فى الأَوّلِ؟ قالَ: لآْه فى كتاب الله عَرَوَجَلٌ (لَو تَريلُوا لع دَبنَا الَّذِينَ كفَرُوا مِنّْهُمْ 
عَذَابَا أليماً)(* قالَ: لذ وها تعنى بتزاويلهم؟ قال: : وَدائِعُ ُؤمنين فى اصلابٍ قوم كافريٌ» و كذالكك القائم عليه السلام؛ لَنْ 
نهر أنيدا عت كد رَجَ وَدانع الله عَرَّوَجِلٌَّ قإذا حَرَحَتْ طَهَر على مَنْ طَهَرَ مِنْ أعداءٍ الله عَزَّ وَ جل َفتَلَهُهاع)؛ ابن ابن عميرة نا 
واسطه اى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند و مى كويد: از آن حضرت يرسيدم: جرا اميرمؤمنان عليه السلام در آغاز 
كار نا مخالفان خود كارزار و جنك تكرده اسث؟ فرهوة: به 


./ كافئ» خ 3 كتاب الحجه. باب 8 الغيبه» ص 0ح يفت مر آه العقول» ج رذ ص مح‎ -١ 
.28 مرآه العقول» ج ع ص‎ -١ 
"6 سوره فتحء آيه‎ - 


ع علل الشرايع» جَ ١‏ ص /157؛ , بحارالانوار» ج "ف ص /الى. ح 189 


١5:ص‎ 


جيف أيه أ كدكر كناف كسان ها روسل قله كه كر مؤاسناق بو كان قو سكن اد ركد كر سداس كلتف كافراة ]ا عقاين 
دردناك مى جشانديم وى مى كويد: عرض كردم: مقصود از «تزاويلهم» جيست؟ فرمود: مقصود نطفه هاى مؤمنانى است كه 
در صمب هاى كافران به وديعه نهاده شده اند. [حضرت [قائم نيز تا زمانى كه وديعه هاى خداى عزّْوجل آشكار نكشته. ظهور 
نخواهد كرد. بنابراين» هنكامى كه مؤمنان از صلب هاى كافران» آشكار شدندء او نيز ظهور مى كند و بر دشمنان خداى 
عماوج غلبةهى ابد و آثان زا به ملاكك من رسانك) 


شيخ صدوق» در كتاب علل الشرايع(1١)‏ اين روايت را به سندى ديكر از ابراهيم كرخىء از امام صادق عليه السلام نقل كرده 


امس 
دسته هشتم راز غيبت مشخص نيست و تنها خدا از 7 ن آكاه ا 


3 (إبن عبدوس: عَنْ ايخ ينه عن حمدان بن سليمانٌ» عن حمد بن عبدالله بن جعمّر المدائنيّ؛ عَنْ عَبدالِ بنِ الفَضْلٍ 0 
قال: ترمِعتُ الصادق جعفَرينَ محمد عليهم السلام يَقُولَ: إن لصاحب هذا الأثر عَيَه لابدٌ منها يتاب فيها كل مُبطل. قَقَتٌ لَه 
ل ال 
الجكمه فى غَيباتٍ مَنْ تَقَدَّمَهُ مِنْ محوج الله تَعالى ذكرة. إنَّ وَجْهَ الحكمَه فى ذلك لا بَنْكْشِفُ الآ بَعدَ ظَهُورِهِ كما لا يَْكْيِدتُ 
وف العكتوافيبا نا التكفرة عليه السلام من حَحَوْقٍ السّفينه وَكَمْلٍ العلا.م و إقامّهِ الجدار _ لِمُوسى عليه السلام الى وَقتّ 
إفتراقهما. ْ 


يَابنَ المَضل! إِنَّ هذا الآمر أَمْرٌ مِنْ أمر الله وَ سوٌ من سرَّ اله و عَيبٌ مِنْ غيب اله وَ متى عَلِمنا أنَّهُ عَرّوَجَلَ حكيم. صَدَّقنا بن أفعالة 
كلها حكمَةٌ؛ وَ إِنْ كانّ وَجْهُها غَيِرَ مُتكسّف لنا(؟)؛ عبدالله بن فضل هاشمى مى كويد: از امام صادق جعفربن محمد عليهما 
السلام شنيدم مى فرمود: صاحب الأمر قهراً داراى غيبتى خواهد بود. وهر باطل كرايى» در آنء به شكك و ترديد 


.157 علل الشرايع؛ ج ١ء ص‎ -١ 
علل الشرايع» جَ 3 ص 07156 ح باب /؟ بحارالانوار. ج آلهة ص‎ ١ كمال الدين» ج ل ص يه باب ع6 (عله الغيبه»)» ح‎ 5 
5 ع (عله الغيبه)» ح /؟ منتخب الأثرء باب /7 (فى 8 غيبته)» ص 0ح‎ ح١‎ 


”7١:ص‎ 


خواهد افتاد. 


عرض كردم: فدايت شوم! براى جه؟ فرمود: بدين جهت كه به ما اجازه داده نشده آن را براى شما فاش سازيم. عرض كردم: 
جه حكمتى در غيبت او است؟ فرمود: راز غيبت او» همان حكمتى است كه در غيبت حجّجت هاى الهى قبل از او بوده است. 


كشتى و كشتن يسربجه و مرمّت ديوار _ تا زمان جدايى آن دوء براى حضرت موسى عليه السلام فاش نككشت. 
اى يسر فضل! امر [ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] از امور الهى و رازى از اسرار خدا و غيبتى از غيبت 


هاى يرورد كار است و از آن جا كه مى دائيم خداى, عرّوجِلٌء حكيم استء تصديق مى كنيم تمام كارهاى او نيز براساس 
حكمت است هر جند راز آن براى ما آشكار نباشد.») 


تا اين جاء كوشيديم نمونه اى از روايات رسيده در مورد علل و اسباب غيبت راء دسته بندى و معرفى كنيم. و به خواست خدا 
در جاى خود بحث خواهيم كرد كه آيا اين عت ها را به عنوان علت» مى يذيريم يا خير؟ در صورت يذيرفتن» آيا هر كدام از 
آن هاء علت تام هستند يا ناقص؟ يعنى وجودشان براى وجود معلولء لازم و كافى است و وجود معلولء به جيز ديككرى غير از 
آن هاء توققف ندارد؟ يا بودن و وجودشان براى وجود معلولء لازم است. اما كافى نيست؟ و يا هيج كدام به عنوان علت مطرح 


نستندك؟ 


مرحله دوم: بررسى سندى و دلالى روايات 

اشاره 

قر اد مرحكله جهار حون شوود فظلل أسدق: 

اوّلين محور. نخستين مدرك و كتابى كه روايت را نقل كرده است؛ 
محور دوم. بررسى سندى حديثُ؟ 


محور سوم. شواهدى از روايات ويكراين سدق روايت مورد نظر در صورتى كه از لحاظ سندء دليل كافى نداشته باشيم؛ يعنى» 
اكر روايت؛ مشكل سندى داشته باشدء آن را كنار نمى نهيم؛ بلكه براى جبران ضعف سندشء شواهد صدق و مؤيّدات ديكرى 


ص:١7‏ 
محور جهارم. بررسى دلالى روايت 
بررسى نخستين روايت: اجراى شيوه ييامبران عليهم السلام در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


إد كنا المطفر بن عفر ادلو قال لقنا عليه فدهو و عن بن شحيل السو تقل حييما فالا معلثنا متحي ين مسعوة 
قال حدثنا جبرئيل بن احمد عن موسى بن جعفر البغدادى؛ قال: حدثنى الحسن بن محمد الصيرفى عن حنان بن سدير عن أبيه: 
عن أبى عبدالله(1) قال: إن للقائم منًا غيبه يطول أمدها. فقلت: وَ لِمَ ذاكك يابن رسول الله؟ قال: إِنَّ الله ع وضل أ إل أن شدرص 
فيه سئن الأنبياء عليهم السلام فى غيباتهم؛ قائم ما داراى غيبتى است كه به طول مى انجامد. راوى مى كويد: اى فرزند رسول 
خدا جرا به طول مى انجامد؟ فرمود: خداى عزَّوجل به يقين سنّت هاى ييامبران در غيبت هايشان را در مورد وى جارى خواهد 


ساخت. 


محور نخست. نخستين مدركك و كتابى كه به نقل اين روايت يرداخته» كتاب كمال الدين و نيز كتاب علل الشرايع است. هر 
كس كه اين روايت را نقل نموده. يا از علل و يا از كمال» روايت كرده ويا طريق نقل وى به اين كتب منتهى مى شود. اندكك 


در سند كمال الدين بعد از «العلوى)»» «السمرقندى» اضافه كرده» و «جعفر بن محمد بن مسعود) را به جاى «جعفر بن مسعود) 


آورده است» 


علت اين كه شيخ صدوق در دو كتاب خود روايت را از دو نفر» جعفر بن مسعود و جعفر بن محمد نقل مى كندء براى تأكيد 
مطلب و تعدّد طريق است ا اكر يكى از راويان» مشكل توثيق داردء ديكرى» آن مشكل را نداشته باشد و در نتيجه؛ در توثيق 
سندء خللى وارد نكردد. 


(عله الغيبه)» ح 48 منتخب الأثرء باب 18 (فى عله غيبته)» ص 0.*, ح .١‏ 


ص:77 

مون دوم تررسى :سنك 

.١‏ مظفرين جعفر علوى: 

مظفّرء يكى از اساتيد شيخ صدوق قدس سرّه است. آيت الله خويى(١)‏ و محمّق شوشترى(؟)در مورد وى ساكت اند. و تنها به 
ذكر نام او اكتفا مى كنند؛ ولى مامقانى؛ در مورد وى نظر مى دهد و مى كويد: در اين كه مظفْر بن جعفر» شيعه است. شكك و 


شبهه اى نيست» از سويى وى استاد اجازه شيخ صدوق است. همين موضوع. ما رااز توثيق اوء بى نياز مى سازد از اين روء 
حكم ثقه را دارد.20) 


بنابراين» مامقانى» ابتداء با بيان شيعه بودن راوى (مظفْر)» مى خواهد حَسَن بودن ايشان را ثابت كند و سيس مبناى خود را در 


وثاقك زاوع يبان مى كتد و هن كويد واوض: انعاة اجازه صتدوق اسبك و ابى وقيه واؤليل يو وثاقت او من دالك: 


تعبير ايشان (بحكم الثقه) تأمل است. 


در سند كتاب علل الشرايع» اين نام بيان شده؛ ولى در كتاب هاى رجالىء نامى از او به ميان افده اسك 5١‏ صتية باشدة سكدة 
داراى مشكل خواهد بود؛ اما در سند كتاب كمال الدين بعد از نام «جعفراء ١بن‏ محمّد) آمده است. و شيخ طوسى مى كويد: 


اين شخص (جعفر بن محمد بن مسعود) فاضل است و در وجيزه(؟) و بلغه كفته اند: «وى ممدوح است.» 


مامقان » با ملاحظه سه مطل فوق الذكرء اذ 5 ده كه فك: اد شخص »از حسان به شما انك اث اند 
دك ا 3 ومى. دويب. ابن سمحصن» ان 1 رمئ:اند.و روايت» اس 


روايت حَسّن است.(0) 


"- قاموس الرجال» ج ٠ء)ص‏ 18. 
*- تنقيح المقالء ج 2 ص :7١‏ الاشبهه فى كونه إمامياً و كونه شيخ إجازه يغنيه عن التوثيق» فهو بحكم الثقه.» 
اين كتاب به نام «رجال المجلسى» منتشر شده واين مطلب در ص اا آن به شماره /” [آمده اس 


ص :77 


آقاى خويىء «جعفر بن محمّد بن مسعود)» را به «جعفر بن معروف» برمى كرداند.(١)‏ اكر جنين باشد, بايد وثاقت آن شخص را 


مورد بررسى قرار دهيم. 


ثابت كنيم, در طريق حديث» شخص ديكرى به نام «حيدر بن محمّرد السمرقندى» نيز وجود دارد كه در عرض او است و 


روايتء از اين دو نفر نقل شده و به اصطلاح» داراى دو طريق است: 


شيخ طوسى مى كويد: اين شخصء جليل القدر و فاضل است. همجنين نام وى را در دو جاء يكى» در كتاب فهرست خود كه 
مى كويد: فاضل و جليل القدر است(؟) و ديكرى در كتاب رجال اش كه مى كويد: عالم و جليل القدر است() نقل نموده و 
علا.مه. در بخش نخست خلاصه الأقوال() مى كويد: عالم و جليل القدر و ثقه است. مامقانى» با جمع بين اين دو سخن مى 


كويد: اين شخصء ثقه است.(8) 


آقاى خويى» سخن خود را با احتياط مطرح مى كند و مى كويد: در حسّن بودن وجلالت اين شخص [حيدر بن محم د]. 
اشكالى وجود ندارد و در اين مورد» كفته شيخ طوسى كه فرمود: وى فاضل و جليل القدر يا عالم و فاضل استء كفايت مى 
كند و مقام والاى او را به دست مى آوريم. اما نمى توانيم با اين كفته. وثاقت وى را ثابت كنيم. از سويى؛ بيش از علامه و 
ابن داود نيز به كسى كه ايشان را ثقه بداند دست نيافتيم و شايد اين دو تن برداشتى اشتباه از سخن شيخ طوسى كرده اندء كه 


.188 معجم رجال الحديث؛ ج ع ص 177 و‎ -١ 

.104 ش‎ 17١ فهرست شيخ طوسى» ص‎ -١ 

“- رجال شيخ طوسى» ص 2#ع. 

؟- خلاصه الأقوال. قسم ١‏ ص 177 ش 221 تحقيق: نشرالفقاهه. 
ه- تنقيح المقال ج15 ص «82. 


ل معجم رجال الحديث» ج 32 ص 1" 


ص:؟7 


وى» صاحب تفسير عّاشى است و در آغازء از علماى اهل سنّت به شمار مى آمد؛ ولى شيعه شد و خدمات زيادى به مذهب 


مذهب اهل سئْت و از احاديث عامّه زياد شنيده بود» آن كاه مستبصر شد و مذهب شيعه را يذيرفت.(7) 


شيخ طوسى مى كويد: او» فردى جليل القدر بود و روايات و اخبار فراوانى را مى دانست و بصيرت و آشنايى زيادى نسبت به 


آن ها داشت و صحيح را از سقيم مى شناخت و در مورد روايات» اطلاعات كافى داشت.0*) 


هم جنين شيخ طوسى در رجال خود مى كويد: وى [محمّد بن مسعود]ء از نظر علم و فضلء ادبء فهم و هوشيارى» بيش ترين 


بهره را نسبت به اهل زمان خود در مشرق (اطراف خراسان) داشت.250 


آقاى خويى مى كويد: طريق شيخ صدوقء به مظفر بن جعفر بن مظفر علوى عمرى قدس سرّهء جعفر بن محمّد بن مسعودء از 


يدرش أبى نضرء از محمّد بن مسعود عتّاشى» حنّان بن سدير است. كه (اين طريق) مانند طريق شيخ طوسى» ضعيف است.(82) 


عرض متواضعانه ما به آقاى خويىء اين است كه اكر يذيرفتيم طريق شيخ» به سدير ضعيف استء به جهت وجود جعفربن 
محمد در سلسله راويان است؛ ولى شيخ صدوقء طريق ديكرى غير از او دارد كه در آن» حيدر بن محمد سمرقندى است و 
شماء مقام والاى وى را يذيرفته ايد و ديكران نيز مانند شيخ طوسى او را مدح و علامه على اريزا فوقق اكروه اسك جهابراية ما 
اين جاء مشكل سندى نداريم. 


ص #68 دان انخاءالترات: العر 

؟- رجال نجاشى» ص 0". 

- فهرست شيخ طوسىء» ص ١١‏ ش058٠م.‏ 

- رجال شيخ طوسى» ص 691؛ اختيار معرفه الرجال الكشىء شماره ١1١٠؛‏ خلاصه الأقوال» بخش 2١‏ ص 2157 نشر الفقاهه؛ 
معجم رجال الحديث؛» ج ”ءا ص .5"١6‏ 

ه- معجم رجال الحديث» ج /ااء ص كرفة 


ص:70 
شيخ طوسىء در مورد وى مى كويد: اوه مقيم «كش» بود و روايات زيادى از علماى عراق و قم و خراسان نقل كرده است.(١)‏ 


آقائ مامقانى» از وجيزه غلاعه مجلسى و بلقه [المحتدثين سليمان بخ عبدالله ماحوزى] نقل مى كنل كه [تحبريل بن الحمد]ء 
ممدوح دانسته است. ظاهرا ريشه اين سخنء كفته شيخ طوسى است كه مى كويد: وىء كثيرالروايه و مورد اعتماد كشى بوده 


است به كونه اى كه هر جا دست خط و نوشته اين شخص [جبريل بن احمد] را مى ديدء به آن اعتماد كرده و آن جه را كه از 


دست خط او مى يافت به آن اعتماد مى كرد و بى درنكك به نقل آن مى يرداخت. 


بنابراين» كثيرالروايه بودن جبريل بن احمد و اعتماد كشى به دست خط وىء خود حاكى از مقام والاى او دارد؛ بلكه وثاقت 


وى رامى رسانك. 


آقاى مامقانى» به نقل از حواشى مجمع الرجال قهبابى كه شخص مصنّفء آن حاشيه ها را مرقوم كرده است, مى كويد: از اين 
كه كشّى نام وى را برده وازاو نقل حديث كرده؛ اعتبار او و اعتماد بر وى و بر دست خط و نوشته اش» ظاهر و هويدا مى 


شود. 


مامقانى» بعد از نقل سخن علماء نظر نهايى خود را جنين بيان مى دارد: سخنان علماء به جا و مناسب است و روايات جبريل بن 


احمد را اكر در زمره روايات مونّق ندانيم» حدّاقل» از روايات حسان به شمار مى آيند.(؟) 


قاف هوي كزيندة كدي وروانانق زياد ان اينات نقل نس كنذة يه كرنة اق كد ايف خط او را من باقنكبو من 
ديد» بى درنكك به آن ها اعتماد و به نقل آن كفته ها مى يرداخت؛ ولى همان كونه كه مى دانيد و بارها اشاره شده. اعتماد 


ندم بن لقص كه :لاله بو وقاقك قره دازه وكةوليا بر كعمو وف شان فى ابنةازينا 


.١ 773 ص‎ ١ رجال شيخ طوسى» ص /0؟؛ المعجم الموحد» ج‎ -١ 


ص :72 
آنان اعمال" كارا بر أمتاله الع الدنى كل اشستم ريه اف تس السام 1117 
محقق شوشترى _ كه خود شخصى نقاد است و به سختى» راوى را مى يذيرد _ دراين مورد جنين اظهار مى دارد: تحقيق» اين 


ايك كد و لخر مدن العمل ]| معاد علااني انكو كل 1ن ارو 1 دوق نكل ان كر سيق كرهم ايك ب قري 


در تحقيق خودء دو مطلب را متذكر مى شود كه در واقع» اشاره به مبنا است: 


.١‏ استاد عياشى بودن؛ 
؟. اعتماد كَشّى به وى؛ 


مبالحث مربوط به اين كه آيا شيخوغيت: وثاقث مى آورد يا اماره بر توثيق است؟ و نيز اعتماد كشى» در اين خصوص كفايت 
مى كند يا خير؟» بحث هاى مفصلى را مى طلبد كه در محل خود بايد بحث شود؛ ولى در قضاوتى منصفانه مقام والاى او 
درن اسعهو از ابى تلد ظاعرا مشكلى تذارد 


#. موسى بن جعفر بغدادى 


مامقانى كه بينشى كسترده دارد» در مورد اين شخص سخن خود را با تأمّل مطرح مى كند و مى كويد: بر حسب ظاهرء وى 
امامى مذهب و شيعه است؛ انا وضعيت او مجهول بوده و نمى دانيم جكونه شخصيتى بوده. مككر اين كه با ابن وهب بغدادى 


يكى باشد. 
او» در مورد اين شخص [موسى بن جعفر بغدادى] مى كويد: «ظاهراً» شيعه امامى است؛ ولى مجهول الحال است.» 


مامقانى مى كويد: «ماء ابن وهب را از عرصه مجهول بودنء بيرون مى آوريم» زيرا ابن داوود» وى را در باب راويان مورد 
اعتماد قرار داده و حداقل» جزء راويان حسان است وامكان دارد ابن وهب» همان موسى بن جعفر بغدادى باشد. در اين 
صورتء. او در زمره مستثنيات محمد بن احمد بن يحيى در كتاب نوادرالحكمه نيست؟ يعنى» محمد بن احمد هر كسى را در 


كتاب مذكور استثنا كرده» ضعيف بوده و 


."" معجم رجال الحديث؛ ج ؟. ص‎ -١ 


؟- قاموس الرجال» ج ؟. ص 2288. 


ص :717 
برعكسء هر كس را استثناء نكرده» ضعيف شمرده نمى شود. 


ازابن روه در كناب الذخيره يش از تقل ووابة: كفهه اسك در طريق آن» موسى بن عفر يغدادى اسث كه فزدئ موق 
لسة اول كزع لتساك توراه الحكمة تو تن شد ععة نشاء ايق كولة بيان» حاكى از مقام والاى او باشد. 


از سويىء مامقانى به نقل از وحيد بهبهانى مى كويد: محمد بن احمد بن يحيى (صاحب نواد رالحكمه) او را استثنا نكرده و از 


وى نقل روايت نموده است و اين عدم استثنا و ذكر روايت از وى دلالت بر عدالت او دارد 41 


بنابراين» «ابن وهب» در زمره راويان مورد اعتماد ابن داوود بوده است. از سوى ديكر در صورت مطابقت وى با موسى بن 
جعفر بغدادى: در زمره مستنيات نواد رالحكمه نيست و هر جند وثاقت او مشكل باشد؛ اما به قدر متيقنء او در زمره راويان 


لا. حسن بن محمد بن سماعه صيرفى: 


علامه و شيخ طوسى. ايشان را جنين معرفى مى كنند: حسن بن محمد بن سماعه؛ ابومحمّد كندى صيرفى كوفىء واقفى مذهب 
است؟؛ اما داراى تأليفاتى ارزشمند است وازفقه ودانش ياكى برخوردار است ( يعنى» انحراف سليقه ندارد) و خسن انتقاد» 


يعنى در نقد يا انتخاب حديث مهارت دارد و روايات زيادى را مى دانست. 


تعاش وعاكده در هوره او مى كرشد: ويه فقيه و كقه ابك :#3 آقاى خو عن كويد :او الحم ين سماعه ] اق زر كان 


واقفى مذهب شمرده مى شد و روايات 


-١‏ تنقبح المقال» ج "4 ص 08؟. 
"- واقفى المذهبء إلأ أنه جيد التصانيفء نقيّ الفقه» حسن الانتقاد. (الانتقاء) كثيرالحديث. قاله العلآّمه و الشيخ. و قال 
النجاشى و العلمه: (إنّه فقيه ثقه). و ذكرالنجاشى الوقف أيضا. وسائل الشيعه» ج ٠‏ (الخاتمه)ء ص 7١‏ ١؛‏ فج جديدء ج٠0‏ 


ص /6؛ خلاصه الأقوال» 7١5؟:‏ جاب رضى؛ رجال ابن داوود» 7؛ فهرست شيخ طوسىء .2١‏ 


ص:7/8 


فراوانى نقل مى كرد. وى» فقيه و ثقه است.(١)‏ بنابراين» فرد ياد شده» مشكل مذهب و انحراف عقيده دارده» اما وثاقت او بدون 


مشكل است. 

. حنان بن سدير 

مامقانى مى كويد: در مورد اين شخصء سه كفته وجود دارد: 

.١‏ ثقه است. اين جمله؛ كفته صريح شيخ طوسى در فهرست خود است و مواردى بر تأييد آن مى آورد از جمله: 
الف. ابن محبوب و ديكر اصحاب اجماعء از وى روايت نقل كرده اند؛ 

ب. روايات فراوانى نقل كرده است؛ 

ج. روايات او بى ييرايه و استوار است؛ 

د. روايات وى مقبول است؛ 

اككر موارد ياد شده نيز مطرح نباشد» سخن شيخ طوسى كه وى را ثقه مى داند» كافى است؛ 
3 اق است؛ اين» نظر وجيزه» بلغه و حاوى است؟؛ 

*. ضعيف است جونء كيسانى مذهب است؛(1) اين جمله» تصريح مامقانى است؛ 


نخست بايد كفت: وى واقفى مذهب بوده» نه كيسانى. وانكهى» انحراف عقيده؛ منافات با وثاقت نداردء زيرا افراد زيادى مانند 
غياث بن ابراهيم و حفص بن غياث و سّكونى وده ها تن از رُوات عامى مذهبء وجود دارند كه حديث شان نقل و به آن 


روايث اعقماد م شوى 


آقاى خويى مى كويد: طريق صدوق به حنان بن سدير» صحيح است. و سه طريق را نقل مى كند و سيس مى كويد: هر سه 


طريق» صحيح است.(1) 
4. سدير بن حكيم بن صُهيب صيرفى 


سديرء از ياران امام سماد و امام باقر و امام صادق عليهم السلام بود. مجموع رواياتى كه ازاو 


.١١/ معجم رجال الحديث» ج زه ص‎ -١ 
تنقيح المقال ج عل ص فضرة‎ 7 


بو معدم رجال الحديث» ج ص ل 


ص:19 


نقل شده. بيست و يكك روايت است. از جمله؛ روايتى در ثواب يباده و يا سواره رفتن به زيارت قبر ابا عبدالله الحسين عليه 
السلام از او نقل شدهة اسث. 


ابن شهرآشوب(1).» او را در زمره ياران خاص امام جعفر صادق عليه السلام معرفى مى كند. آيا در زمره ياران خاص بودن» 
كفايت از وثاقت مى كند يا خير؟» بحث خاص خود را دارد؛ ولى ياسخ اين است كه: كفايت نمى كند. مقام و جايكاه او در 


دو دسته رواست وارد شده: دسته اى» او رامد دسته اى به مذفت داخته است. 
و دسته روايت وار ىء او را مدح و دسته اى ب وى ير 


.١‏ روايت حسين بن علوان از امام صادق عليه السلام: «أنّه قال _ و عنده سدير _: إن الله إذا أحبٌ عبدا عَنّهُ بالبلاء تا و أنا و 
إيَاكم _ يا سدير _ نصبح به و نمسى(1)؛ حسين بن علوان مى كويد: خدمت امام صادق عليه السلام بوديم و سدير نيز حضور 
داشت. امام فرمود: «هركاهء خداوند بنده اى را دوست بداردء او را در مصيبت و بلا فرو مى برد. اى سدير! ما و شماء شب و 


روزمان رااين جنين سبرى مى كنيم.» 


ذوايق وؤابيةة اعد اه كرابي با مله هر كام خداوتد ده اى راذوست بدارف بارا بهاو عن دعكد) امدووسيس بور شدير 
تطبيق داده شده است. بنايراين روايت مزيون دن مدح سدير است: آقاى نوين فى كويدة اين روايت خود. مشكل سندى دارد» 


زيرا در طريق آن احمد بن غبيد توثيق نشده» قرار دارد. 


؟. روايت زيد شححام از امام صادق عليه السلام: (إِنَى لأطوف حول الكعبه و كمَى فى كف أبى عبدالله عليه السلام.» فقال: و 
دموعه تجرى على خدّيه. فقال: يا شيحام! ما رأيتَ ما صنع ربّى إلى. ثم بكى و دعاء ثم قال لى: يا شيحام! إِنّى طلبتٌ إلى الهى فى 
سدير وعبدالسلام بن عبدالرحمان _ و كانا فى السجن _ فوهبهما لى و خلى سبيلهما()؛ زيد شام مى كويد: در حالى كه 
دستم در دست امام صادق عليه السلام بود مشغول طواف بودم و اشكك امام عليه السلام» بر كونه هايش جارى بود. امام فرمود: 
«ى شححام! ليق خواجه عنايس :در نحق مق نموة؟ة آن كاه كريست وذعا كرد وياز دذيكر فرمرهة: زان شيحام! من» از خداى 


عرّوجل» أزادى «سدير) و «عبدالسلام) را خواستم وخداوند. آن دو را به من بخشيد و آزادشان ساخت.» 


0 مناقب آل أبن طالب» ج ع ص‎ -١ 
1 كافى 3 0ح‎ 3 


#إعدان درف الركال: 1لا 


"١ ص:‎ 


بنابراين» روايتٍ مزبور» سدير را مدح مى كند. علامه؛ اين روايت را معتبر مى داند؛ يعنى از ديدكاه او» اين روايت» مشكل 
سئلا ندارة؛ ول آقائ خويي» آن را تشعيفت من كند وامى كويكة: اين ووايت» مشكل ستدى ذارد» زيرا دز طريق آن» على 


بن شحمد قنين اسك:و اق شخص هر كد ان اسائيد كن امكةه اث توقتي تدارى 


اشكال دوم آقاى خويىء اين است كه اكر به فرض» از مشكل سند نيز جشم يوشى كنيم» اين حديث» هيج كونه دلالتى بر 
وثاقت ويا خسن «سدير» ندارد؛ بلكه در نهايت» مى رساند كه امام عليه السلام» آن دو (سدير و عبدالسلام) را دوست مى 
داشت و با آنان مهربان بود و امام عليه السلام» به همه شيعيان و دوستدارانش مهر مى ورزيد. بنابراين» روايتٍ مزبورء دلالت بر 


وثاقة و يك كان تازه 


يذيرش سخن آقاى خويىء مشكل است» زيرا كر در روايت» «دكان بحبّه)02١)‏ وارد شده باد قطنا دوست داشتن.» غير از 
مهربانى است. كسى كه در طرف مقابل امام باشد (و تابع امام نباشد) حضرت نسبت به وى به اين نحو خاصء عنايت نخواهد 


داشت. بنابراين» هر جند نتوانيم وثاقت او را به دست آوريم؛ ولى دلالت اين روايت بر خسن سدير را مى توان ثابت كرد. 
علامه حلّى مى كويد: اين حديثء دلالت بر علو مرتبه آن دو تن _ سدير و عبدالسلام _ دارد.(؟) 


آقاى خويىء مبنايى دارد كه ظاهراء امام خمينى قدس سرّه نيز همين مبنا را داشتند در اين مبنا رواءة بتى كه كسى را مدح مى 
كويد اكر ناقل آن» شخص ممدوح باشدء دَوْر لازم مى آنل زيرا لبرش ابن ووامته عتو فت ير قيورل ششخص واوق اسك و كقه 


بودك أو تون هميق زواض اسك كد كود آن وا تقل من كيل 


لكن روايات مادحه از سدير نيست بنابراد بذ مكل سدس 1 ين دو روايت» جشم يوشى كنيم؛ روايت اول و دومء هيج 
كونه 


-١‏ ولى ظاهراً اين جمله در روايت نيامده؛ و امام( به خاطر اين كه وى از شيعيانشان بوده دعا براى آزادى او كردند و اين مثبت 
ولاك سك 

؟- خلاصه الأقوال. ص .١188‏ 

*- كلتئات فى علم الرجال؛ 187. 


”١:ص‎ 

مشكل دلالى ندارند. 
روايات مذمت سدبر 
اشاره 


.١‏ روايت محمد بن عذافر از امام صادق عليه السلام: اذكر عنده عليه السلام سدير. فقال: «سدير عصيدة بكل لون12)؛ در 


محضر امام صادق عليه السلام سخن از «سدير) به ميان آمد. امام فرمود: «سدير» عصيده به هر رنككى است.ا 
طريحىء در توضيح اين مطلب مى كويد: عصيده به هر رنكك» يعنى با همه قشرى» نشست و برخاست مى كند. 


آأقاى كتري مقن كوية» اللا ابو روا مشكل تقد ذارفة ثيرا حو هقد اذ على بن ميك ايت كلاقرتى لاازد دلا كدير 
مذمّت نيز ندارد؛ جون احتمال دارد منظور امام عليه السلام از اين جمله؛ تغيير نايذيرى حقيقت سدير و واقع او باشد» هر جند 


به هر رنكى درآيد؛ يعنى» حقيقت او ثابت و همانند عصيده(7) است كه حقيقت او ثابت است» هر جند تغيير رنكك دهد. 


. معلى بن خُنَِس (1) مى كويد: نامه هاى «عبدالسلام)» و «سدير» و ديكران را (از عراق) خدمت امام صادق عليه السلام بردم. 
اين كارء در زمانى اتفاق افتاد كه سياه جامكان قيام(؟) كرده بودند و ميان آنان» علويان فريب خورده اى. مانند عيسى بن 
موسى وجود داشت كه به تحريكك شيطانء نخستين كسى شد كه لباس عتباسيان و جاهليّتء بر تن كرد. و همين افراد» زمينه 
ساز حكومت بنى عباس شدند(0)؛ ولى هنوز عتباسيان به حكومت نرسيده بودند. آن دو تن [عبدالسلام و سدير] در جنين 
شرايطىء به امام عليه السلام نوشته 


١-اخار‏ معرقه الرجالء .9١١‏ 

-١‏ عصيده به معنى حريره يا فرنى آمده كه با رنكك هاى كوناكونى تهيه مى شود. 

“'- شيخ طوسى در ١كتاب‏ الغيبه» در مورد وى مى كويد: «معلى از ييروان محكم و يا يكى از خدمتكزاران امام صادق( نودو 
نزد امام» از جمله افراد يسنديده محسوب مى شد و راه و روش امام را طى مى كرد. آقاى خويىء ازاو بسيار دفاع مى كند و 
مى كويد: «هيج مشكلى در وثاقت اش نداريم.» رجوع شود به الغيبه» ص 77 _ مؤسسه المعارف الاسلاميه _؛ نتايج مقباس 
الهدايه» ج لا ص 68" ؛ معجم رجال الحديث 18: 798. 

5- اصحاب ابومسلم مروزى بودند. 


ص :77 


بودند: بأنَا قد قدرّنا أن يؤول هذا الأمر إليك فما ترى؟ ماء اميد داشتيم كار [سرانجام خلافت] به دست شما بيفتد. نظرتان 
جيست؟. امام عليه السلام با اطلاع يافتن از مضمون نامه. بى درنكك. نامه ها را بر زمين كوبيد و فرمود: «فضرب بالكتب الأرض 
ثم قال: أفّْء أَفْ! ما أنَا لهؤلاء بإمام! أما يعلمون أنه إِنْما يقتل السفيانى!1(0) 


كفته اندء اين روايت» دلالت بر مذمّت «سديرا دارد» زيرا امام عليه السلام فرمود: «منء ييشواى اينان نيستم.» 


ثاني هيج كونه دلالتى بر مذمئت سدير ندارد» زيرا اين دو تن آرزو داشتند خلافت. به امام صادق عليه السلام يايان يذيرد. اما 
شد و امام صادق عليه السلام با بيان خود» آنان را به واقعتتٍ موضوع آكاه ساخت و مطلب را به آنان فهماند.(7) 


*. سدير مى كويد: امام صادق عليه السلام به من فرمود: «يا سدير! ألزم بيتكك و كن حلساً من احلاسه و اسكن ما سكن الليل و 
النهان: قاذ بلقك 51 السقياض قد عرب فارسل الإنا ولق عاق رنجكك 00 ا سد ناادو شنافه ره يتين :فو بعجائقد ززير اتاو إن 
زيراندازهاى خانه ات باش و حركتى انجام مده و جونان شب و روز آرام باش و هر كاه اطلاع يافتى سفيانى دست به جنبش 
زدهء هر جند با ياى بياده. خود را به ما برسان.)(250 


البته كاهى» دستوراتى از سوى ائمه طاهرين عليهم السلام به اشخاصى صادر مى كشت كه مناسب با ظرفيت همان شخص بود. 
از آن جمله. حديث مذكور در مورد سدير است كه امام عليه السلام» به وى دستور خانه نشينى و عدم دخالت در امور جارى 


.5094 كافى؛ ج ل ص الا ح‎ -١ 

"6 معجم رجال الحديث؛ ج ل ص‎ -١ 
8817 كافى ج ل ص 788 ح‎ -“ 

- كافى. ج لل ص 8817. 


ص :”77 
مى دهد و هشام را در بحث كردنء تحسين مى كند.0١)‏ 


ابوخالد كابلى مى كويدء كنار قبر بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم رفتم و ديدم ابوجعفر» مؤمن الطاقء كنار قبر شريف 
نشسته و دكمه هايش را باز كرده و سينه سير نموده» سركرم بحث و كفت و كو با علما استء به كونه اى كه يكك جمله مى 
كويند و هشامء جندين ياسخ مى دهد. ديدم بحث آن ها بالا كرفته» ازاين رو سر به كوش او نهادم و كفتم: مكر آقا نكفت 
بحث مكن؟ كفت: آقا به تو فرمان داد كه به من ابلاغ كنى؟ عرض كردم: خير؛ به خودٍ من اين دستور را داد. هشام ياسخ داد 
كه: تو بحث نكن! 


ابوخالد مى كويد: نزد امام بازكشتم و مطلب را براى حضرت نقل كردم. امام خنديد و فرمود: او» با تو تفاوت دارد(0)؛ يعنى 


او نوعى مستوليت دارد و ثو به كوتى ديكر داراق مستونت هستى: (كارى از او يرقى. آبذ كه ال تو رتك ايد) 


آقاى خويى مى كويد: از رواياتى كه در مورد مدح و ستايش و نيز مذمَتِ سدير كفته شده؛ نمى توان بر خوبى ويا بدى 
سديرء استدلال كرد. 


بااين همه آقاى خويى ديد كاه خويش را جنين بيان مى دارد: 


اؤلاء سدير بن حكيم» ثقه استء زيرا جعفر بن محمد بن قولويه و نيز على بن ابراهيم _ در تفسيرش ‏ به وثاقت وى شهادت 
داده اند.2)20 


ثانياً: اين توثيق» هيج كونه تعارضى با روايت علامه _ از قول سيد على بن احمد عقيقى كه كفته: سدير بن صيرفى» مخلط 
است _ ندارد و جون وثاقت عقيقى ثابت نشده واز سويى» خودٍ تخليط» يعنى نقل رواياتٍ معروف و رواياتٍ منكرء با وثاقت 


راوى منافاتى ندارد. وى در يايان مى كويد: طريق شيخ صدوق به سدير» صحيح است و مشكل سندى نيز ندارد.(50) 


787 كافى» ج ؟؛ ص‎ -١ 
در سفينه البحارء ج هه ص 07 مده است: إِنَّ صاحب الطاق يكلم الناس فيطير و ينقض و أنت إن قصوكك لن تطير.‎ -" 
اخلاصه الأقوال مين :غ1 بات «لشماره 6/6 الغ آقاى خرن نسيك »يه رجال كامل الويازات .در اولخر غسرشان از مبتائ‎ 


؟- معجم رجال الحديث» ج لل ص يخ 


ص :”7 
محور سوم. شواهد و مؤْيّدات 


طاهرين عليهم السلام وارد شده كه مضمون آن ها با مضمون اين روايت» مطابقت دارد. و متن روايت مذكور را تأييد و 
تقويّت مى كند. بخشى از اين روايات» از شخص امام صادق» امام زين العابدين» امام باقر و امام رضا عليهم السلام وارد شده 


است. كه در اين جا به برخى ازاين روايات اشاره مى كنيم: 
شواهدى از رواياتٍ امام صادق عليه السلام 


نخستين روايت 


١عن‏ أبى تصيرء قال: سمعتٌ أبا عبدالله عليه السلام يقول: إِنّ سُئَنَ الأنبياء عليهم السلام بما وَقعَ بهم من العيبات حادثه فى القائم 
منا أهل البيت حذو النعل بالنعل» و القدَّهِ بالقّذّه. قال ابو بصير: فقلتٌ: يا بن رسول الله! و من القائم منكم أهل البيت؟ فقال: يا أبا 
بصير! هو الخامسٌُ من ولد إبنى موسى ذلكك ابن سئده الإماء. يغيبٌ غيبه يرتابٌ فيها المبطلون. ثُم يُظهرةٌ الله عَزَّوجلَ» فيفتخ الله 
على بده مشارق الأرض و مغاربها ....(1)؛ ابو بصير مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: «همه شيوه هاى 
يبامبران الهى با غيبت هايى كه بر آنان واقع شده استء بى كم و كاست درباره قائم ما اهل بيت نيز يديدار خواهد كشت». وى 
مى كويد: عرض كردم: اى فرزند رسول خدا! قائم خاندان شما كيست؟ امام عليه السلام فرمود: «اى ابو بصير! قائم» ينجمين 
فرزند از فرزندان يسرم موسى است. وى فرزند سرور كنيزان استء او جنان غيبتى خواهد داشت كه باطل كرايان در آن به 
شكك و ترديد خواهند افتاد. آن كاه خداى عرَّوجل او را ظاهر مى سازد و خداى متعال به دست با كفايت او شرق و غرب 


5 را خواهد كشود.) 
روايت دوم 


١...عن‏ زيد الشيحام» عن أبى عبدالله عليه السلام» قال: إِنَّ صالحاً عليه السلام غاب 


-١‏ كمال الدين» ج ”م ص 750 اب أل حَ "١‏ ؛ الايقاظ من الهجعه.» ص 778 ب ٠ح‏ 9 ؛ بحارالانوار. ج 6١‏ ص 58ل 


ع اع عاد 


ص :760 


عنْ قومه زماناء وَ كان يوم غاب عنهم كهلا ... فلمًا رَجَعَ إلى قَومِهِ لَمْ يَعْرفوه بصورَتِهِ ... وَ إِنْما مَل القائم مثل صالح(1١)؟؛‏ زيد 
شيحام از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «[حضرت] صالح زمانى از ميان قوم خود غايب كشت,ء مردى كامل 
بود ...و هنكامى كه به نزد قوم خود بازكشت,ء وى را به جهره نشناختند ...و در حقيقت مثال [حضرت] قائم عجل الله تعالى 


فرجه الشريف مثال [حضرت] صالح اسيت:) 
روايت سوم 


١عن‏ عبدالله بن سنان» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سمعته يقول: فى القائم سنّه من موسى بن عمران عليه السلام » فقلت: و ما 
سنته من موسى بن عمران؟. قال: خفاءٌ مولِدِهِ وَ غيبتُه عَنْ قومه. فقلت: وَ كم غات موسى عن أهلِهِ و قومه؟ فقال: ثمانى و عشرين 
سنّه(1)؛ عبدالله بن سنانء از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: قائم» شيوه اى را از موسى بن عمران دارا است. 
عرض كردم: شيوه او از موسى بن عمران جيست؟ فرمود: «بنهانى ولا.دت و غايب كشتن از قوم خودا. عرض كردم: موسى 


جند سال از قوم و خاندان خود غايب بود؟ فرمود: «بيست و هشت سال.» 
روايت جهارم 


١عن‏ أبى بصيرء قال: قال ابوعبدالله عليه السلام: إِنّ فى صاحب هذا الأمر سنن مِن سنن الأنبياء عليهم السلام: سنّهٌ من موسى بن 
عمران» و سنّه من عيسىء و سنَّةٌ مِن يوسفّء و سنّةٌ من محمد صلى الله عليه و آله و سلم. فَأمًا سنت من موسى بن عمران فخائفٌ 
يترفّبء و أما سنت من عيسى فيقال فيه ما قيل فى عيسىء و أمَا سنّته من يوسفٌ فالسّترء يجعل الله بيه و بين الخلق حجاباء يرنه و 
لا يعرفونه وَ أمَا سنت من محمد صلى الله عليه و آله و سلم فيهتدى بهداةٌ و يَسيرُ بسيرته()؛ ابو بصير از امام صادق عليه السلام 
نقل مى كند كه فرمود: «درباره صاحب الأمرء شيوه هايى از شيوه هاى بيامبران جارى استء شيوه اى از موسى بن عمران و 


روشى از 


-١‏ كمال الدين؛ ج ١‏ ص 1"8؛ البرهان» ج 7 ص 55؛ بحارالانوار. ج ١ه‏ ص8١؟؛‏ قصص الانبياء ص 48؛ بحارالانوان ج 
١ل‏ ص عل؟, 

© كمال الدين» ج ؟. ص 6” و 80"؛ إثبات الهداه. ج . ص 584 و ص ١7؟؛ بحارالانوار» ج ١ه ص 8١1؛ نورالثقلين» ج‎ -١ 
.١1؟8 ص‎ 

“"- كمال الدين» ج ؟. ص "8١٠‏ و ص 18 دلائل الامامهه ص ١18!؛‏ الخرائج و الجرايح ج؟. ص 47"8؛ إثبات الهداهء ج . ص 
ع/ا5 وص 188؛ بحارالانوار» ج ١ه‏ ص "77؟. 


ص :72 


عيسى و شيوه اى از يوسف و روشى از محمّد صلى الله عليه و آله و سلم. شيوه او از موسى بن عمرانء بيم و وحشت و انتظار 
است و شيوه او از عيسى» همان مواردى است كه مردم درباره عيسى كفتند. اما شيوه او از يوسفء ينهان بودن است. خداوند» 
ميان او و آفريد كانش حجابى قرار مى دهد» [حضرت مهدى] را مى بينند؛ ولى نمى شناسند. و شيوه او از محمّد صلى الله عليه 


و آله و سلم آن است كه مردم را به هدايت خدا رهنمون مى كند و براساس سيره و روش او حركت مى كندا. 
شواهدى از روايات امام زين العابدين عليه السلام 


.١‏ ١عن‏ سعيد بن جبير» قال: سمِعتٌ سَيْدَ العابدينَ عليٌ بن الححسين عليه السلام يقول: فى القائم منّا سئنٌ من الأنبياءِ: سنّةٌ من أبينا 
آدَمْ عليه السلام و سنّةٌ من نوح و سنّه من إبراهيم؛ و سنّه من موسى و سنّةٌ من عيسىء و سنةٌ من أَيَوبَ و سه من محمد صلى الله 
عليه و آله و سلم. فَأمَا مين 51م و نوح قَطول العٌمرِء وَ أمَا من إبراهيم فَحْفاءٌ الولاده و إعتزال الناس, و أمَا من موسىء فالخوف و 
الغيبه» و أمّرا من عيسى فَاختِلا.فُ الناس فيه و أمرا مِن أتوب قَالفَرَجٍ بعد التلوىء وَ أمَا مِن مُحمّد صلى الله عليه و آله و سلم 
فالخروجٌ بالسِيٍ(1١)؛‏ سعيد بن جبير مى كويد: از سيد العابدين على بن الحسين عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «در قائم ماء 
شيوه هايى از ييامبران عليهم السلام جارى است: شيوه اى از يدرمان آدم عليه السلام و شيوه اى از نوح و شيوه اى از ابراهيم و 
شيوه اى از موسى و شيوه اى از عيسى و شيوه اى از ايُوب و شيوه اى از محمد صلى الله عليه و آله و سلم. از آدم و نوح؛ طول 
عمر؛ از ابراهيم» ينهانى ولادت و كناره كيرى از مردم؛ از موسىء ترس و غايب كشتن؛ از عيسىء اختلاف مردم درباره او؛ از 
ايَوب» كشايش بعد از كرفتارى و از محمّدء قيام با شمشير.» 


شواهدى از رواياتٍ امام باقر عليه السلام 


١‏ ...عن أبى بصير قال: سمعتٌ أبا جعفر الباقر عليه السلام يقول: فى صاحب هذا الأمر سنن من أربَعَهِ أنبياء: سنّهٌ من موسى؛ و 
سنّةٌ من عيسىء و سلَّةٌ من يوسفء و سه من محمد صلى الله عليه و آله و سلم. فقلتٌ: ما سنّهُ موسى؟ قال: خائف يترقَبُ. قلتٌ: و 


ماشه عسي ؟ 


-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص 5١‏ ب ١ح‏ 3و5 وث ؛ اعلام الورى» ص 05 كشف الغمه. ج ا ص ؟؛ الصراط المستقيم» 


حَ 3 ص الرفة بحارالانوار» ح الملهق ص /1. 


ص :/"7 


فقاللة قال تنما قل فى عسي فلك قما نسئة يوست؟ قال القرنين :و اليك قلك ماين بطعد صل عيدو الدواسل ؟ 
قال: إذا قامَ سارٌ بسيره رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ...(1)؛ ابو بصير مى كويد: از ابوجعفرء امام باقر عليه السلام شنيدم 
كه مى فرمود: در صاحب الأنمرء شيوه هاى جهار ييامبر جارى است: شيوه اى از موسى و شيوه اى از عيسى و شيوه اى از 
يوسف و شيوه اى از محمّد عليهم السلام. عرض كردم: شيوه موسى جيست؟ فرمود: ترسان و نككران و در انتظار. كفتم: شيوه 
عيسى جيست؟ فرمود: آن جه در مورد عيسى كفته شده. درباره او نيز كفته خواهد شد. يرسيدم: شيوه يوسف كدام است؟ 
فرمود: زندانى شدن و ينهان كشتن از ديدكان. ... كفتم: شيوه محمّد صلى الله عليه و آله و سلم جه جيز است؟ فرمود: آن كاه 


كه دست به قيام زند» به سيره و روش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رفتار خواهد كرد 3 
شاهدى از رواياتٍ امام رضا عليه السلام 


راوى مى كويد از امام رضا عليه السلام يرسيدم: با حديثى كه زرعه بن محمد حضرمى از سماعه بن مهران نقل كرده كه امام 
صادق عليه السلام مى كويد: (إنَّ ابنى هذا فيه شَّبَةٌ من خمسه أنبياء: يُحسَد كما حُسِد يوسف عليه السلام؛ و يغيبٌ كما غابَ 


يونس و ذكر ثلاثه آخرا جه كنم؟ 


قال عليه السلام: «كذِت زُرعهً! ليس هكذا حديث سماعه! إِنّما قال: صاحبٌ هذا الأمر _ يعنى القائم _ فيه شَّبَةٌ مِن خمسه أنبياء 
لم يَقَل إبنى ...410 از سماعه بن مهران نقل شده كه امام صادق عليه السلام فرمود: «در اين فرزندم» شباهت ينج ييامبر وجود 
دارد: مورد حسد قرار مى كيرد همجنان كه به يوسف عليه السلام حسد ورزيده شد وغائب مى كردد» همجنان كه حضرت 
يونس عليه السلام غائب شد و سه شباهت ديككر را ذكر مى كند.) امام رضا عليه السلام در ياسخ يرسش من فرمود: ازرعه 


دروغ كفته و سخن را بركردانيده است و حديث 


-١‏ غييت نعمانى» ص عم ل الإمامه و التبصره» ص وذ إثبات الوصيه» ص ١‏ كمال الدين» ج 3 ص دكات يتفض ةع ورد لفرت 
دلائل الامامه. ص ١9١؛‏ تقريب المعارف» ص كنزالفوائد» ص 76١؛‏ غيبت طوسى» ص ١5١‏ و ١2آ,؛‏ إعلام الورى» ص 
607؛ إثبات الهداه» ج بوذ ص ملع ابرع وضع و 1ان؛ بحارالانوار» ج رلة ص اخرفرث وج 6١‏ ص 001 

3 إختيار معرفه الرجال: الكشى» ص لال شماره اداه ابو عمرو قال: سمعتث حمدويه» قال: زرعه بن محمد الحضرمى واقفى؛ 


ص:/7 


سماعه؛ اين كونه نيست. سماعه جنين نقل كرده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: در صاحب الأمر _ يعنى قائم _ 


شباهت بنج ييامير وجود دارد.») 


شانلة زوه خخو اده روايت امام صادق عليه السلام را بر اسماعيل» فرزند امام صادق عليه السلام تطبيق نموده و آن را شاهدى 
بر مذهب اسماعيليِه قرار دهدء از اين روء امام رضا عليه السلام در يكك موضع كيرى سريع و به جا فرمودند: «رُزعه» دروغ مى 
كويد و آن كاه اصل حديث را نقل فرمود. 


محور جهارم. بررسى دلالى روايت 


سل در قرآن كريم» با الفاظ و صيغه هاى مختلفى وارد شده كه عبارت است از: «شرنن)»» «شنْه)» «سَنتنااء «سنة الاوّلين)» اسنّه 


الله). 


سدت» بعتن طريق و ووشى كه غالبا و يادائما خريان دارد. اين طريق معمول و مسلوكته كاهى طريق و روكن كدشكان و 
كافى طريق :وسكت الهى است. 


0 2-5 


لكان وافسن اشر يي لا ترط يوان خلت 3ك انل تكله قافر اوحار آذ انماة تمن اورقة و ست و 


طريق ذشتكان نيز جنين بوده است).(27) 


روش و طريق الهى 


كاهى درياره مخالفان و مشركان و كاهى درباره ييامبران» صالحان و مؤمئنان است. سنّت الهى درباره مش ركان به معناى 
تيدف و عاذ كة انان اسض خدا تل من فزماندة (شلة م قل أذملنا للكم ون فقاولا قحل لها عر 


دياركن يرون راتدتفشابرابقء دو اين جاء #قلا كت همان سلت الهى استه اك سنث واية بباميران سبت داذهو يه ابم هيك 


است كه اين سنّت و طريق را خداوند به خاطر ييامبران انَّحَْاذْ كرده است. بدين ترتيب» معناى آيه 


-١‏ سوره حجرء آيه رحس 
"- الميزان» ج ١7‏ ص .١15١‏ 


بوك سوره اسراء» ابه ا 


ص:79 


شريفه جنين مى شود: ١مشركان‏ را هلاءك خواهيم كرد به خاطر سنّتى كه ما براى بيامبران بيش از تو اجرا كرديم و توه هيج 
تغيير و تبديلى در سنت ما نخواهى يافت.0(١)‏ والله العالم 


'. (إلا أن تَأيِيهُعْ سه الاوَِّينَ)() منظورء عذاب و ريشه كن شدن مش ركان است.(*) 


إ 


# رن ادق الددرق خلوابيج قل )للق بعتى ا عقويك و تكاق ناقتد تيد ومندر بودن حون آذ عا كدمتانتاة و طابر شان 


را به دليل يافشارى آن هاء بدان وعده داديم. 


انون تطادوة لق تك الازلى اث ابا انان مسقن يحياة (عداب غات دردناكه نان ) حرو :ا انظان ارقن 
مقصود از اين سئّت» همان روش و طريقه الهى است كه در اثر مكر و تكذيب آيات خداوند, بر آنان نازل مى شود. منظور از 
تبذيل سنت جابكريقق عات و تعسث» به جائ عذات است و مقصوة آل تغيبر سدّتث» متتقل كردن عذات: ان كروهى انبث كه 
سزاوار آنند به كسانى كه استحقاق آن را ندارند.(2) 


ه. (سُنَّهَ الله الَتى قد * فى عِبَادِِ)(/0 اين همان سنّت و روش الهى در بند كان است كه مسلّم و مؤكد كرديده و به هيج وجه 


قابل بركشت نيست؛ يعنى يس از ديدن بأس و انتقام خداوند توبه» قابل قبول نيست.(8) 


تا اين جاء به مواردى از اجراى سنّت هاى الهى در حقٌّ مش ركان و مخالفان لجوج, اشاره كرديد؛ اما اجراى سنّت هاى الهى در 
ييامبران و صالحان: 


اجراى سئّت هاى الهى در ييامبران و صالحان نيز به كونه هاى مختلف برقرار بوده است كه نمونه هايى از آن هاء به قرار ذيل 


اسثت: 


.178 الميزان» ج 317 ص‎ -١ 
الدسورة كوف» ناوا‎ 
091١ ص‎ ١1" الميزان» ج‎ -* 
#دسورة اخز افيه أنه لاع‎ 
قدسورة فاط ادمع‎ 

ع- الميزان» ج لا ص 88. 
/ا- سوره غافر» آيه 88. 


/)-- الميزان» ج /و3 ص ام 


ص::*5 

1. (سنّه الله فى الّذِيىَ خَلَوَا من قَبلُ)07 

در اين آيهء» مقصودء يبامبران و رسولان كذشته اند.(7) 

'. (سُنَّهَ الله الّتَى قد خَلْتْ مِن قَبل وَأّن تَجدّ لِسْنّد الله تعد يلا)91) 


يعنى» اين سنّت و طريقه ديرينه الهى است كه ييامبران و مؤمنان را اككر در ايمان خود راستين و در نات خود مخلص باشندء بر 


دشمتانشان ييروز مى كردانيم. 


براساس اين آيهء هيج كونه شكستى نصيب مسلمانان نخواهد شد مككر اين كه در اثر مخالفت با خدا و رسول اوء به جنين 


كاهى شّننء به معناى راه و روش كذشتكان. از يبامبران وات هاى صالحى است كه در دنياء رضايت خدا را در نظر داشته و 


به سعادت دنيا و آخرت دست يازيده اند. 


ناكفته نماند كه مقصود از راه و روش آنان» طريقه آن ها به نحو اجمال است نه تمامى برنامه هاى آنان به كونه اى مشروح و 


البته تفسير ديكرى نيز شده كه «طريقه) را اعم از راه و روش بيامبران و صالحان و غير آنان تفسير كرده اند. و كفته اند: مقصود 
شود.(0) 


شابة منظور اق اشتق الأقياض دز ادق روانت ووواباتك درك همية مها بالاتدة بعد :شيو ها و واه و ووش هاي رد كى بباميران 
سابق كه يكى از آن ها همان غيبت ها و ينهان شدن از ديدكان مردم بوده است. اين غيبت هاء يا به دستور خداى عرَّوجل بوده 


.١7 سوره احزاب» آيه‎ -١ 
.7"737 الميزان» ج ص‎ -" 
سوره فتحء آيه إرفة‎ 

*- الميزان» ج ل ص ."١7١‏ 
ذ- الميزان» ج ؟, ص 594. 


ص:١؟‏ 
غيبت ها و ينهان شدن بيامبران 


اوه يس از جريانى كه ميان وى و ستمكران زمانش به وقوع بيوست,. مدّت بيست سالء غايب كشت(١)‏ و يس از آنء ظاهر شد 


به آسمان برد و يبروان او» قرن ها و نسل هاء ييوسته. منتظر قيام نوح بودند» تاااين كه حضرت نوح ظاهر كشت.(1) 

". حضرت نوح عليه السلام؛ 

وى نيز تا سن جهارصد و شصت سالكى» يعنى بيش از بعثت» غيبت در او محقّق بود.(*) 

؟. حضرت صالح عليه السلام؛ 

وى نيز برهه اى از زمان از قوم خود غايب كرديد و هنككامى كه بازكشت, او را نشناختند و مردمء به سه كروهٍ منككر و اهل 
ترديد و اهل يقين» تقسيم شدند.(6) 

؟. حضرت ابراهيم عليه السلام؛ 


شيخ صدوق مى كويد: غيبت حضرت ابراهيم» شبيه غيبت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است؛ بلكه از آن نيز 
شككفت انككيزتر است. وى از هنكام انعقاد نطفه تا زمانى كه مأمور به تبليغ شدء در مخفى كاه بسر مى برد. ويس از آنء دو 


غيبت ديكر نيز داشت. بار سومء او به تنهايى» در شهرها سير و سياحت مى كرد.(0) 


.180 ص‎ ١ كمال الدين» از ص 117 به بعد؛ الشيعهو الرجعه؛ ج‎ -١ 
.1717 صن‎ ١ كمال الدين؛ ج‎ -1 

*- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 178؛ الشيعه و الرجعه. ج ١‏ ص 588. 
ع- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 1"68؛ الشيعه و الرجعه. ج ١‏ ص 588. 
ه- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 179؛ الشيعه و الرجعه؛ ص 58. 


ص: 57 

ه. حضرت يوسف عليه السلام؛ 

مذث غبت وق #انست سال بوف سه ووق دو جاه و حتد سال دو زاندات وباقن أن واذرادشافى كذرائد0 
8. حضرت موسى عليه السلام؛ 


مدّت بيست و هشت سال از قوم خود نايديد شد و يس از آن كه او را شناختند بار ديككر مدتى فراتر از ينجاه سال» غايب 
كرديد.(5) 


. حضرت شعيب عليه السلام؛ 

مدّتى طولانى از قوم خود غايب شد و سيس باز كشت.(22 

. حضرت اسماعيل صادق الوعد عليه السلام؛ 

او نيز مدت يكك سال از قوم خود غايب شد.50) 

9. حضرت الياس عليه السلام؛ 

وى مدّت هفت ويا ده سالء از قوم خود غايب و در بيابان ها متوارى بود.(20) 
.٠‏ حضرت سليمان عليه السلام؛ 

او نيز مدتى طولانى از قوم خود غايب بود.(2) 

.١‏ حضرت دانيال عليه السلام؛ 


وىء مدّت نود سالء از قوم خود نايديد ودر دست بخت النْصرء اسير بود.21/0 


.18/8 ص‎ »١ ص 268 ؛ الشيعه و الرجعه. ج‎ ١ الكامل فى التاريخ» ج‎ -١ 

"- كمال الدين» ج ١‏ ص 155؛ الشيعه و الرجعه. ج ١‏ ص 188. 

“'- كمال الدين» ج ١‏ ص 90". 

*- كمال الدين» ج 2١‏ ص 190. 

ه- كمال الدين» ج ١‏ ص ؟197؛ تاريخ دمشق 4: 18.» داراحياء التراث العربى. 
#- كمال الدين» ج ١‏ ص ”197. 


/ا- كمال الدين» ج 3 ص 8 


ص :57 
.١17_ ٠‏ حضرت لوط و عُزير عليهما السلام(1)؛ 
.١*‏ حضرت عيسى عليه السلام؛ 


او» غيبت هاى متعددى داشت كه در شهرها به سياحت مى يرداخت. و قوم او از وى بى خبر بودند. يكك بارء غيبت او» در 


مصر و شامء دوازده سال به طول انجاميد. مجموع غيبات آن حضرت را تا دويست و ينجاه سال نيز كفته اند.(؟) 


بدين ترتيب» مقصود از سنن ييامبران كه در حقّ حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» جارى مى شود» همين غيبت 
هاى طولانى ودورى از ديد كان مومتاق؛ بلكه همكان است. 


تااين جا بحث ما ييرامون روايت غيبت از سلسله رواياتى كه در آن» علل غيبت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
بيان شدهء به يايان رسيد» در مباحث بعدىء روايت دوم راكةفن آن:علت ديكرى ثثل شد مطرح خواهيم كرد. إن شاءالله 


-١‏ كمال الدين» ج 3 ص 50 198؛ فيض در كتاب وافى» ج 5 ص8١5‏ روايتى مفصل و مناسب مقام نقل كرده و شيخ 
طوسى نيز بحث مشروحى را در اين زمينه مطرح نموده است. الغيبه» ص 47. 
-١‏ كمال الدين» ج ١ء‏ ص 194. 


ص :58 


ص :50 


فصل دوم: حكم تسميه و ذكر نام شريف حضرت ولى عصر عليه السلام 


اشاره 


ص :52 


موضوع «تسميه)» در بعضى از ابواب كتاب هاى حديثى و قواعد فقهى مطرح شده است. در اين نوشتار» نخست اين موضوع را 


از ديد كاه «حديث شناسى») مورد بررسى قرار دادم سيس به استخراج و استنباط حكم آن خواهيم يرداخت. 


در مورد «حكم تسميه) ونام بردن حضرت بقيه الله عليه السلام با نام مخصوص آن بزركوار (م. ح. م. د) _ نه نام ها و القاب 


ديكر وى _ بيش از صد روايت وارد شده كه مى توان آن ها را به جهار دسته تقسيم كرد. 
نخست. رواياتى كه به كونه اى مطلق و بى هيج قيد و شرطى از خوف و تقِهء از نام بردن حضرت»ء نهى مى كنند. 


امام هادى عليه السلام مى فرمايد: «لا يحل لكم ذكره باسمه(1)؛ براى شما روا نيست او [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 


الشريف] را به نام ياد كنيد.» در اين حديث هيج كونه قيدى وجود ندارد و به كونه اى مطلق نهى شده است. 


امام صادق عليه السلام نيز فرموده: «لا يسميه باسمه إلا كافر(5)؛ به جز كافر» هيج كس نام آن حضرت را نمى برد.» در اين 


حديث نيز هيج كونه قيدى ذكر نشده است.(2) 


دوم. رواياتى كه ازذكر نام شريف آن حضرته تا زمان ظهورء نهى كرده است. حضرت عبدالعظيم حسنى از امام هادى عليه 
السلام نقل مى كند: «... لا يحل ذكره باسمه حتى يخرج فيملا الأرض قسطاً و عدلا كما ملثت ظلماً و جوراً ...()؛ روا نيست 


آن حضرت, به نام ياد شود تا زمانى كه ظهور كند و زمين 


.١ ص ”7"؛ مرآه العقول» ج 5. ص 18, ج‎ .١ اصول كافىء ج‎ -١ 

؟- اصول كافى؛ ج ١‏ ص “,اح 8. 

"- علامه مجلسى در توضيح اين روايت بيانى دارد كه خواهد آمد. 

*- وسائل الشيعه؛ ج / ص 88؟؛ ب “7 ح 4. روايت ٠1152؛‏ جاب بيروت ٠١‏ جلدى و ر.ك: كمال الدين» ص 07١5‏ و 


توحيد» صدوق» ص 8 


ص :/517 


رااز عدل وداد آكنده سازد؛ همان كونه كه از ستم و بى داد ير شده باشد.) 


سوم. رواياتى كه علت را بيان كرده و علت نهى از ذكر نام شريف آن حضرت را تقتّهه خوف وعلل ديككر دانسته است. در 
روايت ابوخالد كابلى(1١)‏ آمده كه كفته است: «لمًا مضى على بن الحسين عليه السلام» دخلتٌ على الباقر عليه السلام فقلت: 
ججعلت فداكء. قد عرفتٌ إنقطاعى إلى لكا لس بدو سقف الا قال عليه السلام: صدقتٌ يا اباخالد! فتريد ماذا؟ 
قلت: ججعلت فداكء. لقد وصف لى ابوكك. صاحب هذا الأمر بصفه لو رأيته فى بعض الطرقء لأخذت بيده؛ قال عليه السلام: 
قتروك هاا با ااغالد؟ قلت ايد أن تسمه حتى أعرفه باسمه.فقال عليه السلام: سألتنى والله يا اباخالد عن سؤال مجهد, و لقد 
بالق باقر نا كنك تتعد ناه اداه لع تك للق بو لد سا لش عم أمرءا لو اذى قتاظبط فم خرصو على أذ فلكي 
بضعةً» بضعة(1؛ هنككامى كه على بن الحسين عليه السلام وفات كردء خدمت امام باقر عليه السلام شرفياب شدم و به آن 
حضرت عرض كردم: فدايت شوم! شما مى دانى كه من جز يدرت كسى را نداشتم و از مراتب انس من با او و وحشتم از مردم 
به خوبى آكاهى. فرمود: اباخالد! راست مى كويى؛ ولى مقصودت جيست؟ عرض كردم: فدايت شوم! يدرت» صاحب الامر را 
به كونه اى برايم توصيف نموده بود اكر در راهى او را مى ديدم, به يقين دستش را مى كرفتم.؟ فرمود: اباخالد! ديكر جه 
هدفى دارى؟ عرض كردم: مى خواهم نام او را برايم بازكويى تا او را به نامش بشناسم. فرمود: اباخالد! به خدا سوكند! سؤال 
دشوارى از من يرسيدى كه مرا به زحمت مى اندازد. از موضوعى يرسيدى كه [هركز آن را به كسى نككفته ام] و اككر آن را به 
كسى كفته بودم (يعنى اكر كفتنى بود)» به يقين آن را به تو مى كفتم» از من يرسشى نمودى كه اكر بنى فاطمه او را بشناسند. 


سخت دست به تالاش خواهند زد تا او را قطعه قطعه 


-١‏ كشّى مى كويد: اسم ابوخالد كابلى «وردان» و كنيه اش «كنكر» بوده كه از حواريون و ياران مخلص امام زين العابدين مى 
باشد و نيز فضل بن شاذان كفته: امام على بن حسين( ينج نفر يار صديق داشته كه يكى از آن ها وردان ابوخالد كابلى بوده 
است. خاتمه؛ وسائل الشيع. ج ٠‏ ص 78 و 207. 

السو البيقه اق ديك لو كنك ددا بد ا حذاء لحد فتك ]| داردر 

“- ر.كك: بحارالا-نوار. ج »8١‏ ص "١‏ ر.كك: غيبت نعمانى؛ باب 018 ح 47 ر.كك: در غيب شيخ طوسىء؛ ص #7 ح 718 


خلااصه روايت ذكر شده اسن 


ص :5/8 


كنندك.» 


دراين حديثء علت نهى از نام بردن حضرت خوف و تقيّه دانسته شده است. از سويى هر جا علت بيان شودء حكم را نيز 
تعميم خواهد داد و آن را تخصيص مى دهاد. از اين رو هر كجا «تقتِها در كار باشدء نه تنها نام حضرت؛ بلكه ديكران را نيز 
نمى توان نام برد. امام صادق عليه السلام فرموده است: «نام على و فاطمه عليهما السلام را بر زبان جارى نسازيد و آنان را نام 


نبريد؛ زيرا عدّه اى از بردن اين نام هاء خرسند نيستند و به شما آزار خواهند رساند.)(1) 
جهارم. رواياتى كه در آنها به نام شريف آن حضرت _ جه از سوى امام معصوم و جه از راوى _ تصريح شده است. 


شيخ صدوق. از محمد بن ابراهيم كوفى روايت مى كند كه: (إِنّ أبا محمد عليه السلام بعث إلى بعض من سمّاه لى» شاه 
مذبوحهّو قال: هذه من عقيقه إبنى محمد عليه السلام(7)؛ امام حسن عسكرى عليه السلام براى يكى از كسانى كه وى را برايم 


نام برد» كوسفند ذبح شده اى فرستاد و فرمود: اين عقيقه يسرم «محمّد) است.) 


علا.مه مجلسى قائل به حرمت «تسميه) به نام حضرت بوده و راجع به اين كونه روايات توجيهاتى نيز دارد. از اين جهار دسته 
روايت» دسته اول و دوم به يكديكر نزديكك و بيانكر يكك معنا و داراى يكك نتيجه اند. بر اين اساسء در اين موضوع؛ سه 


ديد كاه وجود دارد: 


.١‏ حرمت ذكر نام شريف آن حضرت تا زمان ظهور؛ مانند: علامه مجلسى» شيخ صدوقء شيخ مفيد» طبرسىء ميرداماد» محدّث 
جزائرىء محدت تووص: مرزاى شبرالاع دروا محمدتقى اصتفهالى و ء كف اث كدميرةامادو موزاق شبرازع و لور 


براين موضوع ادعاى اجماع و جزائرى ادعاى اكثر نموده است. 


". حرمت نام شريف آن حضرت به جهت تقبه و خوف؛ مانند: اربلى؛ خُرٌ عاملى» خواجه نصيرالدين طوسىء فيض كاشانى» 


*. حرمت ذكر نام شريف آن حضرت در دوران غيبت صغرى؛ يعنى اين حرمت» 


8 وسائل الشيعه» ج 324 ص ارفة ب 0ح‎ -١ 
5 كمال الدين» ص‎ ٠ ص‎ ١ بحارالانوار. ج‎ 7 


ص:94؟ 


اعتصباطن به .دور ان بك سدرى) امه وهاكمة مطل كر سار القتو اراق كنهة ربد سقيس ازور كاق تنيت دادهة 
امست :111 


بررسى كفته دانشمندان و فقيهان 

اشاره 

دراين بخشء آرا و ديد كاه هاى جند تن از دانشمندان و فقيهان بزركك شيعه؛ نقل و مورد بررسى قرار خواهد كرفت. 
قائلين به حرمت 

أ. علامه مجلسى 


اشاره 


وى در مرآء العقول: فعمن برسي يتك وواياكه» يدانقل روايات شيكرى مى بردازة وسنسن وارهاضل :بحت شده و استدلال 


حديث .١‏ «على بن محمد عمّن ذكره؛ عن محمد بن احمد العلوى» عن داود بن القاسم الجعفرى» قال: سمعت أباالحسن 
العسكرى عليه السلام يقول: الحَلّف من بعدى الحسنء فكيف لكم بالحَلّف من بعد الحَلّف؟ فقلت: و لِم جعلنى الله فداكك؟ قال: 
نكم لا-ترون شخصه و لايحلٌ لكم ذكره باسمه فقلت: فكيف نذكره؟ فقال: قولوا: الحيججه من آل محمد صلوات الله عليه و 
سلامه(1)؛ «داود بن قاسم جعفرى مى كويد: از امام هادى عليه السلام شنيدم مى فرمود: جانشين يس از من حسن است؛ 
وضعيّت شما در مورد جانشين يس از او» جكُونه خواهد بود؟ عرض كردم: جرا؟ خدا مرا فدايت كند؟ فرمود: زيرا شخص او 
را نمى بينيد و حق نداريد او را به نام ياد كنيد. عرض كردم: جككونه از او ياد نماييم؟ فرمود: بككوييد: حيّجت آل محمّد صلوات 
الله و سلامه عليه.») 


علانه مجلس فز تررس مكلا ابن تعددريكه آن وا تحدض مجهول وشعيفأ»في داند. 


حديث ؟. «على بن محمّدء عن أبى عبدالله الصالحىء قال: سألنى أصحابنا بعد مضى أبى مححمد عليه السلام» أن أسأل عن الإسم 
و المكانء فخرج الجواب: إن دللتهم على الإسم أذاعوه» و 


-١‏ بحارالانوار» ص ذه 


1- مرآه العقول» ج ع ص 2 اصول كافى» ج 111 


6٠ ص:‎ 


إن عرفوا المكان دَلُوا عليه(1١)؛‏ ابوعبدالله صالحى مى كويد: يس از رحلت امام حسن عسكرى عليه السلام يكى از شيعيان از 
من خواست كه در مورد نام و مكان [امام دوازدهم] يرسش نمايم؛ از ناحيه مقدّسه ياسخ آمد: اكر آنان [دشمنان] را به نام وى 


رهنمون كردىء آن را فاش مى سازند. واكر به جا و مكان بى ببرند» دشمنان را به آن جا راهنمايى خواهند كرد.) 


عاكه مجليى كوباو ابن مويك سف مشتعرق من رذ اف ززيزا آذ آآن شاد حواز هى كوه و لفت كر ا لكرمية 
تسميه) است. البته بيان ايشان در حديث دوم به ظاهر افتادكى دارد و از ناحيه مجلسى بررسى سندى نشده است. تنها در حاشيه 
آن نوشته است: «كذا»» يعنى ابتدا در مورد سند حديث _ ضعف و قوّت سند _» سكوت كرده و جيزى بيان نداشته است؛ ولى 
درباره «صالحى» مى كويد: شخصيت وى نامشخص است؟ معلوم نيست آيا او همان ابوعبدالله بن صالح است يا شخصى 
ديكر؟ ظاهر روايت نشان مى دهد كه وى يككى از سغفيران و نائبان و يا احتمالا رابط بين شيعيان و سفيران حضرت بوده است؛ 
ولى جنين شخصى به عنوان يكى از نائبان» مطرح نيست. از سويىء اين تعليل _ إن دللتهم ... _ در حدّ ايماء و اشاره به دوران 
غيبت صغرى است؛ نه در حدّ دلالت. وانككهىء اين ايماء و اشاره با اخبار و رواياتى كه صراحت در تعميم دارند _ يعنى تعميم 
نهى از تسميه به كونه اى مطلق و تا زمان ظهور _ تعارض ندارد.70) 


آن كاه علامه مجلس جند روايث زا كه ذر كتاب كاقى وجود ندارد و افاده تعميم مى كندء يادآور مى شود: 


.١‏ «ما رواه الصدوق بإسناده عن عبدالعظيم الحسنى (رضى الله عنه)» عن ابى الحسن الثالث عليه السلام. أنّه قال: فى القائم عليه 
السلام» لا يحل ذكره باسمه حتى يخرج فيملأ الأرض قسطاً و عدلا ...404 روايت صدوق|[|!؛] به اسنادش از حضرت عبدالعظيم 


شريف آن حضرت تا 


-١‏ مرآه العقول» ج 3 ص 7 اصول كافى» ج 3 ص تضضرة 
"- كافى» ج ١‏ ص 3717. 
*- كمال الدين» ص 1 مرآه العقول» ج ع ص ؛ مستدركك الوسائل» ج ل ص 0 وسائل الشيعه» ج ص "١‏ 


ص: 6١‏ 
زمانى كه ظهور نمايد و زمين را از عدل و داد آكنده سازد»ء روا نخواهد بود.) 


". او اما رواه بسند حسن عن الكاظم عليه السلام, أنّه قال عند ذكر القائم: لا تحلّ لكم تسميته حتى يظهره الله عزّوجل: فيملاً 
الأرض قسطاً و عدلاً؛(1) روايتى را با سند سن از امام كاظم عليه السلام نقل كرده كه آن حضرت به هنكام ياد كردن از 
[حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف إ]فرمود: حق نداريد او را به نام ياد كنيد تا زمانى كه خخداى عرَّوجِلٌ او را ظاهر 


سازد و زمين را ير از عدل وداد كرداند.») 


". «و باسناده عن جابر» عن أبى جعفر عليه السلام قال: فسأل عمرء اميرالمؤمنين عليه السلام عن المهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف؟ فقال: يابن ابى طالب» أخبرنى عن المهدى ما اسمه؟ قال عليه السلام: أمَا اسمه فلا. أن حبيبى و خليلى» عهد إلى أن لا 
أحدّث باسمه حتّى يبعنه الله عزّوجِلٌ ....104) [كواه بر تعميم] روايت جابر جُعفى از امام باقر عليه السلام است كه فرمود: عمر 
بن خطاب از اميرمؤمنان عليه السلام در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يرسيد و كفت: اى يسر ابوطالب! 
مرا از نام مهدى آكاه ساز؟ حضرت فرمود: مجاز به بردن نام وى نيستم» زيرا حبيب و دوستم _ ييامبراكرم صلى الله عليه و آله 
و سلم __از من بيمان كرفته تا زمانى كه خداى عَرُوجِلَ او را برانكيزاند _ تا زمان ظهور _ نام او را بيان نكنم مدا 


توجيهات علامه مجلسى 

از ديدكاه علامه مجلسى» اين روايات» برعدم جواز دلالت دارد؛ اما سلسله اخبار و رواياتى از جمله ادعيه اى» به نام حضرت 
تصربح كرده اهن 

نخستين توجيه: 


در آن جا كه نام ولى عصر عليه السلام يادآورى و بدان تصريح شده. يا از سوى راويان عنوان شده و يا فقهايى كه ديدكاه 
شان جواز بوده صورت كرفته است و اين نام را نقل كرده اند؛ مانند شيخ بهايى. وى قائل به جواز بوده و در كتاب مفتاح 
الفلاح به نام شريف حضرت تصريح كرده است. اما در دعاها و احاديث ديكرء يا آن حضرت را به لقب تعبير كرده اند مثل: 


«المهدى» و يا به حروف متطفة (م. ح. مد از وجود مقدّس او ياد 


1 مرآه العقول» ج و3 ص‎ -١ 


"- غيبت شيخ طوسى» ص 36 » لاع مرآه العقول» ج ص 125. 


ص : 67 


نموده اند. 


بنابراين» در روايات و دعاهايى كه نام وى ذكر شدهء يااز سوى راويان ويا شخص دانشمندان بوده است. در مقابل» روايات و 


دعاهايى وجود دارد كه نام حضرت در آن ها بيان نشده است. 
توجيه دوم: 


بعضى از رواياتى كه متضمن نام شريف امام زمان عليه السلام استء دلالت دارد كه بيان نام آن حضرت. تنها براى امامان 


توجيه سوم: 


در رواياتى كه امام عليه السلام امر به «تسميه) مى كند _ يعنىء نام ائمه برده شود(1) _ رواياتى وجود دارد كه بيان نام ائمه 
اطهار عليهم السلام رادر قنوت نماز و يا بعد از نماز يادآور شده است. علامه مجلسى در يايان اين بحث مى نويسد: «و ما ورد 
فى الأخبار من الأمر بتسميه الأئمه. فيمكن أن يكون على التغليبء أو التجوّز بذكره بلقبه و سائر الأثمه بأسمائهم؛ يعنى» آن دسته 
از رواياتى كه امر به بيان نام شريف حضرت مى كنندء يااز باب تغليب است _به اين معنا كه از يازده امام به نام ياد مى 
شود؛ ولى امام دوازدهم را به كنيه ويا لقب ياد مى كنند _ ويا به نحو مجازكويى است.) 


؟. «عدّه من اصحابناء عن جعفر بن محمّد» عن ابن فضالء عن الريان بن الصلت قال: سمعت اباالحسن الرضا عليه السلام يقول: و 
حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف مورد يرسش قرار كرفت» شنيدم فرمود: شخص او ديده نمى شود و نامش بيان نمى 


كردد.) 


عالاسه مولس هن اوقسنلة كلاه ١‏ امد مخفية مواق اكه ززرا قلي اتن اسك كدراوى سروك عقر بن ميض رن ضوة اسلف 


باقتلء كد كلاهر ا ترقق قد اسك ريض كماق كرووانن وى حشر وى مضه بو مالك اسك كه ال وطء افراد فحيفك» شهرده 


-١‏ شايد نظرشان به مرحوم حرّعاملى است. 


." باب النهى عن الإسمء ص "9 ح‎ .١ اصول كافىء ج‎ -١ 


ص :07 


شده است؛ هر جند ضعف او مورد بحث است» خدشه ابن غضائرى به جهت نقل عجائب و شكفتى ها و معجزات بوده و جنين 


6 «محمّاد بن يحيى» عن محمّا لد بن الحسين» عن الحسن بن محبوبء عن ابن رئاب» عن ابى عبدالله عليه السلام» قال: «صاحب 
هذا الأمر لايسميه باسمه إلا كافر(1)؛ ابن رئاب از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه حضرت فرمود: جز فردى كافر كسى 


اين روايت از جنبه محتوا و معناء از لحن شديدى برخوردار است؛ ولى علأ.مه مجلسى آن را صحيح دانسته مى كويد: «فيه 
مبالغه عظيمه فى تركك التسميه؛ يعنى در اين حديثء. بسيار مبالغه شده كه نبايد از حضرته نام برده شود.) 


وى درباره اين روايت»ء به بيان جند توجيه مى يردازد: 


اوّل. جنين شخصى را به اين علت كافر مى كويند كه مخالفت ورزيده و حضرت رابه نام ياد مى كندء جنان كه كافر با 
مخالفتء كار نهى شده را انجام مى دهد. به همين دليل شبيه به كافر است. 


دوم. اطلالق لفظ كافر در روايات بر كسى كه مرتكب كناهان بزركك مى شودء زياد وجود دارد: «و قد ورد فى بعض الأخبار 
أن ارتكاب المعاصى التى لا لذّه فيهاء تدعو النفس إليهاء يتضمّن الاستخفاف و هو يوجب الكفرء إذ بعد سماع النهى عن ذلكك, 
ليس ارتكابه إلا لعدم الإعتناء بالشريعه و صاحبها و هو عين الكفر؛ در بعضى روايات وارد شده كه ارتكاب معصيت هايى كه 
از لذّتى برخوردار نيستند تا نفس را به سوى آن بكشانند؛ متضمن سبكك شمردن حكم خدا كشته و موجب كفر مى شود. 
بنابراين» ارتكاب نام بردن _ بعد از شنيدن نهى از آن _ بى توجهى به شريعت و صاحب شريعت تلقى مى شود واين بى 
انان «عيق كف أسكاة 


١-اصول‏ كافى» ج 3 باب النهى عن الاسمء ص 0ح 2 
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سوم. وى در مورد توجيهى _ كه با لفظ «قيل» آورده _ مى كويد: دراين جا مقصود يا خود امام زمان عجل الله تعالى فرجه 
و نبايد هيج يكك از آنان را به نام ياد كنيم. مثلا بكوييم: يا جعفر! يا موسى! ...كه خودء نوعى تحقير وابى احترامى بوده و 


موجب كفر مى شود. 
العد ارد كوه ترج هاك ا عكلت نيت 0 
حديث ديككرى در كمال الدين از حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف آمده است كه: 


#. «حدّثنا المظفر بن جعفر بن المظفر العلوى _ رضى الله عنه _» قال: حدّثنى جعفر بن ميحمد بن مسعود و حيدر بن محمّد بن 
السمرقندىء قالا: حدثنا أبوالنضر محمّد بن مسعود قال: حدثنا آدم بن محمّد البلخى قال: حدثنا على بن الحسن الدقاق و إبراهيم 
الناس.)72) 


على بن عاصم كوفى مى كويد از ناحيه مقدّسه حضرت صاحب الزمان بيامى بدين مضمون رسيد كه: ملعون است ملعون است 
كسى كه مرا در جمعى از مردم به نام ياد كند). 


به فرض اينكه سند اين توقيع تا على بن عاصم موثق باشدء اما خود اين شخص 


.17 مرآه العقول» ج ؟؛ ص‎ -١ 

-١‏ كمال الدين» ج؟: ص 587 باب ه5؛ ح ١؛‏ وسائل الشيعه» ج .1١‏ ص 688 ب #, ح 17 و بحارالانوار: ج 5١‏ » ص *؛ ب 
“اح 4 واج "اشء ص 185 ب "١‏ ح *17؛ هر سه به نقل كمال الدين از على بن الحسين دقاق. معجم احاديث الامام المهدى, 
ج ع ص 18". در روايت عمرى: قلت فالا-سمء قال: محرم عليكم أن تسألوا عن ذلك. ولا أقول هذا من عندى فليس لى أن 
أحلّل و لا أحرّم و لكن عنهء كافى :١‏ 14" و روايت عمرى: قلت فالاسم؟ قال: محرم عليكم أن تسألوا عن ذلكك ولا أقول هذا 
من عندى فليس لى أن أَعَلّل و لا أحوّم و لكن عنهء كافى :١‏ 79" 


ص :6060 


مهمل است و در كتابهاى رجالى نامى از او به ميان نيامده» هر جند آقاى نمازى ايشان را جزء افراد مورد ستايش قرار داده 
آنجا كه مى كويد: «لم يذكروهء هو من أصحاب أبى محتّرد العسكرىء أراه البساط الذى كان عليه آثار الأنبياء ... و فيها 
دلالات على مدحه و كماله.)102) 


ايشان با ذكر هفده روايت در اين باب» مى نويسد: «بعضى از اين روايات ظهور دارند و برخى نص اند. و با حمل ظاهر بر نص 
نتيجه مى كيريم كه اين روايات بر عدم جواز نام بردن مولايمان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _به نام مورد 
نظر ._ صراحت دارند و اين عدم جواز» از خصائص آن حضرت است؛ مانند غيبت و طول عمر وى كه از ويرْكى هاى خاص 
ايشان مى باشد. يايان اين ممنوعيت» ظهور و ساطع شدن نور رخ دلرباى ايشان و استيلا و سلطنت آن امام همام است. 


به يقين مى يرسيدء راز اين حرمت تسميه جيست؟ ياسخ اين است كه راز حكمت آن را غير از خداى متعال» كسى نمى داند و 
اكر برخى كفته اند به جهت تقتتّه و خوف استء نمى تواند مطلب صحيحى باشدء زيرا اكر به جهت ترس و بيم و تقيّه باشدء 
ديكر امامان را نيز جايز نيست نام ببريم. هم جنين در صورت ترس و بيم» نمى توانيم حتّى شخصيت ها و خواص شيعه را نيز 
نام ببريم واين امر اختصاص به امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف ندارد. از سويىء اكر راز قضيه. تقيه باشدء نيز 
اختصاص به اين نام ندارد و نام ها و القاب مشهور وى را نيز شامل مى كردد.(7) 


محدّث نورىء» براى اخبار ياد شدة؛ سه تأبيد ياداور مى شود: 


در روايات مستفيضى كه درباره معراج داريم. ائمّه اطهار و جانشينان ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم نام برده شده اندء اما 


از امام دوازدهم با «لقب» نام برده مى شود. 


5 مستدركات علم رجال الحديث» ج 6 ص‎ -١ 
1 مستدركك الوسائل» ج 17 ص‎ 3 


ص :68 
خلاصه روايت 


وفرمود: (يا جندل! اوصيائى من بعدى بعدد نقباء بنى إسرائيل ... فإذا انقضت مذّه على عليه السلام قام بعده الحسن عليه السلام 
ودام يقب عن الناس إمامهية اق سخدل| بداتشينات, وس الامو ايه فلذاداتقيتاق بتى اشرائيل اند ب باايايآن يذيرقي دووان على 
عليه السلام فرزندش امام حسن عليه السلام جانشين وى مى كردد و امامت را بر عهده مى كيرد و ... سيس يبشواى مردم, از 
ديد كانشان غايب مى شود.») 


راوى مى يرسد: اى رسول خدا! جه كسى غايب مى كردد؟ آيا امام حسن غايب مى كردد؟ 


فرمود: «و لكن ابنه الحجه يغيب عنهم غيبه طويله؛ خير؛ ولى فرزند حسن عليه السلام _ حجه بن الحسن عليه السلام _ مدتى 
طولانى غايب خواهد كت 


عرض كرد: اى رسول خدا! نام وى جيست؟ 
حضرت فرمود: «لا يسممى حتّى يظهره الله تعالى؛ تا زمانى كه خداى متعال وى را ظاهر سازدء از او نام برده نمى شود.)(2)11 
؟. عدم بيان نام شريف آن حضرت در احاديث تَبوى؛ 


حضرت با لقب ياد مى كند و يا مى فرمايد: «إسمّه إسمى او سميّى؛ يعنى» نام وى نام من و يا همنام من است.» 
امام باقر و امام جواد عليهما السلام نيز در اين خصوص سخنانى مشابه دارند. 
*. كثرت القاب آن حضرت؛ 


امامان معصوم و دانشمندانء در مقام نام بردن از حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف القاب آن حضرت را ذكر كرده 


اند وازوى نام نبرده اند. 


-١‏ مستدركك الوسائل؛ ج ١7‏ ص 7374 (به نقل از غبيت فضل بن شاذان). 


ص : /اة 


در كتاب النجم الثاقب(1) 187 لقب براى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ذكر شده است» سيس مى كويد: در 
زيارت ايشان نيز» نام شريف حضرت نيامده و آنجه ذكر شده» جمله: «السلام على مهدى الأمم(5)) است: 


بنابراين» حمل اخبار نهى از تسميه بر تقيّه» به جند دليل مردود است: 


.١‏ خود روايات؛ در حالت خوف و تقه ويا غير آن» يايان نهى از تسميه را تا ظهور مى داند. بنابراين» معنا ندارد آن هارا 


". اكر روايات» در مورد تقيّه باشد» در جنين صورتى اختصاص به اين نام ندارد. و القاب شايع و مشهور ديكر آن حضرت را 
نيز شامل مى شود؛ به ويه لقب «مهدى» كه نزد اهل سنّت معروف تراز ساير القاب او است. در احاديث تبوى از اين نامء زياد 


استفاده شده و در بيشتر مزده ها در روايات «اهل سنّت)» كلمه «مهدى» بيان شده است. 


*. حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء مورد اتفاق فريقين (شيعه و سنى) است و اختلاف» تنها در نسب و ولادت آن 
حضرت است. بنابراين» مطلبى براى مخفى كردن وجود ندارد. تا زمينه اى براى تقّه مطرح بشود, زيرا همه مى دانند كه وى 


در آخرالزمان ظهور مى كند و زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد؛ بدين سان» جايى براى تقيه باقى نمانده است. 


؟. ييامبراكرم صا الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: «او همنام من است)» و يا «نام او» نام من است)؛ در جنين صورتى راوى از 


كرده است؟ 


اكر تقيّه از غير فرد شنونده استء بنابراين جرا نام وى در اين مجلسء برده نشده و از شنونده تقيّه شده است؟ جرا ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم نام شريف حضرت را بيان نكرده است؟ او مى توانست نام را بككويد؛ ولى به شنونده و راوى تفهيم كند 


كه در مجلس ديككرء نام او را نبرد. 


0. ريشه بيم و ترس جيست؟ واز جه كسى بايد ترسيد؟ آيا از مردم عادى بايد 


."/ النجم الثاقب» ص‎ -١ 
مستدركك الوسائل» ج آذه ص ا‎ -7 


ص :/6 


تخت د ن به دست حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خواهد بود. ازاين رو» در صدد قتل آن حضرت بودند. [اكر 
جنين باشد] لا-زم است از هر موردى كه نشانه و حاكى از وجود آن حضرت باشدء, منع كردد؛ به ويزه لقب «مهدى) كه 


#. از ديد كاه محدّث نورى» روايت نخست قابل حمل بر تقيّه نيستء زيرا اين روايت در زمان بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم صادر شده و آن زمان» دوران تقيّه نبوده است. تقيّه در دوران امامان معصوم عليه السلام _ به ويزه بعد از امام باقر عليه 
السلام _ مطرح بوده 0 


محدّث نورىء افزون بر روايات» با آوردن سه دليل به مناقشه مى يردازد و در اين مناقشه. به طور عمده نظريه علامه خرَ عاملى 
رارد مى كند. و در يايان» به صراحت نام خُرٌ عاملى را برده و مى نويسد: «صاحب وسائل اصرار دارد كه بردن نام حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء. جايز است و كتابى مفصّل در اين زمينه مى نويسد و در آن به روايات زيادى استدلال 
مى كند ... من از اين دانشمندء بسيار درشكفتم كه جكونه به خود اجازه داده؛ به اين روايات تمشكك جويد؟! بلكه جكونه به 
خود اجازه داده با تكلفاتش خود رابه مهالكك اندازد» وى به بعضى از رواياتى استدلال مى كند كه از آن بوى «تدليس) مى 
آيد؛ مثلاً استدلال او درباب نكاح(1) اين است كه نام كذارى نوزاد به اين نام تا هفت روز مستحب است كه ربطى به بحث ما 
ندارد واين خود. نوعى تدليس است. و يا به روايت «من مات و لم يعرف امام زمانه» استدلال مى كند كه اين مورد نيزاز 
استدلالات ضعيف است. و يا به روايات تلقين10) «مّت» استناد مى جويد و مى كويد: آن جا مستحب است نام ائمه عليهم 


السلام برده شودء بنابراين نام بردن وى اشكال ندارد. 


روايات زيادى دلاللت دارد كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف همنام رسول خدا است ..٠‏ و نيز اخبار لوحى 
ونعوه ذارة كنم انها كادلك كوتاكرن ورودوهو ان ووانات: نام حضرت آورده شده است. البته در بعضى از رواياتِ 
«لوح» كلمه «قائم) آمده است و 


. مستدركك الوسائل» ج آذه ص‎ - ١ 
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ص:694 
يكى از اين جهار يا ينج روايت» از نظر سند و متن بسيار قوى است. 


محدّث نورىء مى افزايد: آرى؛ ما قبول داريم در بعضى از روايات» نام حضرت آمده است. اما بعضى از اين موارد مربوط به 
شخص راوى است و بعضى ديكرء از امامان معصوم و در جاهاى مخصوصى است. قضاياى ياد شده» همه شخصى است و نمى 
توان اين روايات را معارض با رواياتى قرار داد كه در نهى» تصريح دارند. روايتى را كه مفادش تصريح بر جواز باشدء نداريم؛ 


محدّث نورى مى كويد: من در ارائه اين ديد كاه تنها نيستم؛ بلكه تعداد قائلان به حرمت تسميه فراوان استء از جمله» محقق 


داماد كه در كتاب شرعيه التسميه بر حرمت نام بردن حضرت. ادعاى اجماع كرده است. 


محدّث جزايرى نيز در كتاب شرح العيون حرمت را به بسيارى از فقها و جواز را به برخى از معاصران خود نسبت داده است. 
سيس مى نويسد: قبل از طبقه جزائرى» كسى را جز خواجه نصيرالدين طوسى و محقق اربلى صاحب كتاب كشف الغمّه12) 
سراغ نداريم كه قائل به جواز باشند. اين مطلب در دوران محقق داماد به مسأله اى نظرى تبديل شد و مورد بحث قرار كرفت. 
يس از آن كتاب هايى در اين زمينه نوشته شد.(7) تا نوبت به صاحب وسائل رسيد. وى كتاب مفصلى در مورد جواز تسميه 


وشت بر وال آث بافشار كرق با ابق كه مسأله اجماعى ‏ بوده و يا بيشسر بزو كان قائل .يه حرمت آن هيدل 
ديدكاه قائلين به جواز 
.١‏ شيخ خُرَ عاملى 


اشاره 


وى با تأكيد بر جواز تسميه به نام امام عصر عليه السلام در آغاز بحث» جنين عنوان مى كند: 
«باب تحريم تسميه المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء و سائرالائمه عليهم السلام و ذكرهم وقت التقيّه و جواز ذلك مع 


عدم الخوف.» 


-١‏ كشف الْعْمّه. ج 0 ص زفف (جاب مجمع جهانى اهل البيت). 
ا مستدركك الوسائل» ج 7 ص 0/9 


9١: ص‎ 


او با آوردن ١1"‏ روايت دراين باره» در يايان مى نويسد: «و الأحاديث فى التصريح بأسم المهدى محمّد بن الحسن عليه السلام 
و فى الأمر بتسميته عموماً و خصوصاً؛ تصريحاً و تلويحاً فعلا و تقريراً» فى النصوص و الزيارات و الدعوات و التعقيبات و التلقين 
و غير ذلكك كثيره جداً ...(1)؛ يعنى» احاديث» بر نام بردن حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف تصريح دارند و به بيان 
نام ائمه عليهم السلام عموماً و به نام آن حضرت به ويزه دستور داده اند كه نام شريف وى به صراحت يا تلويحاً ويا با اشاره, 
كفته شود. در زيارات» نصوص. دعاهاء تعقيبات» تلقين _ ميت __ و نيز در اين زمينه تصريح زيادى شده است») سيس مى 


كويد: اكر فقه را از آغاز تا انجام بنكريم» مى بينم نام آن حضرت را يادآور شده اند. 


آن كاه مى افزايد: من در قائل بودن به جواز نام بردن حضرت» تنها نيستم؛ بلكه عده اى از بزركان دين مانند: علامه حلى 
محقق حلى» فاضل مقداد» سيد مرتضىء شيخ مفيد(1)» ابن طاووس و ديكران در كتاب هاى حديثء اصول و كلام نيز به نام 


حضرت تصريح كرده اند. بعد مى كويد: «والمنع نادر؛ يعنى؛ تعداد كسانى كه مانع تصريح هستند, اندكك اند.) 


كويا محدّث نورى با ابراز نككرانى از عبارت «والمنع نادر) مى نويسد: جرا مى كويبد منع نادر است؟! با اين كه در اين زمينه 


اجماع وجود دارد واين اجماع را ميرداماد» ادعا كرده و بيشتر فقيهان قائل به حرمت بوده اند. 


البته رواياتى كه شيخ حرّعاملى به آن ها استناد مى كند, غير از رواياتى است كه در باب تحريم «تسميه) ذكر شده است. وى 


از كلينى قدس سرّه نقل مى كند كه مى كويد: «فلقَنْه كلمات الفرج و الشهادتين و تسمى له الإقرار بالأئمّه عليهم السلام واحداً 


بعد واحد 


اعوسائل الشيعة عادس 2 


"- البته شيخ مفيد قائل به حرمت است. 


ما١:ص‎ 


حتّى ينقطع عنه الكلام(1)؛ كلمات فَرَجٍ و شهادتين را به محتضر تلقين نما واسم امامان را يكى يس از ديكرى ببر تا دنيا را 
وداع كويد.» اين روايت در نام بردن ائمه عليهم السلام صراحت دارد. 


". باب دفن 


دراين باب جند روايت نقل مى كند از جمله: 


.١‏ عن حريز(45) عن زراره قال: إذا وضعت المت فى لحده قرأت آيه الكرسى واضرب يدك على منكبه الأيمن؛ ثم قل: يا 
فلان! رضيت بالله ربا و بالاسلام ديناً و بمحمد نبياً و بعلى إماماً و سم حتى إمام زمانه()؛ مت را كه در قبر نهادى آيه الكرسى 
را بخوان دست روى شانه؛ راست او بككذار. سيس بككو: اى فلا-ن بن فلا-ن! راضى و خرسندم به يروردكارى خدا و به دين 
اسلام و به ييامبرى حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم و به امامت حضرت على عليه السلام و ... امامان را يكك به يكك 


تا امامى كه در دوران خودش بوده _ يعنى امام زمان دوران خودش را _ نام ببر. 


"_(«عن حريز» عن زراره» عن ابى جعفر عليه السلام. قال: إذا وضعت المت فى لحده فقل ...(همان حديث 1و على إماما # 
تسممى إمام زمانه ....)(5) اين حديث نيز همانند روايت قبلى است؛ با اين تفاوت كه حديث قبلى مستند به نقل از امام عليه 
السلام نبود؛ ولى در اين حديث به امام عليه السلام استناد شده است. 


". «... عن سالم بن مكرمء عن أبى عبدالله عليه السلام انه قال: تجعل له _ الميّت _ وساده من تراب ... و تحرّكه تحريكا 
شدنداء :و تقول: باقلان ين فلان! الله رئك, و محمد نبتَكك» والإسلام دينكك, و على وليكك و إمامكك. و تسمّى الأئمه عليهم 


السلام واحداً واحداً 


2 وسائل الشبعهءج ؟.ض *68؛ كاف ىج دض 176 ذيل حديث‎ ١ 

-١‏ وسائل الشيعه: ج “١‏ فائده دوازدهم» ص #8" حريز بن عبدالله السجستانى» كوفىء ثقه؛ قاله الشيخ و العلاامه و ابن 
شهر آشوبء و فيه مدح و فيه ذم محمول على التقتّه.... 

*- وسائل الشيعه؛ ج #, ص 1776 باب ٠١‏ ح 7؛ كافى؛ ج , ص 148. 

#دوشائل اللشيعم ح لاضن #الاالنك ار وز 


ص : 8 


إلى آخرهم, ائمتكك أئمه هدى أبرار ...(1)؛ ... امام صادق عليه السلام فرمود: در قبر براى مت بالشى از خاكك قرار مى دهى 
واوراحركت شديدى مى دهى و مى كويى: اى فلان بن فلان! يرورد كار تو خداوند و ييامبر تو حضرت محمد صلى الله عليه 


نام مى برى و مى كويى» يبشوايان تو بيشوايان هدايت و نيكك سرشت اند و ....) 


لوعن استحاق ين عقارة قال: سمعة أبا عبدالله عليه السلام يقول: «... على إمامى» حتّى تسوق أيه عليهم السلام ...(1)؛ 


... امام صادق عليه السلام فرمود: ... و مى كويى ... على عليه السلام امام من است و ... ائمه را نام مى برى.» 
". باب عقيقه 


.١‏ .. عن محمّد بن ابراهيم الكوفى: أن أبا محمّد عليه السلام» بعث إلى بعض من سمّاه لى بشاه مذبوحه و قال: «هذه من عقيقه 
را برايم ذكر كرد كوسفند ذبح شده اى فرستاد و فرمود: اين كوسفند, متعلق به عقيقه فرزندم محمّد عليه السلام است.) 


بكبش و قال: عقّه عن ابنى فلا-ن و كل و أطعم أهلكك ابن ادريس مى كويد: مولايم ابو محمّد امام هادى عليه السلام 


اكر مستند حر عاملى اين حديث باشدء بايد كفت در اين جا كلمه «فلان» بيان شده و اين كلمه برخلاف مدّعاى او مى باشد. 


4 وسائل الشيعه» ج و ص اح 5 ؛ كافى» ج 7 ص‎ -١ 
ُ ح١ وسائل الشيعه» ج "7 ص 1 باب‎ -" 
6 ص 55, به نقل از: كمال الدين» ص إضفة باب اح‎ 3١ وسائل الشيعه» ج‎ -'" 


؟- وسائل الشيعه. ج 7١‏ ص 568 به نقل از: غيبت شيخ طوسى» ص ١62‏ _ 3*8 ح 51. 


ص : 1 
؟. باب مزارات 


«... عن الرضا عليه السلام: سئل عن إتيان قبر الحسين عليه السلام فقال: ... و تكثر من الصلاه على محمد و آله و تستمى واحداً 
واحداً بأسمائهم, و تبرأ إلى الله من أعدائهم ...400 از امام رضا عليه السلام در مورد آمدن به كنار قبر امام حسين عليه السلام 
يرسيدند: حضرت فرمود: ... بر ييامبر عليه السلام و اهل بيت او درود فراوان مى فرستى و آنان را يكك به يكك نام مى برى و از 


د شهنا شان بيزارى مى جويى تتعيعزة)) 


در اين جا روشن نيست جرا وى به اين حديث استناد نموده است؟ آيا اين حديث نيز در تسميه به نام خاص آن حضرت 


تصريح دارد؟! 
4. ابواب ذكر 


«...عن رزين صاحب الأنماط» عن أحدهما عليه السلام قال: من قال: اللهُم إِنّى أشهدك و أشهد ملائكتكك المقرّبين» و حمله 
عرشكك المصطفين أنّكك أنت الله لا إله إلا أنت الحمن الرّحيم و أنَّ محتّداً عبدكك و رسولككء و أن فلان بن فلان إمامى و 
ولي و أن آبائه رسول الله وعلداً و الحسن و الحسين وفلاناً وفلاناً حتى تنتهى إليه» أثمتى و أوليائى على ذلكك أحبى و عليه 
أموت و عليه أبعث يوم القيامه فان مات فى ليلته دخل الجنّه(5)؛ رزين از يكى از دو (امام باقر و يا امام صادق عليهما السلام) 


نقل كرده كه حضرت فرمود: هر كس دعاى «اللهم إِنّى ...) را بخواند اككر در همان شب از دنيا برود وارد بهشت مى كردد.) 
شاهد مثال در اين است كه بككويد «الحسن و الحسين عليه السلام و امامان را يكك به يكك نام ببرد. 


شيخ حرّعاملى؛ در ابواب مختلفء به اين روايات استناد كرده با اين كه بعضى از آن ها قابل تأمل استء از اين روء مى كويد: 
احاديث در خصوص تصريح به نام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف (محتّرد بن الحسن عليه السلام) در ابواب 
زيارات» نصوص » دعاهاء تعقيبات و تلقين و 


٠0١ وسائل الشيعه» ج وحلة ص 9 به نقل از كتاب تهذيب» ج 2و3 ص‎ -١ 
7/4 به نقل از كتاب كافى» ج 3 ص‎ "١ وسائل الشيعه» ج ع ص‎ -" 


ص : 56 
موارة ديكر بسيان فراوان اننث:113 


غائم سويت وى ساقت اشاتدزواباض | كاد شان عراز اسكيدوه رفون اوهاراتس يدررةة ال ووش انها 
مناقشه سندى و يا دلالى مى كند؛ مثللا روايت «صاحب هذا الأمر لايسمّيه بأسمه إلا كافر» را از نظر سند صحيح مى داند و 
سيس از نظر دلالى بحث مى كند و مى كويد: «فيه مبالغه عظيمه فى ترك التسميه) يعنى بايد نام برده نشود و توجيهاتى را در 


اين خصوص ذازد كد قبل بادا ووئ شد. 


؟". محقق إربلى 


وى مى نويسد: «... وقد جاء فى الأخبارء إِنّه لا يحل لأحد أن يسمّيه باسمه و لا أن يكنيه بكنيته إلى أن يزّْين الله الأرض بظهور 
دولته و يلقَب عليه السلام بالحيّجه و القائم و المهدى و الخلف الصالح و صاحب الزمان و الصاحبء. و كانت الشيعه فى غيبته 
الأولى تعبر عنه و عن جنبته بالناحيه المقدّسه و كان ذلكك رمزاً بين الشيعه يعرفونه به و كانوا أيضاً يقولون على سبيل الرمز 
والتقتّه: الغريم يعنونه عليه السلام؛ يعنى در اخبار آمده براى هيج كس روا نيست او را نام ببرد يا به كنيه اش ياد كند تا زمانى 
كه خداوند زمين را به ظهور حضرتش مزّين سازد. آن حضرت,ء به حيجت,ء قائم مهدى. خلف صالح؛ صاحب الزمان و صاحب» 
ملقب است. شيعيان در غيبت صغرى از وى به «ناحيه مقدّسه) تعبير كرده اند و اين تعبير رمزى ميان شيعه بوده كه به وسيله آن 
حضرت را مى شناختند. هم جنين از باب تقبتّه با رمزء كلمه «الغريم» را به كار مى بردند و مقصودشان آن حضرت بود.) 

سيس مى افزايد: «... من العجب أنّ الشيخ الطبرسى و الشيخ المفيد _لا_ قالا: إِنّه لايجوز ذكر اسمه و لاكنيته ثم يقولان: اسمه 
اسم النبى صلى الله عليه و آله و سلم و كنيته كنيته _ عليهما الصلاه و السلام _ و هما يظنّان أنْهما لم يذكرا اسمه و لا كنيته و 
عذا عي عي ارشع ارس :وسح مفيداياي شكس ابت كدهن كريقدة بان ناربو كيه فجريق الاسقبرت بعايز 


.562 وسائل الشيعه. ج 18 ص‎ -١ 


ص :80 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و كنيه او كنيه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. آن دو بزركوار كمان مى كنند با اين 
كونه سخن كفتنء نام و كنيه او را بيان نكرده اند! و اين خودء امرى شككفت آور و غريب است!!. 


يس از آن مى كويد: «والمذى أراه أن المنع من ذلكك إِنّما كان للتقيّه فى وقت الخوف عليه و الطلب له و السؤال عنه. فأمَا الآآن 
فلا؛ يعنى از ديد كاه من» منع از تسميه به نام شريف حضرت, به جهت تقتته در دوران خوفء تحت تعقيب بودن و يرسش از 
نام و محل ايشان بوده است؛ ولى هم اكنون كه خوف و تقيه اى در كار نيستء از بيان نام شريفش منع و حرمتى وجود 
ندارد.)102) 


". فيض كاشانى 


فيض كاشانى در ذيل روايت ابو عبدالله صالحىء مى نويسد: «... و يستفاد من ظاهر التعليل أن تحريم التسميه كان مختصاً 
بذلكك الزمان. إلا أنّ الصدوق رحمه الله روى فى كتاب غيبته ما يدل على أنّه مستمر إلى يوم ظهوره؛ يعنى» از ظاهر تعليل جنين 
برداشت مى شود كه حرمت نام بردن حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به دوران غيبت صغرى اختصاص دارد. اما 
صدوق در كتاب غيبت خود مى كويد: اين حرمتء تا روز ظهور حضرت عليه السلام همجنان ادامه دارد.»(7) 


خلاصه دلايل جواز: 

.١‏ فضيلت تسميه به نام «محمد)؛ 

؟. شناخته نشدن امام عليه السلام مكر با نام شريف وى؛ 

*. روايات استحباب تلقين متت ادعيه و ... كه در آن ها به نام حضرت اشاره شده است؛ 
؟. رواياتى كه مى رساند آن حضرت همنام رسول خدا است؛ 

5. روايات لوح؛ 


علافة فجلس فى كريد وهذة التحديدات عضو حه فى تق قول يك 


-١‏ كشف الغمّه» ج 0 ص زفف (جاب مجمع جهانى اهل البيت). 


"- الوافى» ج 7 ص 607. 


ص :88 


غدل تلكفيومان القبيد الفترى ويل علن يفن العلل المتتيطه الاعناد اله الرهيةة بعس زواناقي كستطزمة زا عازماة 
ظهور امام مى داند» قول كسانى را كه مى كويند: حرمت» مخصوص به دوران غيبت صغرى استء به صراحت نفى مى كند!!) 
اينان با در نظر كرفتن سلسله عللى مستنبطه و استبعادات وَهُمىء براساس آن ها: حرمت تسميه را در دورانٍ ١غيبت‏ صغرى» مى 
دانند.12١)‏ 


6. شيخ صدوق 


«جاء هذا الحديث (حديث اللوح) هكذا بتسميه القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف؛ يعنى» در اين حديث (حديث لوح)» نام 
شريف حضرت با كلمه «القائم» آمده است» با كلمه (م. ح. م. د) سيس مى كويد: ديد كاه من مطابق رواياتى است كه از 


تسميه نهى مى كند _ يعنى من نيز قائل به حرمت هستم.(71) 
ه. صاحب مكيال المكارم 


ميرزا محمّد تقى موسوى اصفهانى, در كتاب «وظيفه الأنام فى زمن غيبه الإمام عليه السلام ابا بيان 0 تكليف و وظيفه مردم در 
زمان غيبت» در وظيفه يازدهم مى كويد: «عدم ذكر اسمه ... و هو نفس اسم رسول الله و تسميته بالألقاب؛ يعنى» نام شريف 
حضرت برده نشود و نام وىء نام بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم است و حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف: با 
القاب ياد مى شود.؛ مانند: القائم» المنتظرء الحتجه؛ المهدىء امام الغائب و... در اخبار زيادى وارد شده كه تسميه به نام حضرت 


در دوران غيبت» حرام است. 

ع. آيت الله مكارم شيرازى 

خلاصه ديد كاه وى در كتاب قواعد فقهيه جنين است: 

مشهور بين محدثان» حرمت «تسميه) به نام شريف حضرت است؛ ولى در آن احتمالاتى وجود دارد. 


-١‏ بحارالانوار. ج ١‏ ص فرت سفينه البحار» ج 3 ص ع0 
؟- كمال الدين» ص 07:”. 


ص :ا 

او با مطرح كردن سه نظريه مى كويد: 

.١‏ حرمت تسميه به دوران غيبت صغرى اختصاص داشته؛ 

كييك سصيف وات مداو تق وشرفت) اسك وود كام عاذ خو فاك كه مين ابنعة 


*. حرمت تسميه. مطلق و تا زمان ظهور است اين ديد كاه مربوط به شخصيت هايى؛ مانند شيخ مفيد» طبرسىء» محقق داماد. 


محدّث فوع ممطدتك عو اترى بعاونة مجلسى» شيخ صدوق و ... است. 
روايات دراين باره» جهار دسته اند: 


لايسمّيه باسمه إلا كافر(1)؛ جز كافر كسى نام صاحب الأمر را نمى برد.) 


". رواياتى كه به حرمت تسميه به نام شريف وى تا زمان ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف تصريح دارند؛ 
مانند روايت حضرت عبدالعظيم حسنى از امام هادى عليه السلام: «أنّهِ قال فى القائم ... لا يحل ذكره باسمه حتى يخرج ...؛ 


روا نيست آن حضرت تا زمان ظهور به نام شريف خود ياد شود ...) 
*. رواياتى كه علت عدم جواز ذكر نام ولى عصر عليه السلام را ترس و بيم مى دانند؛ مانند روايت ابوخالد كابلى از امام باقر 


عليه السلام كه بيبش تر ياد آورى شد. 


ع رواياتى كه ائمه اطهار عليهم السلام و يا اصحابشان به نام شريف حضرت تصريح نموده اند؛ مانئند روايات صدوق از محمّد 


بن ابراهيم كوفى در مورد عقيقه كه بيش از اين» ذكر شد. 


وى يس از تقسيم بندى روايات» ديدكاه خرَ عاملى را نقل كرده» مى كويد: ما نمى توانيم بككوييم: منع تسميه _ بيان نام 
بزركان كفته باشند! ولى از ديد كاه ما منع (از نام بردن) دائر مدار تقتته است و در زمان ما كه جاى تقتيه نيستء مانعى از ذكر 


نام آن حضرت وجود ندارد. 


١-اصول‏ كافى» ج 3 ص إفضرة 


8/٠: ص‎ 


سيبس با حاشيه اى بر سخنان علامه مجلسىء مى نويسد: شما مى كوييد رواياتى هستند كه حرمت (نام بردن) را تا زمان ظهور 
تعيين مى كنند و اين دسته از روايات» سخن كسانى را كه حرمت را اختصاص به دوران غيبت صغرى مى دانند نفى مى كند. 
شما دليل آنان را علل مستنبطه و استبعادات وَهُمى مى دانيد. با اين كه اين كفته صحيح نيست؛ بلكه همه اين هاء بر كرفته از 
روايات است و ارتباطى به علل مستنبطه و استبعادات وَهُمى ندارد. آنان روايات زيادى دال بر جواز تسميه و تصريح به نام 


شريف حضرت دارند. و از نظر دلالت نيز بيشتر و قوى تر از ساير روايات اند. 
حاصل كلام اين كه به دلايل زير» مع نام بردن حضرت بأإذائو مدار انيم بر جان ايشان)» با «ترس بر خودمان» اسيرة: 


.١‏ تنها راه جمع بين اين روايات متشّت و متعارض اين است كه روايات دسته اول كه _ نام بردن را به طور مطلق حرام مى 
دانند _ و روايات دسته دوم كه نام بردن او را تا دوران ظهور تعيين كرده اند و تقريباً به يكديكر نزديكك اند و يكك نتيجه 
دارند» بر روايات دسته سوم حمل كنيم كه _ حرمت نام بردن را به جهت تقيّه و خوف مى دانند _ يعنى: حمل مطلق بر مقد 
انجام دهيم و راه ديكرى نداريم. اكر اين كار را انجام ندهيم؛ بايد قائل به تعارض باشيم كه در جنين صورتى»» مبنا يا تساقط 


است يا تخبير. البته مرحوم آخوند خراسانى اصل اوّلى را تساقط و اصل ثانوى را تخيير مى داند. 


قوّت داشته باشند تساقط صورت مى كيرد ويا بايد قائل به تخيير بشويم. هر كدام كه باشدء نتيجه يكى است كه همان جواز 
است. از بهترين و قوى ترين قرائن بر اين ادعا همان رواياتى است كه امامان معصوم خودء نام شريف حضرت را برده اند _ 


يعنى: روايات دسته جهارم: علامه مجلسى در مورد اين دليل كفته است: نام بردنء بر خود امام جايز است نه بر ما. 


". روايات زيادى از طريق اهل بيت عليهم السلام وعامّه نقل شده كه در 1 نها به نام و كنيه آن حضرت تصريح شده است؛ 
مانند «إسمه إسمى». كه به منزله تصريح به نام مى باشد. البته علامه مجلسى به اين مورد نيز ياسخ دادهء مى كويد: از باب 
تغليب است و يا مجازكويى. 


ص :4 


*. اككر بدون تقيّه و محذورات ديكر به حرمت تسميه به نام شريف آن حضرت قائل شويم واز سويى به جواز مطلبى كه 


شده و استبعاد محض است و بدون تقبّه بعيد است حرمتى داشته باشد.(2)12 


البته علامه مجلسى به اين قول ياسخ مناسبى داده و كفته است. جون دليل ذكر شده؛ فقهى نيستء استبعاد محض نيز دليل نمى 
باالم الزون وذ كناد لهس يق تنيز كر شن اسع و عه ردقه تع تاقد :دلبل شف نافين أدله تيار كانه قله 


خلاصه سخنء آقاى مكارم سه دليل بر ردٌ قول به حرمت آورده؛ مى كويد: در دوران تقيّه جه خوف بر جان حضرت و جه بر 
خودمان باشد» ذكر نام حضرت حرام است؛ ولى در غير تقبتّه دليلى بر حرمت نداريم و روايات مطلق را بر موارد تقبّهه حمل مى 


كنيم. 


البته ما با وجود اين همه روايات صحيح در «حرمت تسميه) تا زمان ظهوره نتوانستيم به خود جرأت قائل شدن به جواز را 
بدهيم. ازاين روء يشت سر قائلا-ن به حرمت حركت مى كنيم. و ادله استاد» به ويه آخرين مطلب وىء مورد تأمل و بحث 
امسثت(7): 


660 القواعدالفقهيه» ج 3 ص‎ -١ 


"- از استادمان آيه الله وحيد نيز شنيدم كه ايشان فرمود: بردن نام حضرت حرام است. 


ص: الا 


فصل سوم: نهى از قيام در بوته نقد و تحليل روابى 


اشاره 


ص: "لا 


كاهى شنيده مى شود كه خوددارى از هر كونه تحرّكك بر ضدٌ فرمانروايان ستم بيشه ييش از ظهور امام زمان عليه السلام از 
نظر شرع جايز نيست. برخىء در اين زمينه به رواياتى نيز استناد مى كنند و در نتيجه؛ به شدّت با هر كونه نداى عدالت خواهانه 
اى مخالفت مى ورزند و آن را طاغوت مى نامند و بدين كونه» سكوت خود را توجيه مى كنند. ما بر آن شديم تا روايات 
مورد نظر را از نظر سند و دلالت مورد بررسى قرار دهيم. 

محدّث فرزانه حدٌ عاملى در كتاب كران سنكك خود وسائل الشيعه. در كتاب جهاد؛ اين روايات را در يكك باب كرد آورده و 
عنوان آن را جنين قرار داده است: «بابُ حكم الخروج بالسيف قبل قيام القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف.» همان كونه كه 
ملاحظه مى كنيدء وى فتوا و نظر نداده است؛ زيرا اكر نظرى داشت با عبارت: «وجوبٌ الخروج» يا «حرمه الخروج» آن را ارائه 
مى داد و ...» جنانجه در ابواب ديكر» نظر و فتوا داده اند. اينكك ماء به دو روايتٍ عمده و مهم از منابع اصلى _ و روايات ديكر 
اشاره و آن ها را مورد بررسى قرار خواهيم داد. 

روايت نخست 

اشاره 

قبل خروج القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف إلا كان مَثَلهُ مل قرخ طار من وكره قبل أنْ يستوى جناحاه» فأخذه الصبيان 
فعبثوا به(1)؛ به خدا سوكند! هر يكك از ما (اهل بيت) بيش از ظهور حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دست به قيام 


.173 باب‎ ١ كافى؛ ج ص 5ح 7؛ وسائل الشيعه» ج 6 ص اح‎ -١ 


ص :"اا 


بزند به جوجه يرنده اى مى ماند كه بيش از درا وردن بال ويرء از لانه خود به يرواز درايد. كه در اين صورت كودكان آن را 


كرفته و ابزار بازى و سركرمى خود قرار خواهند داد.)(1) 


اين روايت» مرسل است. و در سند آن ربعى بن عبدالله بن الجارود قرار دارد كه هر جند ثقه است؛ ولى از اصحاب امام صادق 
و امام كاظم عليهما السلام به شمار مى آيد و از نظر طبقه و سال» نمى تواند بدون واسطه. از امام زين العابدين عليه السلام نقل 
كرده باشد.(؟)علا-مه مجلسى از اين روايتء به «مرفوع» ياد كرده() و ير واضح است كه «مرفوع»؛ در اصطلاح ما از اقسام 
١مؤسَل)‏ تلقَّى مى شود. 


البته اين روايت را نعمانى با اندكى تغيير» از امام باقر عليه السلام با سند ديكرى نقل كرده است: «حدّثنا محمد بن همام؛ قال: 
حدّثنا جعفر بن محمّد بن مالككء قال: حدّثنى أحمد بن على الججّعفى» عن محمد بن المثنّى الحضرمىء عن أبيه» عن عثمان بن 
زيد الجهنى؛ عن جابر» عن أبى جعفر بن على الباقر عليه السلام قال: مكل خروج القائم منّا أهل البيت كخروج رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلمء و مَنَّلَ مَنْ تَرَج مِنَا أهل البيت قبل قيام القائم مثل فرخ طار فوقع من وكره فتلاعبتُ به الصبيانٌ(؟)؛ قيام 
قائم ما اهل بيت» مانند نهضت حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است. و مثال كسى كه از ما اهل بيت» ييش از 
قيام [احضرت] قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دست به قيام بزند» به جوجه يرنده اى مى ماند كه از لانه خود به يرواز درآيد 


وبه زمين افتد و بازيجه كودكان قرار كيرد.) 


و عثمان بن زيد جهنى مجهول و يا مهمل اند.20) 


.1028 مراه العقول» ج 58 ص‎ -١ 

-١‏ به كتاب معجم رجال الحديث؛ ج ا ص ١8١‏ رجوع شود. 

*- مراه العقول» ج 78 ص 1289. 

؟- غيبت نعمانى» ص 44) باب 21١‏ ح 5١؛‏ مستدركك الوسائل» ج 2١١‏ ص /". 


ه- معجم رجال الحديث؛» ج 5 ص 128 واج ١لءص‏ “وج لااء ص 4186 مستدركات علم الرجال» ج ١‏ ص /37. 


ص : ؟/ا 


تجا بعك ذازاف فناد اعتقااى امت انق غشائزى نتن كرين؛ كذات» متروكك الحديث جملهً. و كان فى مذهبه ارتفاع. 
يروى عن الضعفاء و المجاهيل و كل عيوب الضعفاء مجتمعه فيه(1١)؛‏ وى فردى دروغككو است و تمامى احاديث او مورد اعراض 
و بى اعتنايى است. عقيده مندء به غلوٌ است. از ضعفا و مجهولان» روايت نقل مى كند. تمامى عيب هاى افراد ضعيفء در او 


جمع است.» 


در نهايت» بزركانى مانند ابن وليد» ابن نوح» شيخ صدوقء وى را تضعيف كرده اند. هر جند شيخ طوسى و على بن ابراهيم؛ به 
توثيق وى يرداخته اند؛ ولى جون با تضعيف هاى بيش در تعارض است نمى توان حكم به وثاقت او كرد. آقاى خويى قدس 
سرّهء به اين مطلب تصريح كرده است.70) 


بتابرايق» اين طريق نيز مورد اشكال جذئ بوده وقابل اعضاة تبسث. محقق شوشترف نيز فى كويد اين شخص :+ موزد العتلاف 


است و سخن كسانى كه وى را مخدوش دانسته اند» در اين جاء مقدّم اسنت: 220 
دلالت و توجيه روايت 


.١‏ شايد اين روايت» در مقام خبر دادن امرى غيبى باشد؛ يعنى امام عليه السلام براساس علم خود مى فرمايد قيام هاى يبيش از 
ظهورء به هدف نخواهند رسيدء هر جند امكان دارد آثار مثبت و مطلوبى بر آن ها مترتب كردد. بنابراين» مقصود حضرت در 
اين روايت اين نيست كه قيام ها را تخطئه كند و آن ها را مورد تأييد قرار ندهد. جككونه جنين جيزى امكان دارد با اين كه قيام 
زيد شهيد و قيام مختار و از همه درخشان ترء قيام سبدالشهداء عليه السلامء اتّفاق افتاد و مواضع ائمه عليهم السلام درباره آن 
هاء كاملاء مثبت بود؟! 


8 در رواياتى آمده است كه امام معصوم» در مقام تشويق به قيام برضدٌ فرمانروايان ستم يبشه» مى فرمايد: مخارج خانواده قيام 
كنند كان را بر عهده مى كيرم. 


ابن ادرسيء دن سرائر اووده اسك اع كنات جمد ين سيحقد بز سثاره أس عبدالله السارى »عق ريجلءقال: ذكر بين ند أب 
-١‏ رجال نجاشى» معجم رجال الحديث» ج ص 118. 


"- قاموس الرجال» ج ؟. ص .27١‏ 


١/0: ص‎ 


عبدالله عليه السلام من خرج من آل محمّد صلى الله عليه و آله و سلم فقال: «لا زال أنا و شيعتى بخير» ما خرج الخارجى من آل 
محمّرد صلى الله عليه و آله و سلم و لوددت أنْ الخارجىّ من آل محمّد خرج و على نفقه عياله(1)؛ در محضر امام صادق عليه 
السلام سخن از قيام و انقلابيون خاندان ييامبر عليهم السلام به ميان آمدء حضرت فرمود: من و شيعيانم» در خير و سلامت 
خواهند بود» تا زمانى كه فردى از ماء قيام نمايد و آرزو دارم فردى از خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دست به قيام 


بزند و مخارج اهل و عيال او را من بر عهده بكّيرم.) 
بر اين روايت» دو اشكال وارد است: 


اوّلا: اين روايت. با عنايت به جمله «عن رجل»» روايتى مرسل است. راوى اين حديثء. يعنى «سبّارى)»» داراى فساد عقيده بوده و 
روايات مرسل فراوانى نقل كرده و به نقل احاديث بى محتوا يرداخته است. و نجاشى10), به اين نكته اشاره كرده است. ابن 
غشائرع نز او وا ضعيق:وغالى وشعارزةه شمرده هر حنده ديد كاه ها نسبت به تضعيفات كتاب ابن غضائرئ منفى اسث. ال 
سويىء» بعضىء مانند حاجى نورىء در توثيق اين شخص تلاش دارد. او» روايات زيادى را كه كلينى از او نقل مى كندء دليل بر 
وثاقت وى كرفته است.920) 


ثانيً: اين روايت نيز در مقام تأييد همه قيام ها نيست؛ بلكه به واقعتئتى كه نتيجه اين قيام هاستء اشاره دارد و آن مشغول شدن 
ذهن حكومت وقت به اين قيام هاست كه سبب مى شد از آزار و فشار بر ائمه عليهم السلام و شيعيان» كاسته شود. 


2 


اين اشكال خالى از تأمل نيستء زيرا امام عليه السلام تعبير به «الخارجى مناا نموده است كه اكر تصريح در تأييد نباشد» قطعا 
ظهور در آن خواهد داشت. 
*. اين روايتٍ كلينى و نعمانى» با قيام فاطمى ها در آفريقا و بيروزى آنان و به دست كرفتن زمام حكومت و نيزبا قيام بعضى 


ازغلوياق هو يمن واارزاثة عورة قفن اسنت. بابق اشاس اين ييشكوي: داراى اشكال است و به اين اشكال» ياسخ هايى داده 


شده است از جمله: 


١‏ - مستطرفات السرائر» ص 0ح 3 وسائل الشيعه» ج لغلة ص ا" 
؟- رجال النجاشى» ص هلل شماره؟197. 


7- تنقيح المقال ج لو ص ش 67ج جديك. 


٠/2: ص‎ 

وبابه هدف رسيدن بعضى از قيام ها منافات ندارد. 

ب. اين نقض هاء وارد نيستء زيرا با اين قيام هاء تمام سرزمين ها را به تسخير و تصرّف خود درنياوردند! 
ج. آنان» علوى تبار نبودند و برخى مورّخان, بدان اشاره كرده اند.10) 


البته ياسخ سوم وارد نيستء زيراء معناى (علوى نبوذن) زانيده تبليغات دستكاة غباسى بوذه كدبااين كار خبواسعتل والمود 
كنند علويان ارتباطى با اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ندارند» تا بدين طريق» افكار عمومى را بر ضِدٌ خود نشورانند 


و ذهن مردم متوجه آنان نكردد. 


ياسخ دوم نيز نمى تواند وارد باشدء زيرا روايت نهى از قيام» سخن از تسلّط بر تمام نقاط جهان به ميان نياورده است؛ ولى 


ياسخ نخست,ء شايد مورد يذيرش و بدون اشكال باشد. 


؟. مقصود از «أحدٌ منَاا كه در روايت آمده. قيام يكك تن از ائمه طاهرين عليهم السلام است و در واقع» ياسخ به يافشارى برخى 
شيعيان نسبت به ائمه عليهم السلام براى قيام برضدٌ حكومت است و امام عليه السلام در ياسخ مى فرمايد: «قيام ماء يبيش از 
ظهور حضرت قائم.» با توجه به عدم وجود نيروى انسانى و سلاح, توفيقى در برنخواهد داشت.» براى مثال» به يكك نمونه 


تاريخى اشاره مى كنيم. 


مأمون رقى مى كويد: خدمت حضرت امام صادق عليه السلام شرفياب بودمء ناكهان» سهل بن حسن خراسانى وارد شد و بر 
امام سلام كرد و كوشه اى نشستء» سيس عرض كرهد: «يابن رسول الله: لكم الرأفه و الرحمه و أنتم أهل بيت الإمامه. ما الذى 
يمك أن يكوق لك حدق تفعداعيه؛ شما اهل بيك سزاوان بيقواى وامانك شغد جه جيز شما را دز هت دفاع ال حق 


عي بازمى دارد. با اين كه صدهزار بيرو مسلّح داريد كه در ركاب شما آماده جان نثارى هستند؟ 


حضرت به وى فرمود: «بنشين.») سيس دستور داد تنور را روشن كردند. به او فرمان داد» تا وارد تنور شود و ميان شعله هاى آن 


بنشيند. خراسانى» عذر آورد و 


1 تاريخ الخلفاء. سيوطى» ص‎ -١ 


ص :الا 


عرض كرد: سرورا! مرا در آتشء معذب مكردان و ببخش و از آن جه كفتم» معاف دار. حضرت او را معاف داشت. در اين 


ميان» هارون مكى يكى از ياران حضرتء كه كفش خود را به دست كرفته بود» وارد شد و به حضرت عرض سلام كرد. 


امام به او فرمود: «ألق النعل من يدكء و اجلس فى التنور؛ كفش خود را رها كن و وارد تنور شو ودر آن بنشين" او نيز 


اطاغت كرذه وى دوتكة وارد عور شد وذ آن تشيبتة: 


حضرتء به سخن خود با مرد خراسانى ادامه داد و اوضاع خطه خراسان را جنان براى خراسانى تشريح مى كرد كه كُويى 


قور وا شكرة 


آن شخص مى كويد: وقتى به داخل تنور نككاه افكندم, يار امام را صحيح و سالم ديدم كه راحت در آن نشسته! وسيس از 
تنور خارج شد و بر ما سلام كرد. 


امام» به مرد خراسانى فرمود: «كم تجد بخراسان مثل هذا؟ جند نفر همانند اين شخص (هارون مكى) در خراسان يافت مى 
شود؟ عرض كرد: به خدا سوكند! حتى يكك نفر نيز وجود ندارد. حضرت فرمود: «أما إِنْا لا نخرج فى زمان لانجد فيه خمسه 
معاضدين لنا. نحن أعلم بالوقت(1)؛ آكاه باشيد! تا آن زمان كه حتى ينج تن ياور نداشته باشيم» هر كز دست به قيام نخواهيم 


زد. ما آكاه تراز شماييم جه زمانى قيام كنيم.) 
بنابراين» بعيد نيست اين سنخ روايات» ناظر به اين كونه جريانات و ياسخ اين كونه افراد باشند. 


ه. بعضى از بزركان با قطع و يقين» مدّعى شده اند كه اين كونه روايات» از ساخته و يرداخته هاى بنى امه و بنى عتباس است و 
انكيزه آنان» بازداشتن علويان از قيام و شورش برضدٌ فرمانروايان است.(1) البته اين سخن را به عنوان احتمال مى توان 


يذيرفت» زيرا جعل احاديث از سوى فرمانروايان بالأخص امويان» امرى عادى و رايج 


,.١7* مناقب» ابن شهر آشوب» ج 0 ص إفاورث بحار الانوار. ج إضة ص‎ - ١ 
؟- دراسات فى ولايه الفقيه» ج 3 ص ففةه‎ 


١/1: ص‎ 

بوده است؛ ولى ادعاى قطع و يقين» مشكل است. 
روايت دوم 

اشاره 


امعو وى بحي عن اأعقمن ون معد كن الستين ين سعويعه معاذية فض هن الحسية بن السكتان عق أب ضير ع 
أبى عبدالله عليه السلام قال: «كل رايه ثُرُْم قبل قيام القائم» فصاحبها طاغوت يُعبد من دون الله عرُّوجل؛(1) هر يرجمى بيبش از 


فقه الحديث 


طاغوت؛ به جند معنا آمده است: .١‏ كاهن» ؟. شيطان» ". سردمدار ضلالت و كمراهى(7؟)؛ ع. بت» ه. هر جه به جاى خدا مورد 


برستش و عبادت قرار مى كيرد.(1)طاغوت, كَاهى به معناى مفرد(؟) و كَاهى به معناى جمع مى آيد. 
بعال ولت امددا أن يَكفروا به)(0) 

مثال براى جمع: (أُؤْلِيَاؤْهُمُ الطا عوك بُخْرجُونَهُم)(2) 

بررسى سند روايت 

اشاره 


فوسك علانه نات :ادق بووامقدوا هر اق «اتيستللقة ون يف شاك :اذ اشكال تمع :وتراهن ابن مفده سيق دن مكعانه 


قرار دارد كه در وثاقت و ضعف اوء جند ديدكاه داريم: 


.١57” كافى» ج ل ص 6ح "0ع؟؛ وسائل الشيعه» ج 6 ص "ماح 34 بحار الانواره ج "هق ص‎ -١ 
.7"30 ؟1- مرآه العقول» ج 52" ص‎ 

#_ شرح اصول كافىء مولى صالح مازندرانى» ج ص ١79؛‏ مرآه العقول» ج 52" ص 7"30. 

ع شرح اصول كافىء مولى صالح مازندرانى» ج )اص ١و9"‏ 

ه- سوره نساءى آيه .8٠‏ 

#- سوره بقره آيه /101. 


/ا- مراه العقول» ج 72 ص 70. 


ص :هلا 


شيخ طوسى به عدم وثاقت و واقفى بودن او تصريح كرده است. بر همين اساس علامه حلى او را ضعيف شمرده و محقق حلىء 
در كتاب المعتبر با نقل روايتى كفته است: اين روايت» ضعيف استء زيرا در سند آن حسين بن مختار واقع شده است. جمع 
ديكرى نيز مانند شيخ بهايى در كتاب مشرق الشمسينء او را ضعيف دانسته است. و در ذيل روايتى مى كويد: اين روايت» قابل 


استدلال بر اثبات حرمت نيستء زيرا در سند آن حسين بن مختار وجود دارد و واقفى مذهب است.(١)‏ 


ابن عقده» معتقد به وثاقت او است. محمّق حلى» نام او را در بخش دوم كتاب خود آورده و كفته است: او» واقفى مذهب است 


وابن عقده. به نقل از على بن الحسن. او را كوفى ثقه خوانده؛ ولى اعتماد من» بر كفته نخست است.(7) 


آقاى خويى»؛ يس از مناقشه در صغرا (واقفى بودن حسين بن مختار) و در كبرى (واقفى بودن, مانع از عمل به روايت شخص 
ثقه نمى شود)» او را بدون هيج اشكالىء در زمره مونّقان مى داند. و مى كويد: «ذكره العلامه فى القسم الثانى و ترك العمل 
بروايته من جهه بنائه على أنّه واقفى؛ و الأصل فى ذلكك شهاده الشيخ فى رجاله على وقفه. و يردّه أوّلك أنَّ الوقف. لا يمنع 
العمل بالروايه بعد كون راويها ثقه. و الحسين بن مختار ثقه. ثانياً لم يثبت وقفهء لشهاده المفيد بأنّه من أهل الورع من الشيعه ... 
و روى فى الكافى0, كتاب الحتجه. فى باب الإشاره و النص على أبى الحسن الرضا عليه السلام. بسند صحيح؛ عن الحسين بن 
مختار» وصيه الكاظم عليه السلام إلى أبى الحسن الرضا عليه السلام. و رواه الصدوق بسندين صحيحين مثله فى العيون. و هذاء 


على أنَّ سكوتٌ النجاشى و الشيخ فى الفهرست من ذكر مذهبه و الغمض فيه شاهد على عدم وقفه. و كيف كانء فالرجل من 
الثقات بلا اشكال؛ 


-١‏ تنفيح المقال ج "ل ص 55. ش ١060‏ اج جديك. 
اد غتلاضه الأقوال ص # شنا 1 


'- كافى؛ ج ١‏ ص اح ١‏ 


/٠١ ص:‎ 


علامه حلى» نام وى را در بخش دوم كتاب خود (بخش ضعفا) آورده و به جهت واقفى بودن او به روايات او عمل نمى كند. 
مستند اين نسبت» همان شهادت شيخ طوسى در كتاب رجال است؛ ولى ما با دو دليل» اين مطلب را مردود مى دانيم. 


اولاة من ]3 أن كدكايع كك رارض ودين كار كته مسد زفقي بودنء مانع از عمل به روايت او نمى شود. 
ثاثاً: واقفى بودن اين شخصء ثابت نيست» زيرا شيخ مفيد شهادت داده كه او در زمره يرهيز كاران شيعه بوده است. 


كلينى» در كافى» كتاب حتجت, در باب «نص بر امامت امام رضا عليه السلام ؛ حديثى را با سند صحيح از حسين بن مختار نقل 
كرده كه متضمّن وصيّت امام كاظم به امام رضا عليهما السلام است. اين حديث را شيخ صدوق با دو سند صحيح.ء در عيون 


اخبارالرضا عليه السلام» آورده و اين حديث با واقفى بودن حسين بن مختار» جمع نمى شود. 


افزون بر اين» سكوت نجاشى و شيخ طوسى در فهرست و سخن نككفتن در مورد مذهب حسين بن مختار و ايراد نكرفتن بر اوه 
خود شاهد بر عدم واقفى بودن اوست. به هر حال» اين شخصء بدون هيج اشكالى از ثقات شمرده مى شود.1(0)البته بعضى 
ديكر از معاصران همانند مامقانى و شوشترى نيز به دفاع از او برخاسته اند؛(1) ولى از كنار تضعيف محهّق و علامه حلى نمى 
توان به سادكى كذشت و آن را ناديده كرفت. 


طريق ديكر حديث 

روايت مزبور را نعمانى» به سه طريق ديكر از مالكك بن اعين ججهنى, از امام محمدباقر عليه السلام در كتاب خود آورده و كفته 
است: 

.١‏ «أخبرنا عبدالواحد بن عبد الله قال: حدّثنا أحمد بن رباح الزهرى, قال: حدَّثنا محمّرد بن العباس بن عيسى الحسينى» عن 


الحسن بن على بن أبى حمزه؛ عن أبيه» عن مالكك بن أعين الجهنى» عن أبى جعفر الباقر عليه السلام أنّه قال: 


9 معجم رجال الحديث» ج 32 ص‎ -١ 


"- قاموس الرجال» ج *؛ ص 2"7. 


/ما١:ص‎ 


«كل رايه تُرقَعٌ قبل رايه القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف صاحبها طاغوت؛!(1) هر يرجمى يبش از به اهتزاز درآ مدن يرجم 


|حضرت] قائم برافراشته كردد» يرجمدارش طاغوت است.» 


؟. «أخبرنا على بن الحسين, قال: حدّثنا محمّرد بن يحيى العطار بقم» قال: حدّثنا محمّد بن حسان الرازى» قال: حدّثنا محمد بن 
عليٌ الكوفى» عن على بن الحسين؛ عن ابن مُسكان., عن مالكك بن أعين الجهنى قال: سمعت أبا جعفر الباقر عليه السلام 
مثله.»)(70) 


*. «و أخبرنا على بن أحمد البندنيجى» عن عبيدالله بن موسى العلوى» عن على بن ابراهيم بن هاشم, عن أبيه» عن عبدالله بن 
المغيره» عن عبدالله بن مسكانء عن مالكك بن أعين الجهنى» قال: سمعت أبا جعفر الباقر عليه السلام مثله.700) 


بررسى نخستين طريق نعمانى 


در سند آن؛ فعلى بن ابى حمزه بطائنى؛ وجود دارد كه خخوة» از بئيان كذاران مذهب انحرافى وَقَفْتِه اسث. ابن غضائرى كفته 
است: «ابن أبى حمزه _ لعنه الله _ أصل الوقف و أشدّ الخلق عداوءً للوليٌ من بعد أبى ابراهيم عليه السلام()؛ خداء (ابن 
ابوحمزه) را لعن كند! اوه بنيانكذار مسلكك واقفيه است وىء كينه توزترين مردم نسبت به على بن موسى الرضاء امام بعد از 
حضرت كاظم عليه السلام است.» 


علامة حل فين كرينة ان سان فرعيف سخا علو بن ان ماده يدق على بق 


.. "3و١و9 باب فح‎ )»1١5 غيبت» نعمانى» ص‎ -١ 
1١ باب فح‎ 2١5 غيبت» نعمانى» ص‎ -" 
17 باب فح‎ 21١5 ؟7- غيبت» نعمانى» ص‎ 


؟- معجم رجال الحديث» ج ١لءص‏ نحفد قاموس الرجال» ج 34 ص "77 7. 


ص:7/ 


حسن فضالء دروغككو و متهم است.(1) آقاى خويى»؛ شش وجه براى اثبات وثاقت او نقل مى كند ودر آغاز مى كويد: 
ممكن نيست ما حكم به وثاقت او كنيم(7)در نتيجه با او» معامله راوى ضعيف مى شود.) اينكك براى رعايت اختصارء به بررسى 


حالات همين شخص. در اين سند» بسنده مى كنيم. 
بررسى طريق دوم نعمانى 


در سند آن» «محمّد بن حسان رازى» قرار دارد. وى» افزون بر اين كه از ضعفا روايات زيادى نقل مى كند وثاقت و عدالت اش 


ثابت نيست؛ بلكه طبق كفته صريح ابن غضائرى» فردى ضعيف است. 


آقاى خويى مى كويد: «فالرجل لم ينبت وثاقته» و إِنْ كان ضعفه لم يثبت أيضاً و تضعيف ابن الغضائرى لا يعتمد عليه؛ لأنَّ 
نسبه الكتاب إليه لم تثبث0()؛ وثاقت اين شخص (محمّد بن حسان رازى) ثابت نيست» هر جند ضعف او نيز ثابت نشده است. 


تضعيف او از سوق ابن غضائرعء ال .ديد كاه هاء قابل اعفماد ثيسة؛ زيرا تسبت كتات به اوء ثابث نشده اسك ) 


بدين ترتيب» اين طريق نيز ضعيف يا مورد اشكال است و ما براى رعايت اختصارء از بررسى افراد ديكر اين سند خوددارى 
مى كنيم. 
بررسى طريق سوم 


در سند آنء فردى به نام «على بن أحمد بندنيجى» آمده است. كفته اند: اوه فردى ضعيف و تناقض كو است و به كفته هاى او 


توه نمى شود ,له غلامه حلى ليز اورادر 


.١7/17 وص ١7؟ شماره‎ ١578 خلاصه الاقوالء ص 27" شماره‎ -١ 

.578 ص‎ 2١١ معجم رجال الحديث» ج‎ -١ 

*- ديد كاه ما تا سال 8 ه_ همين بود ولى در سال ١15194‏ ه_ در درس خارج فقه طى دو هفته بحث و بررسى در ديدكاه 
ود تجديدنظر كرده و او را ثقه مى دانيم و روايت را به لحاظ اين راوى مردود نمى دانيم. آرى» در سند اشخاص ديكرى 
هستند كه مورد مناقشه مى باشند. 

؟- معجم رجال الحديث» ج 0١ء‏ ص .١19١‏ 

ه- معجم رجال الحديث؛ ج 2١١‏ ص 898 1) شماره 44٠١‏ قاموس الرجالء ج / ص *97". 


ص :"7/ 


بخش دوم رجال خود آورده ووى را ضعيف و تناقض كو شمرده و كفته است: «لا يلتفت إليه(1)) بنايراين» تمامى طرق اين 
ووايك» مورة اشكال ستدئ اث وهر كز قابل اعدماد نيسث: 


بررسى دلالت روايت 


دعوت,ء دو كونه است: 


.١‏ دعوت حق؛ يعنى: دعوت مردم براى به يا داشتن حق و بازكردانيدن زمام امور حكومت به دست اهل بيت عليهم السلام. كه 


جنين دعوتى مورد تأييد امامان معصوم عليهم السلام است. 


". دعوت باطل؛ يعنى: دعوت مردم براى مطرح كردن خود و مقصود از «كل رايه» همين بخش دوم در مقابل بخش نخست 
است؛ يعنى دعوت» در عرض و مقابل دعوت اهل بيت عليهم السلام باشد» نه در طول و مسير آن. 


بنابراين» قيام هايى كه بر مبناى دفاع از حريم اهل بيت و دعوت مردم به سوى آنان» صورت كرفته به طور كلىء از دائره 


مصاديق اين روايت» خارج اند. 


ممكن است كفته شود: اين حديث؛ در بطلان تمام قيام هاى بيش از قيام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف ظهور دارد؛ يعنى 
ملاءكك بطلا-ن» اين نيست كه دعوت براى خود و در عرض نهضت امامان معصوم عليهم السلام صورت بككيرد؛ بلكه ملا-كك» 


بييشى كرفتن آنء بر قيام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف استء. خواه دعوت حق باشد و يا دعوت باطل. 


اؤلا: به احتمال قوى اين روايت» ناظر به بعضى از قيام هاى آن زمان باشد و به اصطلاح» «قضيه خارجيه) است نه حقيقى و ناظر 
به تمام قيام ها نيست و ملاكك حق و باطل بودن» همان دعوت به راه راست است. در روايت امام محمدباقر عليه السلام نسبت 
به «رايه اليمانى» آمده است: «لأنّه يدعو إلى الحق و إلى طريق مستقيم.»(؟) 


1 خلاصه الاقوال» ص الحمارة شماره اللخكردلة تنقيح المقال ج 3 ص‎ -١ 
مكر اينكه بككوئيم: قضيه خارجيه برخلاف اصل است و أصاله العموم آن را نفى مى كند.‎ -١ 


ص : 5/ 


ثانيً: روايات بسيارى از امامان معصوم عليهم السلام وارد شده كه برخى از قيام هايى را كه بعدها و بيش از ظهور امام زمان 
انّفاق مى افتد كاملا تأييد كرده اند و مردم را براى بيوستن به آنان تشويق كرده اند همانند «رايه اليمانى». و اكر آن روايت را 


فضيه خارجيه ندانيم» با اين روايات» در تعارض خواهد بود. اينكك, به دو روايت» در اين زمينه اشاره مى كنيم: 


.١‏ اعن الباقر عليه السلام: ليس فى الرايات رايه أهدى من رايه اليمانى هى رايه هدى؛ لأنّهِ يدعو إلى صاحبكم. فإذا خرج 
اليمانى حرّم بيع السلاح على الناس وكل مسلم, و إذا خرج اليمانى فانهض إليه؛ فإِنْ رايته رايه هدئ. ولا بحل لمسله أن يلتوى 
عليه. فَمَنْ فعل ذلكك فهو من أهل النار؛ لأنّه يدعو إلى الحق و إلى طريق مستقيم؛(1) يعنى» ميان اين قيام هاء قيامى هدايت 
كننده تراز يرجم يمانى نيست. كه يرجم هدايت استء زيرا مردم رابه سوى حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
عوك ناريا رماع كا وباق سقايه قاد رونك لويش سام نوا بهد كابر رص وش دعا بان بجزا يداد 
هر زمان دست به قيام زد به سوى او بشتابيد» زيرا يرجم اوء برجم هدايت است و بر هيج مسلمانى سرييجى و تخلف از اوء جايز 


نيست وهر كس نافرمانى كند» اهل دوزخ است, جرا كه يمانى» مردم را به سوى حق و راه راست دعوت مى كند.) 

". اعن الباقر عليه السلام: كأنّى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون الحق فلا يُعطونه؛ ثم يطلبونه فلا يُعطونه. فإذا رأوا ذلكك. 
وضعوا سيوفهم على عواتقهم, فيعطون ما سئلوه» فلا يقبلونه حتّى يقومواء و لا يدفعونها إلا إلى صاحبكم. قتلاهم شهداء ...؛(1) 
كُويى كروهى از مردم را مى بينم كه از مشرق زمين قيام مى كنند و در جستجوى حتق اند؛ ولى به آنان داده نمى شود. مجدّدا 


درخواست حق مى كنند؛ ولى اين بار نيز به آنان داده نمى شود. وقتى اوضاع را اين كونه ديدند» دست به سلاح برده و 


شمشيرهاى خود را بر دوش مى نهند كه خواسته آن ها برآورده مى شود؛ ولى يذيراى 


.173 غييت نعمانى» ص إعزماكرة باب 3 ذيل حديث‎ -١ 


.1"88 غيبت نعمانى» ص ”7/7 باب 1. ح ١8؛ بحار الانوار. ج ا ص 757؛ نككا: سئن ابن ماجه. ج 7 ص‎ -١ 


ص :6/ 


آن نمى شوند و دست به قيام مى زنند و يرجم هدايت را فقط به [إحضرت مهدى] مى سيارند. كشته هاى آنان» شهيد به شمار 


مى آيند.) 


جالب توججه است كه در اين روايت» از كشته ها و مقتولان در اين قيام» به «شهدا) تعبير شده است و اين جمله؛ به معناى تأبيد 


كامل امام معصوم از اين نهضت ها تلقَى مى شود. 


". هنككامى كه درباره وظيفه شيعيان در مقابل قيام مختار از امام زين العابدين عليه السلام يرسش شد. حضرت در ياسخ فرمود: 
الو ان عدا زتها كنت لنا اهل البكه ارحب على النامر مز زوه كه اكز يرداق وكن تياو رات باو ماه يتقان ولد 
رزم» بست واجب است مردم او را يارى و حمايت كنند. و من ولايت اين امر (مسئله مختار) را به تو سيردم» هر كونه صلاح 
مى دانى» رفتار كن.» يرسش كنندكان با شنيدن اين سخن از امام» كفتند: امام زين العابدين عليه السلام و محمّد بن حنفيه؛ به 


ما اجازه قيام دادنك. 


؟. در احاديثى كه از امام صادق عليه السلام وارد شدهء حضرت قيام زيد شهيد را كاملا تأييد مى كند, مانند روايت عيص بن 
قاسم: «لا تقولوا: كرح زيد» فإنَّ زيداً كان عالماً و كان صدوقاً ولغ يدعكم إلى نفسه. إِنّما دعاكم إلى الرضا من آل محمّد 
صلى الله عليه و آله و سلم و لو ظَهّر لّوفى بما دعاكم. إِنّما خرج إلى سلطان مجتمع لينقضه(1)؛ قيام زيد را به رخ نكشيده زيرا 
او.مردي اتدايشمتد و بسيان واستكو بود و شما را به سوى خود دعوت نكرد؛ بلكه به سوى خاندان ييامبر عليه السلام و رضايت 
آنان دعوت نمود. اكر يبروز مى شدء قطعاً به وعده خود وفا مى كرد. او در برابر سلطنت و حكومتى محكم و يكك يارجه قيام 


كرد تا اركان آن را متالاشى سازد.» 


علامه مجلسى» اين روايت را «ححسّه لمه) شمرده و به اصطلاح» تسد كرده اميت وجمله «إِنّْما خرج إل سلطان ...» را يان عل 


عدم ييروزى قرار داده و فرموده است: «أى لذلك لم يظفر.)() يعنى علت عدم بيروزى» تحكيم 


-١‏ بحار الانواره ج لفكرة ص إعمارة 
؟- كافى؛ ج ل ص 785 ح 941 


“- مراه العقول؛ ج 78 ص 188. 


ص :2/ 
يايه هاى حكومت آنان بوده است. 
مناقشه دوم 


اين روايت» با روايات بسيارى كه در باب امر به معروف و نهى از منكر و باب جهاد وارد شده. منافات دارد.(١)‏ به ويذه كه 


وجوب آن داده اند. آقاى خويى در ملحقات منهاج الصالحين جنين مى كويد: 


«و قد تحصّل من ذلكك أنْ الظاهر عدم سقوط وجوب الجهاد فى عصر الغيبه و ثُبُونّه فى كافه الأعصار لدى توفر شرائطه. و هو 
فى زمن الغيبه» منوط بتشخيص المسلمين من ذوى الخبره فى الموضوع أنَّ فى الجهاد معهم مصلحه للإسلام على أساس أن 
لديهم قوّه كافيه من حيث العدد و العٌّده لدحرهم بشكل لا يحتمل عاده أن يخسروا فى المعركه. فإذا توفرتُ هذه الشرائط 
عندّهم و وجب عليهم الجهادٌ و المقاتله معهم(1)؛ از مجموع مطالب كذشته. جنين به دست آمد كه ظاهراً وجوب جهاد در 
دوران غيبت؛ ساقط نمى شود؛ بلكه جهاد در تمامى زمان هاء در صورت جمع بودن شرايط جهاد. واجب است كه اين شرايط 
منوط به تشخيص اهل خبره و كارشناسان مسائل نظامى است و جهادء بايد به مصلحت اسلام باشد و نيرو و سلاح كافى براى 
راقد3 دس وعرة ذاشتفه باشد نه كريه ا كدهر كز الصمال شكية در مسكنه بانظر ترسده جابرايف دن ضووتق كه اي 
شرايط جمع باشدء جهاد و جنكك با دشمن واجب مى شود.) سيس كفته است: «و اما ما ورد فى عدّه من الروايات من حرمه 
الخروج بالسيف على الحكام و خلفاء الجور قبلَ قيام قائمنا _ صلوات الله عليه _ فهو أجنبى عن مسألتنا هذه و هى الجهاد مع 
الكفار رأساً و لا يرتبط بها نهائيا(0؟)؛ امَا رواياتى كه درباره حرمت قيام مسلحانه عليه فرمانروايان و زمامداران ستم ييشه» بيش 


از قيام [حضرت] قائم ما وارد شده؛ ارتباطى به بحث ما ندارد و با موضوع مورد بحث ما كه جهاد مستقيم با كفار است بيكانه 


.18 و‎ ١5 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
."98 ؟- ملحق منهاج الصالحين» ص‎ 
."28 ملحق منهاج الصالحين» ص‎ -“ 


ص :// 


مى باشد.») 


كويى آقاى خويى, اصل روايات را يذيرفته و دلالت آن را نيز قبول كرده استء اما مورد آن را قيام برضدٌ حكومت هاى به 


ظاهر اسلامى مى داند, نه كمّار؛ ولى با بررسى كسترده سند و دلالت روايات» ظاهراً ياسخ مشخص است. 
مناقشه سوم 


احتمال دارد مقصود از «القائم» در روايت «كل رايه ترفع قبل قيام القائم» خصوص حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف نباشد؛ بلكه هر يكك از ائمه عليهم السلام راشامل كردد. در روايات» كلمه «قائم» بر همه ائمه عليهم السلام اطلاق 
شده انح كلق تيز قر كنات كاف بابى را به عنوان: «أَنَّ الأئمه كلهم قائمون بأمرالله» عنوان كرده و سه روايت رانيز در آن 


جا اورده استث: 


.١‏ ١عن‏ أبى خديجه. عن أبى عبدالله عليه السلام أنه سثل عن القائم فقال: كلنا قائم بأمرالله» واحد بعد واحدء حتّى يجيئ 


صاحب السيف ...(1)؛ همه ماء يكى يس از ديككرى قائم به امر خداوند هستيم تا زمانى كه قيام كننده با شمشير حضور يابد.) 


؟. ١عن‏ الحكم بن أبى نعيم ...: أتيتٌ ابا جعفر عليه السلام ... فقال: يا حكم! كلنا قائم بأمرالله. قلت: فأنت المهدى؟ قال: كلنا 
نهدى إلى الله. قلت: فأنت صاحب السيف؟ قال: كلنا صاحب السيف و وارث السيف؛(؟) از حكم بن ابو نعيم منقول است كه 
كنك ؟ تدك امام باقر علية السلام رفيا تدع و رسفن حاب فلوو يحطك رت فرهود» ات شك | بختند ها القند كاك به قز 
خداوند هستيم ... البته» اين مناقشه مربوط به برخى از بزركّان()معاصر است؛ ولى كمان مى رود اين مناقشه. نه تنها دفع 
اشكال نمى كند؛ بلكه دامنه اشكال را كسترده تر مى سازدء زيراء معناى آن» زير سؤال بردن تمام قيام ها در تمام دورانٍ 


حضور ائمه عليهم السلام است از اين روء به مناقشات اول و دوم بسنده مى كنيم. 
روايات ديكرى را در وسائل و مستدركك نقل كرده اند؛ ولى يا صراحت در 
-١‏ كافى» ج ١‏ ص 078. 


3 كافى» ج ١‏ ص 078. 
*- داد كستر جهان» ص 1598. 


ص :// 


موضوع ندارد و يا مبتلا به اشكال سندى است و يا توجيهات واضح و روشنى دارد. شايد» تنها رواياتى كه صراحت زيادى در 


موضوع داشت همين ذووزؤايت كافى و تماق يود كدييان كشة: 
روايات ديكر 


-١‏ «عن ابان بن عثمان» عن ابى جعفر الاسحول و الفضيل بن يسار» عن زكريا النقاضء عن ابى جعفر عليه السلام قال: سمعته 
يقول: الناس صاروا بعد رسول الله بمنزله من اتبع هارون عليه السلام و من اتّبع العجل و أنّ ابابكر دعا فأبى على عليه السلام إلا 
القرآن و أن عمر دعا فأبى على عليه السلام إل القرآن و أن عثمان دعا فأبى على عليه السلام إلا القرآن و إِنّه ليس من أحد 
يدعوا إلى أن يخرج الدجال إلا يجد من يبايعه و من رفع رايه ضلاله فصاحبها طاغوت؛(1) ابان بن عثمان از ابوجعفر احول و 
فضيل بن يسار از زكريا نقاض روايت كرده كه كفت: از امام باقر عليه السلام شنيدم مى فرمود: مردم يس از رحلت ييامبراكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم به افرادى نظير بيروان حضرت موسى و هواداران كوساله تبديل شدند ابوبكر على را به ييروى از 
خود فراخواند؛ ولى على عليه السلام ييروى از هر كسى را غير از قرآن مردود اعلام كرد. عمر و عثمان نيز جنين درخواستى از 
او نمودند؛ اما حضرت جز در مسير عمل به قرآنء از بيروى آنان نيز سرباز زد. در واقع هر كس تا دوران جنبش دجال؛ مردم 
زابه بيروض أن غنود فراخواثله بيروائى براق غود شواهد يافث و هر كس درقش كمراغن براقراؤفة برحمدارش طاغوت خواهد 


بود). 


مجلسى آن را مجهول مى داند و مى كويد: در آن جا كه آمده: «ابوبكر او را فراخواند)» يعنى: على و يا همه مردم را به بيروى 
و اطاعت از خويش فراخواند و اميرمؤمنان عليه السلام در دوران وى» جز به قرآن عمل نكرد و در بدعت كذارى هاى ابوبكر 
بااو موافقت ننمود(7) از قرينه كلمه «دعا؛» در اغاز روايت» دانسته مى شود كه مقصود از دست رد نهادن اميرمومنان عليه 


السلام بر سينه ابوبكر, اين بود كه ابوبكر داعيه خليفه دانستن خويش را داشته است... كه سخنى مردود تلقَى مى شود. 


"- «الحسين بن محمّد» عن جعفر بن محمّد, عن القاسم بن 


-١‏ روضه كافىء ج ىه ص 798 ح 8ه؟. 


؟- مرآه العقول؛ ج 78 ص /8". 


ص:4/ 


اسماعيل الأنبارى» عن الحسن بن علىء عن ابراهيم بن مهزم, عن أبيه» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ذكرنا عنده ملوك آل 
فلان» فقال: إِنّما هلكك الناس من إستعجالهم لهذا الأمر إِنَّ اللّه لايعجل لعجله العباد, إِنَّ لهذا الأمر غايه ينتهى إليهاء فلو قد بلغوها 
- لم يستقدموا ساعه و لم يستأخروا(١)؛‏ حسين بن محمدء از جعفر بن محمدء از قاسم بن اسماعيل انبارى» از حسن بن علىء از 
ابراهيم بن محزم» از يدرش روايت كرده كه كفت: در محضر امام صادق عليه السلام از يادشاهان فلان خاندان ياد كرديمء 
حضرت فرمود: مردم به جهت شتابزدكى در فرا رسيدن زمان ظهور ما به وادى هلاكت افتادند» خداوند هيج كاه براى عجله 
مردم شتابزده عمل نمى كند. امر ظهور ماء خود زمانى معين دارد كه بدان منتهى خواهد شد. اكر (سلاطين فلان خاندان) آن 


زمان (معين) را دركك كرده بودند» نابودى آنان يكك لحظه تقديم وتاخير نداشت)». 


مجلسى اين روايت را ضعيف مى داند و مى كويد: منظور از سلاطين فلان خاندان بنى عتباس اند. بنابراين معناى سخن امام 
عليه السلام اين مى شود كه ما اميد داشتيم انقراض دولت بنى امبّه» متصل به دولت شما باشد؛ ولى جنين جيزى اتفاق نيفتاد و 
دولت بنى عراس روى كار آمد. يا منظور اين است كه مااز قدرت و توان حكومت آنها سخن به ميان آورديم يا اين كه آيا 


امكان براندازى اين حكومت وجود دارد؟ 


منظور از جمله «مردم به جهت شتابزدكى به هلاءكت رسيدند» كسانى اند كه بيش از به يايان رسيدن عمْر دولت باطل كرا 
دست به قيام زدند» مانند: زيد» محمدء ابراهيم و امثال آنان كه براى ييروزى حق و براندازى دولت باطل دست به جنين قيامى 
زدند. واكر اين افراد حق طلب و يا طرفداران دولت باطل كراء به آن زمان (معين) رسيده بودند كارشان لحظه اى تقديم و 
تاخير نداشت واين مطلب به آيه شريفه: (فإذا جاء أجلهم لا يستاخرون ساعه و لا يستقدمون)(؟) اشاره دارد. سيس به نقل 
بيضاوى مى كويد: يعنى كمترين زمان ممكن به تأخير نمى افتادند و يبشى نمى كرفتند و يا به جهت ترس و بيم زياد» در بى 


تأخير و ييشى كرفتن بر نمى آمدند.0) 


-١‏ كافى؛ ج ١‏ ص 84"؛ ح ‏ باب كراهيه التوقيت. 
؟- اعراف» آيه 6*او. 


“- مرآه العقول» ج 8 ص 1784. 


9١ ص:‎ 


“- روايت صحيفه سيجاديه: «عن متوكلى بن هارون الثقفى» عن أبى عبداللّه الصادق عليه السلام: ما خرج و لا يخرج مِنّا أهل 
البيت إلى قيام قائمنا أحد ليدفع ظلماً أو ينعش حمَّاً إلا اضطلمّته البليِه و كان قيامه زياده فى مكروهنا و شيعتنا(!)؛ از متوكل بن 
هارون ثقفىء از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: تا هنكامه قيام قائم ما اهل بيت» هر يكك از خاندان ما كه براى 
براندازى دستكاه ظلم و ستم و برقرارى آرمان حق بياخيزد» بلا و مصيبت او را از ياى در مى آورد و قيام وى بر دشوارى ها و 


ناككوارى هاى ما و ييروانمان خواهد افزود). 
اولا: اين روايت» ناظر به تكليف و خط مشى و يايان كار خود اثمّه عليه السلام است. 
ثانياً: اشاره به واقعيتى است كه سرنوشت قيام جنين خواهد بود» يعنى بيروزى قطعى در بى ندارند. 


ثالثا: از نظر سند مشكل داردء زيرا در سند آن متوكل بن هارون وجود دارد كه در مورد وى توثيق و ستايشى وارد نشده است. 


مجلسى در شرح مشيخه فقيه مى كويد: عبارت صحيفه دلالت دارد كه اين سخن بشر نيست به خصوص عمير و متوكل در 
سند اين روايت نه از علماى أهل سنت اند و نه از علماى شيعه به شمار مى آيند؛ زيرا حككونه امكان دارد دانشمندان أهل 
سنّتء اين مطلب را به علماى ما نسبت دهند و دانشمندان شيعه؛ جكونه از جنين فضيلت بزركى برخوردار بوده اند كه هيج 
كاه كسى از آنان اطلاع نداشته و ناشناخته مانده اند؟! با اين كه وجدان خالى از تعصضّب به يقين حكم مى كند كه اين سخن 
فراتر از سخن بشر است و امكان دارد از سخنان الهى (حديث قدسى) باشد و از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل 
شده باشد.2)70 


ع - محمّد بن يحيى عن احمد بن محمّد بن عيسىء عن على بن الحكم, عن أبى ايوب الخرّاز عن عمر بن حنظله» قال: سمعت 
أباعبداللّه عليه السلام يقول: خمس علامات قبل قيام القائم: الصيحه؛ والسفيانى» و الخسف و قتل النفس الزكيه. واليمانى. 
فقلت: ججعلت فداكك إن خرج أحد من إهل بيتكك 


.1 صحيفه سبجاديه» ص‎ -١ 


ص:١1‏ 
قبل هذه العلامات أنخرج معه؟ قال: لا؛ فلمًا كان من الغدتلا هذه الآيه «إن نشأ ننزّل عليهم من السماء آيه فظلت أعناقهم لها 
عاضعين قافتات له: آمن الصيحه؟ فقال: أننا لو كاقةه خشضئدت أعناق اعنداء الله حر وجل ؛ هه د بن يحيى ال الحمد بق 
محمّد بن عيسىء از على بن حكم از ابو ايوب خرّاز از عمر بن حنظله روايت كرده كه كفت: از امام صادق عليه السلام شنيدم 
مى فرمود: بيش از هنكامه ظهور قائم» بنج نشانه رخ خواهد داد: صيحه؛ جنبش سفيانى» فرو رفتن زمين؛ به شهادت رسيدن 


نفس زكيه» جنبش يمانى.) 

راوى مى كويد: عرض كردم: اككر بيش از رخداد اين نشانه هاء شخصى از خاندان شما دست به قيام زند» آيا همراه با او قيام 
نماييم 
حضرت فرمود: خير» 

روز بعد آيه شريفه: (إن نشأ نتزّل عليهم من السماء آيه فظلّت أعناقهم لها خاضعين) را تلاوت كرد عرضه داشتم: (اماما!) آيا 


فرمود: هر كاه صيحه رخ دهد» دشمنان كردنكش خداى عزوجلء سر تسليم فرود خواهند آوردا. 


مجلسى مى كويد: اين روايت» حَسّن است مانند صحيح و شهيد ثانى آن را روايتى صحيح شمرده است. وى مى افزايد: آن جا 
كه راوى مى كويد: «به حضرت عرض كردم: آيا منظور از اين نشانه» صيحه است» امام مقصود از آن نشانه را صيحه بيان 


داشته و تبيين فرموده كه صيحه سبب سر تسليم فرود آوردن دشمنان خدا خواهد شد.20 
سند روايت 


در سند اين روايت ابوائرّوب خرّاز وجود دارد كر مقصود از ابوائٌوب. ابراهيم بن زياد باشدء در مورد وى توثيقى وارد نشده 


ادكيران ادع 


9 مرآه العقول» ج 2 ص 05 5. بحار» ج "مق ص 58٠”و ١81١‏ 


ص: 947 
خويش آورده اسق:7 ١‏ ): 


ولى جنان كه مامقانى قدس سرّه(1) بدان تصريح كرده وى فردى مجهول الحال است و اكر ثابت شود كه او با ابراهيم بن 
عثمان (عيسى) خرّاز يكى است در اين صورت فردى مورد اطمينان و جليل القدر تلقى مى شود و تا زمانى كه جنين موردى 
ثابت نشده باشد» وضعيت وى روشن نيست جنان كه از فرزند مامقانى منقول است كه وى را مجهول الحال دانسته است.20) 


دلالت حديث 


اولاً: لداقرينة ديكر روايت» شايد منظور از «خروج) يعنى (شخص قيام كننده) همان قائم منتظر است. و شايد مقصود از 


«فراخواندن مردم» يعنى آن ها را به يبيروى از خود فرا مى خواند, نه اهل بيت. 
ثانيً: اين روايت» قيام همراه با فردى از اهل بيت عليه السلام را كه دست به قيام مى زند» نفى مى كند و نافى مطلق قيام نيست. 
-١‏ رجال شيخ طوسى. ص ١58‏ 


.١ 3" تنقيح المقال ج ع ص كو‎ -1١ 
.١ تنقيح المقال ج ع ص و3‎ -1٠ 


ص :17 


فصل جهارم: جريان غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف در سرداب سامرا 


اشاره 


ص :15 


شبهات مخالفين در مورد سرداب سامرا 

اشاره 

.١‏ امام زمان عليه السلام در سرداب سامرا غايب شده است؛ 

؟. امام زمان عليه السلام وو سودذاب سامرا زند كى: من كين 

". امام زمان عليه السلام از سرداب سامرا ظهور مى كند؛ 

*. كروه هايى از شيعه هر شب در سرداب سامراء جمع مى شوند؛ 
كفتار علماى اهل سنْت در مورد سرداب سامرا 


سمعانى؛ نخستين كسى است كه بحث سرداب و ظهور امام زمان از آنجا را مطرح كرده و هر كس اين بحث را بعداً مطرح 
كرده؛ از كتاب سمعانى نقل نموده است. در كتب معتبر شيعه بحثى از سرداب سامرا و ارتباط آن با غيبت امام زمان وجود 


ندارد و قداست آن به خاطر اين است كه منزل جندين امام و محل ولادت امام زمان عليه السلام بوده است. 


.١‏ سمعانى (متوفاى 897): مى كويد: «سرٌ من رأى و بها السرداب المعروف فى جامعها الذى تزعم الشيعه أن مهديهم يخرج 
منه)20١)‏ 


". ياقوت ححموى (متوفاى 278): مى كويد: «سامراء بلد على دجله ... و بها السرداب المعروف فى جامعها الذى تزعم الشيعه أن 
مهديهم يخرج منه و تركك سر من رأى بالمرّه و خرجت حتى لم يبق منها إلا موضع المشهد (عسكريين) الذى تزعم الشيعه أن 
به سرداب القائم)10). 


0 كتاب الانساب» ج و3 ص‎ -١ 


ص :10 


". ابن اثير (متوفاى 270): آورده است: «توفى حسن بن على و هو أحد الائمّه الإثنى عشر عليه السلام على مذهب الإماميه و هو 
والد «م حم د الذى يعتقدونه المنتظر بسرداب السامراء»0١).‏ 


#ابى تمه (سوناض 7: مى كويد: «و المعصوم عند الرافضه الإماميه الإثنى عشريه هوالذى يزعمون أنه دخل سرداب سامراء 


بعد موت أبيه و هو إلى الآن لم يعرف له خبر ولا وقع له على أحد عين و أثر)(1). 


ه. ابن خلكان: كفته است: «ابوالقاسم «محم د) ابن الحسن و هو صاحب السرداب عندهم و أقاويلهم فيه كثيره و هم ينتظرونه فى 
آخرالزمان من السرداب بسر من رأى و الشيعه يقولون أنّهِ دخل السرداب فى دار أبيهِ و أَمَهُ تنظر إليه فلم يعد يخرج اليها»(). 


8. ذهبى (متوفاى 0): مى كويد: «المنتظر الشريف خاتمه الاق غشر مهدا الذديخ تدّعى الإماميه عصمئتّهم و لا عصمه إلآ للنبى 
صلى الله عليه و آله و سلم و «محم دا هوالذى يزعمون أنه الخلف و أنه صاحب السرداب بسامراء و أنه حىّ لايموت حتى يخرج 
وَ يزعمون أنّه دخل سرداباً فى بيت أبيه و أمّه تنظر إليه فلم يخرج إلى الساعه و كان ابن تسع سنين!(6). 


/. ابن كثير: كفته است: جاهلاان رافضه كمان مى كنند كه مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از سرداب سامرا ظهور مى 
كند(2). 


الاق كتدوةة ا رودو اكه ورصيرق أن السام وغدل قن السردات اذ انو الخله و عفري ذلك يفون فى كل ليله هذ 
صلاه المغرب بباب هذا السرداب و قد قدّموا مركباً و يهتفون باسمه و يدعونه للخروج حتى تشتبكك النجوم و ينفذون)(2) (يعنى 
هر شب يس از نماز مغرب به همراه يكك مركب كنار درب سرداب در شهر حله قرار مى كيرند و حضرت را فرا مى خوانند تا 
هنكاميكه تاريكى شب همه جا را فرا كيرد» و سيس مى روند و شب آينده دوباره مى آيند) 


,166 كامل ابن اثير» ج © ص‎ -١ 

؟- رأس الحسين» ص 188. 

- وفيات الاعيان» ج 5» ص .١72‏ 

- سير اعلام النبلاء» ج 317 ص .١119‏ 

ه- الفتن» ج 2١‏ ص 88. 

#- تاريخ ابن خلدون؛ ج ١‏ ص 194 وج *؛ ص .7١‏ 


ص :18 
موضع كيرى علماى شيعه در برابر اين تهمت 


علماى شيعه نيز در برابر تهمت سرداب كه از سوى علماى عامه به شيعه وارد مى شد موضع كيرى صريحى دارند كه ذيلاً بيان 


مى شود. 


)١‏ عبدالجليل قزوينى (متوفاى :)88٠‏ در النقض ص 828 مى كويد: حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خودء در 


سرداب نيست. محل ولادت او در سرداب است. وى در عالم روشنايى است نه در زيرزمين. 
وى نخستين كسى است كه در مقابل علماى عامّه موضع كرفته است. 


]ريك توقاي 3ق" ادرس ابيث: كه كس لاقن ساي ينانق كتس يعيبر لآ مخال انك كنب كن ساب بلاوق 
تغذيه زنده بماند _ اربلى در ياسخ كنجى شافعى جنين كفته است: «اما قوله أن المهدى فى سرداب و كيف يمكن بقاؤه من 
غير أحد يقوم بطعامه و شرابه فهذا قول عجيب و تصور غريب فإِنْ الذين أنكروا وجوده لا يوردون هذا (زندكى در سرداب را 
نيز منكر مى شوند) و الذين يقولون بوجوده لا-يقولون إِنّه فى سردابء بل يقولون انه حىّ موجود يحل و يرتحل (رفت و آمد 
دارد) و يطوف فى الأرض ببيوت و خيم و ةدم و حشم.)(1)؛ يعنى كسانيكه به وجود حضرتش اعتراف دارند نمى كويند كه 
ايشان در سرداب زندكى مى كند. بلكه او در اين عالم وجود زنده است و در شهرها در حال رفت و آمد مى باشد و بيشكار و 


خدّام دارد. 


*) محدّث نورى» مى كويد: «و نحن كلما راجعنا و تفحصنا لم نجد لما ذكروه أثراً بل ليس فيها ذكر للسرداب اصللا سوى قضيه 
المعتضد (العباسى) التى نقلها نورالدين الجامى فى شواهد النبوّه و هى موجوده فى كتبهم و فى أسانيدهم.)(1)؛ يعنى هرجه ما 
تفحص كرديم راجع به زندكى حضرت در سرداب جيزى نيافتيم» جز جريان معتضد عباسى كه در آن اشاره به غيبت حضرت 
در سرداب دارد. و اين قصه را نورالدين جامى در كتاب شواهد النبوه آورده. و البته اين داستان در كتابهاى خود اهل سنت 


آمده و ربطى به ما ندارد. 


.73732١ كشف الغمّه. ج 5 ص‎ -١ 
نكشت الأمشارء صن لا‎ 


ص :/41 


؟) سيد محسن امين» كفته است: «لم يرد خبر و لا وجد فى كتاب من كتب الشيعه أنْ المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
غاب فى السرداب و لا أنّهِ عند ظهوره يخرج منه؛ بل يكون خروجه بمكه و يبايع بين الركن و المقام»(١).‏ 


©) علاّمه امينى رحمه الله: مى كويد: «الشيعه لا ترى أن غيبه الإمام فى السرداب و لا-هم غيّدوه فيه و لا انه يظهر منه؛ إِنّما 
اعتقادهم المدعوم بأحاديثهم أنه يظهر بمكه المعظمه تجاه البيت و لم يقل أحد فى السرداب انه مغيب ذلك النور إِنّما هو 
سرداب دار الامامه)(7)؛شيعه بر اين نيست كه حضرت در سرداب غيبت كرده و يا از آنجا ظهور مى كند بلكه معتقدند حضرت 
از مكه معظمه و از كنار كعبه ظهور مى كند آرى» سرداب محل سكونت امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام بوده است. 


*) علامه عسكرىء بيان داشته است كه: «أمَا سرداب الغيبه قيل أنّه فى الحله او سامراء لم أسمع بشيعى يقول بغيبه المهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف فيه او وجوده فيه او بخروجه منه0700؛ يعنى من از احدى از شيعه نشنيده ام كه حضرت در سرداب 
غيبت يا در آنجا سكونت و يا از آنجا ظهور مى كند. 


اشاره 

الف) آيا در روايات شيعه جريان سرداب وارد شده يا خير؟؛ 

ب) آيا تعبيراتى كه در كتاب ابن مشهدى آمده قابل توجيه است؟؛ 

قضيه سرداب در منابع شيعى 

شايد قديمى ترين كتابى كه جريان سرداب را نقل كرده؛ كتاب الخرائج و الجرايح از قطب الدين راوندى (متوقاى 87) باشد 


كه اين ماجرا را در دو مورد از كتاب خود نقل كرده است. 


.٠١7 تعليقه» بر برهان متقى هندى» ص‎ -١ 
8 ؟- الغدير» ج "7 ص‎ 
.5١28 اضواء على السنّه المحمديه. ص‎ - 


ص :/1 


الف) راوندى(1) مى كويد: دو منها ما روى عن رشيق حاجب المادرانى قال: بعث إلينا المعتضد رسولا و أمرئا أن ثركب و 
رأيتم فيها فأتونى برأسه فكبسنا الدار كما أمَرنا فوجدنا داراً سريه «شبيه الجنّه؛ كأن الأيدى رفعت عنها فى ذلكك الوقت فرفعنا 
السعر و إذااسبرواح قن الذان الأخرى فخلنادءو كان فيه بحرا واف أقضاء ضير فك عليها آله على المادو ركه وجل هن لجست 
الناس هيئه قائم يصلى فلم يلتفت إلينا و لا إلى شىء من أسبابنا فسبق احمد بن عبدالله ليتخطىء فغرق فى الماءٍ و ما زال يضطرب 
حتى مددت يدى إليه فخلصئّه و أخرجته فعُشى عليه و بقى ساعه و عاد صاحبى الثانى إلى فعل ذلكك فناله مثل ذلكك فبقيت 
يونا قلت لفاح البقه الععدوة إلى الدبو النكة قرائة ما علية كت الكو ى إلى عن فى بو آنا عافن إلى الش قبا النفة 
إلى شىء مما قلت فانصرفنا إلى المعتضد فقال: اكتموه و إلآ أضرب رقابكم». 


ب) و در الخرائج و الجرايح(1) آمده است: «... فكذلكك كان صاحب الامر عليه السلام بعد وفاه أبيه عليه السلام و دفنه خرج 
جعفرالكذّاب إلى بنى العتئاس و أنهى خبره إليهم فبعثوا عسكراً إلى سَرِرَ من رأى ليهجموا داره و يقتلوا من يجدونه فيها و يأتونه 
برأسه فلمًا دخلوها وجدوه عليه السلام فى آخرالسرداب قائماً يصلى على حصير على الماء و قدّامهم ايضاً كأنه بحر لكثره الماء 
فى السرداب فلمًا رأوا ذلكك يئسوا من الوصول إليه و انصرفوا مدهوشين إلى الخليفه فأمرهم بكتمان ذلكء ثم بعث بعد ذلكك 
عسكراً أكثر من الأوّل فلا دخلوا الدار سمعوا من السرداب قراءه القرآن فاجتمعوا على بابه حتى لايصعد» فخرج من حيث الآن 
عليه شبكه و خرج و أميرهم قائم؛ بضاحب الآمر ثد كنية وكعق داشكه سن از حلت يدو يزو كوان وص وخا كسارف آن 
حضرت, برادرش جعفر كذاب خود را به دربار عباسيان رساند و ماجراى صاحب الامر را به آنان اطلاع داد و آن ها سياهى را 
به سامرا اعزام نمودند تا به خانه وى يورش برده و هر كس را در آن خانه ديدند بكشند وسراو را به دربار بياورند. وقتى وارد 


خانه شدند حضرت را در آخر سرداب ديدند بر حصيرى كه روى 


6 ص‎ ١ الخرائج و الجرايح» ج‎ -١ 
6 مه ” ص‎ 


ص :14 


آب قرار دارد ايستاده و نماز مى كزارد و در برابر آن ها نيز آب فراوانى در سرداب جونان دريا به جشم مى خورد وقتى جنين 
ديدتك از دست ياى يه آن حضرت توسد كشعه و سراسمة غنوه رابه خليفه رسائدثد خلقة وسعور :داه ماجرا را بوشيدة 
نكاهدارند يس از آن نيروى بيشترى را بدان جا فرستاد هنكامى وارد خانه شدند از داخل سرداب صداى تلاوت قرآن شنيدند. 
بر در سرداب جمع شدند تا امام عليه السلام از سرداب بالا نيايد ولى آن حضرت از همان محلى كه هم اكنون ينجره دارد از 
سرداب خارج شد با اين كه فرمانده آن نيروها همانجا ايستاده بود.) 


اشكالات وارده بر احاديث «الخرائج و الحرايج» 

اشاره 

"لان ه_. قضيه رااز رشيق» حاجب المادرانى نقل مى كند كه رشيق» معاصر معتضد عبّاسى است و معتضد در سال 4 ه_. به 
خلافت رسيده است. بنابيراين رشيق در حدود سال 4 ه٠._.‏ مى زيسته كه دراين صورت بين رشيق و راوندى حدود ”“6060٠‏ سال 
اختلاف است و واسطه بين اين دو تن مشخص نيست. در نتيجه» روايت مرسل است. 

اشكال دوّم: شخصيت «رشيق» مهمل است. مرحوم نمازى شاهرودى درباره اومى كويد: (من الثلاثه الذين بعثهم المعتضد 
العباسى إلى سامره إلى بيت مولانا صاحب الزمان عليه السلام فوقفوا على معجزه و رجعوا خاسرين0(١)هيج‏ كونه اشاره اى به 
مدح يا ذم او نشده است. بنابراين» مهمل است. 


از ديدكاه ما رشيق» نه تنها مهمل و مجهول نيست؛ بلكه كاملا معلوم الحال است. كسى كه معتضد او را مى فرستد تا به منزل 
امام زمان عليه السلام هجوم برد» كاملا شخصى معلوم الحال و معلوم الخبث است. 


اشكال سوّم: زمان نقل واقعه متاخكر ان طبرت اشة. متعتفيد عناستى در سال 4 يعنى 75 سال بعد از شهادت امام حسن عسكرى 


عليه السلام به خلافت رسيده اننسة: در واقع 


26 5 مستدركات علم الرجال» ج "2 ص‎ -١ 


٠٠١:ص‎ 


رشيق» فرستاده معتضد عتباسى اين واقعه را ١‏ سال بعد از شهادت امام عسكرى عليه السلام نقل مى كند. معناى اين سخن اين 
است كه امام زمان عليه السلام تا سال 718 و 75 سال بعد از شهادت يدر بز ركوارش هنوز غايب نشده بوده است در حالى كه 
اين مطلب با مبانى ما سا زكار نيست و امام زمان عليه السلام بلافاصله بعد از شهادت يدر بزركوارش يعنى در سال ٠‏ غايب 
كشته است. 


اشكال جهارم: در نقل شيخ طوسى به سرداب اشاره نشده است. جريان رشيق را شيخ طوسى نقل كرده و مفصّل نيز مى باشد؛ 


ولى به سرداب اشاره اى ندارد. معلوم مى شود قضيه سرداب» اضافه شده است. 


توامعدك عو رشق موحي المآذواتي قال بعك إلينا المضة و عدن قللاثة نف فأمرنا آذ رركي 5[ اواك اف ماو هري اند 
و نخرج مخفَين لا.يكون معنا قليل و لا كثير إلا على التدرج مصلَى و قال لنا: الحقوا بسامره و وصف لنا محله و داراً و قال: إذا 
أتيتموها تجدون على الباب خادماً أسود, فاكبسوا الدار و من رأيتم فيها فأتونى برأسه فوافينا سامره فوجدنا الأمر كما وصفه؛ و 
فى الدهليز خادم أسود و فى يده تكه ينسجها فسألناه عن الدار و من فيها فقال: صاحبهاء فوالله ما التفت إلينا و قل اكتراثه بناء 
فكيك] لدان كما ارقا رضنا دارا سقو مقابل الذا رسكا رك قط إلى اتدل ييف كان الأ رد رفت عفن ذلكك الوفت و 
لم يكن فى الدار احدٌّ فرفعنا الستر فإذا بيت كبير كأنْ بحراً فيه ماء و فى أقصى البيت حصير قد علمنا أنه على الماءِ و فوقه رجل 
من أحسن الناس هيئةٌ قائم يصلَّىء فلم يلتفت إلينا و لا إلى شىء من أسبابنا. فسبق احمد بن عبدالله ليتخطى البيت فغرق فى الماء 
وامازال يضطرب حتى.هدذت بدى إلبه فخلصته و أخرجته وعدن عليه و بقئ 'ساغة و عاد-صاحى الثانئ إلى فغل ذلك الفعل 
كباله عقا لكو قث نيوا فيلت لاحي الث التهدوة لق لذ و اليك قواله مااعليت كف الشبو و له إلى من اجن وبق 
أنا تائب إلى الله فما التفت إلى شىء مما قلنا و ما انفتل عمّا كان فيه فهالنا ذلكك و انصرفنا عنه و قد كان المعتضد ينتظرنا و قد 
تقدّم إلى الحيجاب إذا وافيناه أن ندخل عليه فى أىّ وقت كانء فوافيناه فى بعض الليل فأدخلنا عليه فَسأْلنَا عن الخبر فحكينا له ما 


رأينا فقال: ويحكم 


٠١١:ص‎ 


بلقه هذا الك لشرية أعناها فما عيرنا أن معدت اعد مرف 1 


اشكال ينجم: تطبيق «رَجل) بر امام زمان عليه السلام مشكل است. وقتى رشيق جريان را نقل مى كندء مى كويد: هنكامى كه 
برده را بال-زديم مردى را ديديم _ وفوقه رجل من أحسن الناس _ و هيج كونه ادعايى مبنى بر اين كه آن مرد؛ امام عصر 
عليه السلام يا فرزند امام عسكرى عليه السلام استء نمى كند. از اين روء تطبيق رجلء بر امام عصر عليه السلام ادعايى بى دليل 
است. 

اشكال ششم: بر كودكك ‏ ساله؛ رجل اطلاق نمى شود. اعتقاد شيعه اين است كه امام زمان عليه السلام در 0 سالكى به امامت 
رسيد واز همان لحظه غايب كشت. در عبارت رشيق آمده كه مى كويد: «ما مردى را ديديم» با اين كه امام عصر عليه السلام 


ه ساله بوده وبر كودكك ه ساله» مرد اطلاق نمى شود. 


اشكال هفتم: كزارش از سوى مأمورى دولتى است. رشيق كه اين واقعه را نقل مى كند خودء يكى از خدمتكاران و مأموران 
دولتى اسث. يرسش اين است كه كزارش يكك مأمور حكومت بنى عتداس جه ارتباطى به باور شيعيان دارد؛ با اين كه عامّه 


نقل جريان سرداب در «المزار» ابن مشهدى 


يكى ديكّر از منابع شيعى نقل كننده جريان سردابء كتاب المزار محمد بن جعفر بن على مشهدى است. در مورد نقل الخرائج 
و الجرايح كفتيم كه راوندى در واقع اين جريان را از كتب عامّه نقل كرده و ربطى به اعتقاد شيعه ندارد. 


اكر بكويند كه: همين نام را (سرداب غيبت) ابن مشهدى در كتاب المزار خود نقل كرده در ياسخ آنها جه بكلوييم؟ 


براى اينكه بتوانيم ياسخى علمى به اين شبهه اهل سنت بدهيم, ابتدا لازم است 


-١‏ يعنى اككر اين خبر را شايع كرديد از بنى عباس نيستم اككر شما را نكشم. 


7- عبد ع شيخ طوسى» ص 0ح 51. 


ص:7١٠‏ 
تحقيق دقيقى در مورد شخص ابن مشهدى و كتاب وى داشته باشيم. 
سخن ابن مشهدى بيرامون سرداب 


ايشان در بخشى از كتاب المزار خود مى كويد: «... ثم تخرج و وجهك الى القبرين على أعقابهم و تأتى سرداب الغيبه فتقف 
بين البابيين ماسكاً جانب الباب بيدكك ثم تَتَشمَخْ كالمستأذن و سم و أنزل و عليك السكينه و الوقار وصلٌ ركعتين فى عرصه 


السرداب :و قل الله اكبر ...0ل تاغبارت «اشردات الغييه) باع شبهه شده كه بايد مورة بررسى قرار كيرة, 


تحقيقى بيرامون ابن مشهدى و كتاب «المزار» 


اشاره 


قبل از يرداختن به نظريات ديكران در مورد ابن مشهدى و كتاب وى بايد ببينيم شخص مؤلف در مورد كتاب خويش جه 
ديد كاهى دارد. او در اهميت كتاب خود در مقدمه كتاب جنين بيان مى كند: «امّا بعد فإِنَّى قد جمعت فى كتابى هذا من فنون 
الزيارات للمشاهد المقدفات :وما ورد فى الترغيب فى المساجد المباركات و الأدعيه المكتارات وما يدغن به عقي الضلوات و 
ما يناجى به القديم تعالى من لذيذ الدعوات فى الخلوات و ما يلجأ إليه من الأدعيه عند المهمات مما اتصلت به من ثقات 
الروات إلى السادات)52). 


ابن مشهدى در مقدمه؛ ادعا مى كند كه تمام ادعيه و زياراتى كه در اين كتاب آورده همكتى را از روات ثقه نقل كرده است. 


اكر جنين مطلبى ثابت شود تمام مطالب كتاب صحيح خواهد بود جنانكه بعضى از علما با تمسكك به اين عبارت مقدمهء 
اعتبار ادعيه و زيارات كتاب را ثابت كرده اند. 


ديدكاه علما و محدّثين در مورد ابن مشهدى و كتاب المزار كوناكون است. و ما براى دست آوردن اعتبار يا عدم اعتبار 
المزار اين ديد كاه هاى مختلف را نقل خواهيم كرد. 


١-المزار‏ ابن مشهدى» ص /ا0. 
"- المزار ابن مشهدى» ص /. 


ص:”7٠ ١‏ 
ديدكاه آيه الله العظمى خوثئى 
اشاره 


آقاى خوئى در مقدمه معجم رجال الحديث؛ يس از نقل ادعاى ابن مشهدى در مورد كتابش كه كفته است: من تمام مطالبى 
كه در اين كتاب جمع كرده ام همككى رااز طريق روات ثقه نقل كرده ام. جنين مى كويد: «و هذا الكلام منه صريح فى توثيق 
جميع من وقع فى إسناد روايات كتابه لكنّه لايمكن الإعتماد على ذلك من وجهين». يعنى سخن ابن مشهدىء در توثيق تمام 
إسناد روايات كتابش صراحت دارد يس از آنء دو اشكال به ادعاى ابن مشهدى وارد مى كند. 


اشكال نخست: بنائى و صغروى 


«إِنْهِ لم يظهر اعتبار هذا الكتاب فى نفسه فإنّ محمّد بن المشهدى لم يظهر حاله بل لم يُعلم شخصه و إن أصرٌ المحدّث النورى: 
عل أله معد حا مشر نه علن برق جتعقر النكيدف الحائ عقا كما كر فى روح ذلكد لذ يروت إلا الظوا: 


آقاق هوق باازت كنس من خو انفداديان كيد كه ابن مسديدى مجيول الوضنت والغين امت وا اضلة مشخدن نيك ابن مشهدى 


وجود خارجى دارد با نه؟ 
اشكال دوّم: مبنائى و كبروى 


(إِنْ محمّرد بن المشهدى من المتأخرين و قد مرٌ أنّه لا عبره بتوثيقاتهم لغير من يقرب عصرهم من عصره فإنًا قد ذكرنا أنْ هذه 
التوثيقات مبتئه على النظر و الحدس فلا يترتب عليها أثر)(١).‏ 


متاق آقنائ خوى تتهنا معتبر يودق توئيقتات متقذهين اسنت» زبراعة حش اث و توثيقات ماخرية عون بالحدس و كمان 


.0١ معجم رجال الحديث» ج 3 ص‎ -١ 


اتوضه يدايق دق أشكاله نظ فاص حرين او تك #دادهاف ادم مشهدف دو هورة كنارقى أذ اعبار شافط اسيك 
افزون بر اين كه شخصيت ابن مشهدى نيز نامشخص است. 

ديدكاه شيخ آقابزرى تهرانى 

وى در الذريعه در مورد ابن مشهدى و المزار و طرق مختلف اين كتاب مباحثى دارند كه بيان مى شود. 

مؤلف المزار جه كسى است؟ 


علككه قوراك بد تق 1 ذ اسحاد هوه محلاك تروف هن كزيل ظلاهر ا الت كنات #المزارم معينه رم جعتر يد على بم تقر 


«مزار محمّرد بن المشهدى الموجود فى خزانه كتب الشيخ على بن محم .درضا آل كاشف الغطاء بالنجف و الميرزا محمّد على 
الأردوبادى ايضاً بالنجف و غيرهما عبر عنه المجلسى فى البحار بالمزار الكبير و كان عند شيخنا النورى و ينقل عنه فى 
مستدرك الوسائل و ذكر شرح اعتباره فى خاتمه المستدركك و استظهر من بعض القرائن أنه للشيخ محمد بن جعفر بن على بن 
حشر المشهدى الحائري الزاوق عق ابن الفقتل شاذاة بن خرقيا القن .و يروي انضا عن المفيد بواسطنيى و بهو سند عال از له: 
الحمدلله القديم إحسانه. الظاهر إمتنانه» العالى سلطانه(1). 


نخستين فرد از عامه است كه جريان سرداب را نقل كرده است يس مشخص مى شود اين مطلب كر جه ابن مشهدى نيز آن را 
نقل و به آن اشاره كرده؛ اما اصلش از عامّه استء يا اين كه وضع تعيّنى يافته.50) 


.71715 ص‎ ٠ الذريعه» ج‎ -١ 
جون بعيد به نظر مى رسد كه ايشان بدون هيج مستند و تنها به سخن يكك عامى توجه و اعتماد كرده باشد» آن هم در مثل‎ -١ 


جنين موضوعى كه مورد تهمت از ناحيه عامه است. 


ص :6 ٠‏ 
مشابخ «المزار» 
اشاره 


شيخ آقابز ركك تهرانى راويان احاديث «المزار» را جنين بيان مى كند: «أقول: جمله هؤلاء الثقات الذين يروى عنهم فى الكتاب 
خمسه عشر رجلا وهم .١‏ شاذان المذكور ؟. الشيخ أبى عبدالله الحسين بن هبه بن رطبه» عن الشيخ ابى على بن الشيخ الطائفه. 
عن والده رو غقه وبازه العاشووا الى يتاكر فها اننا القياناء نتي # ا سكل عبر الك زد عقر الدورينيس الوق تيف 
و ستمأئه *. الشيخ ابوالفتح قم جامع الكوفه ه. الشيخ المقرى مسلم بن نجم المعروف بابن الاخت البزاز الكوفى الزيدى 2. 
ابوالمكارم حمزه بن زهره الحسينى الحلبى (المتوفى 07) 7. السيّد عبد الحميد بن التقى عبدالله بن اسامه العلوى الحسينى 
(المتوفى ذى القعده )88٠‏ 8 و 4. الشيخان الجليلان ابوالبقاء هبه الله بن هبه و ابوالخير سعد بن ابى الحسن الفداء .٠١‏ الشريف 
ابى جعفر محمد المعروف بابن الحمد النحوى (المتوفى .١١ )81١‏ الشيخ الفقيه عمادالدين محمّرد بن ابى القاسم الطبرى 
(المتوفى 807) ؟1. الشريف الجليل ابوالفتح محمّد بن محمّد الجعفريه. 1. ؟1. الشيخان العالمان ابو محمّد عربى بن مسافر و 
هبه الله بن نما بن حمدون (المتوفى 077) و روى عنهما سلام على آل ياسين الكبير و الزياره الجامعه الكبيره المشهوره 18. 


الشيخ الفقيه ابوعبدالله محمد بن على بن شه رآ شوب المازندرانى (المتوفى 088). 
شيوه تأليف «المزار» 


شيخ آقابزركك تهرانى در مورد شيوه تأليف كتاب نيز مى كويد: «و ابتدأ بباب زياره النبى صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه 
البقيع ثم النجف و مسجد الكوفه ثم الحائر ثم الكاظميه ثم الرضوى ثم سامراء و بعض الجوامع و الأصحاب و اولاند الائمه و 
المؤمنين ثم اضافات». 


ها مه الم اهم 


شيخ آقابزركك تهرانى مؤإتف و كتاب او را به صراحت توثيق نكردند؛ بلكه مؤإف را تعيين و راويان كتاب را نيز معرفى 


كردنك. 
ديدكاه محدّث نفورى 
اشاره 


محدك تور ذ ون اغانة سكن علافةه مجلس رافى آورهوهى كويدة قال الحارة كتاتب كبرق الوبارات تأللتك تمد ين 


٠١2: ص‎ 


مدحه و سمّيناه بالمزار الكبير و قال فى الفصل الآآخر: و المزار الكبير يعلم من كيفيه إسناده أنه كتاب معتبر و قد أخذ منه 
السيّدان عاط اووس كر ابوج الأعنانو النيازاتك ... مراده من ابنى طاووس: السيّد رضى الدين على فى مزاره و السيّد عبد 
الكريم فى فرحه الغرى)(١).‏ 


از بيانات علامه مجلسى استفاده مى شود كه هم كتاب و هم مؤلِف آن نزد وى معتبر بوده است. 
محدّث نورى در ادامه مى كويد: 


«و منه يظهر أنه معدود فى زمره الفقهاء كما أنه يظهر من صدر كتابه الإعتماد على كل ما أودعه فيه و أن ما فيه من الزيارات 
كلها مأثوره و إن لم يستند بعضها إليهم عليهم السلام فى محله(1). 


ديدكاه محدث نورى در مورد مؤلف 


«والذى أعتقده أنه من مؤلفات محمّدد بن جعفر المشهدى وهو بعينه محمد بن جعفر الحائرى و إن جعل فى أمل الآمل له 
عنوانين و ظلّه اثثين _ قال فيه: الشيخ محمّد بن جعفر الحائرى فاضل جليل له كتاب (ما اتفق من الأخبار فى فضل الائمّه الأطهار 
القمّى). 


كردند و مجهول الوصف بودن او رانيز نمى يذيرندء زيرا شواهدى مى آورند و در آخر نيز مى كويد: «و يظهر منه أنه رحمه 
الله من أعاظم العلماء واسع الروايه كثير الفضل معتمد عليه كما أنه يظهر مما ذكرنا من خطبه كتابه أنْ كل ما فيه من الدعوات و 


الزيارات مأثوره عنهم)(0). 


؟- خاتمه المستدركك. ج صصص ارارم 
«"- خاتمه المستدركك. ج 3 ص زفارة 


ص :17ض١١‏ 


در نهايت» اين نتيجه به دست آمد كه آقاى خوئىء, مؤلف و كتاب او را فاقد اعتبار مى داند. و شيخ آقابزركك تهرانى با 
ملاءيمت برخورد كرد و به طور كلى رد نكرد و كلا-م استادش محدّث نورى را نقل نمود و طرق كتاب را نيز بيان كرد؛ ولى 
محدّث نورى به طور كامل مؤلِف و كتاب وى را تأييد كرد. 


ديدكاه ما 
نخست: خود كتاب و نويسنده آن به نظر بعضى مورد تأمل است. 


و توثيق متأخرين؛ با حدس و كمان است و توثيق بايد عن حس باشدء جنانكه متقدّمين اين كونه بوده اند. 


سوّم: وثاقت ابن مشهدى براى ما ثابت و مبرّز نيست و توثيق شيخ حر عاملى در امل الآمل كه فرموده بود: «كان فاضلا محدّثا 
صدوقاً از روى حدس استء زيرا ابن مشهدى در قرن 8 و شيخ خرٌ عاملى در قرن ١‏ مى زيسته است و بين آنها © قرن فاصله 


بوده است و هيج كونه حس و مشاهده اى در كار نبوده است. 


جهارم: جنان كه مجلسى فرموده بود: «وقد تفل منه السيّدان ابنا طاووس كي الأخبار و الزبارات ٠٠‏ يعلى ابن طاووس 
بسيارى از اخبار و زيارات را ازابن مشهدى اخذ كرده است. لذا ابن طاووس همين روايت را در مصباح الزائر نقل كرده؛ ولى 
اشاره به جريان سرداب غيبت نكرده است. بنابراين» اين احتمال وجود دارد كه بعدها در كتاب ابن مشهدى اضافه شده باشد. و 


يا عبارت «سرداب الغيبه) جزء روايت نباشد. 


ينجم: ابن مشهدى, معاصر سمعانى بوده واو نخستين عالم سنّى مذهبى است كه اين روايت را نقل كرده استء لذا ممكن 
است ابن مشهدى اين روايت را از او اخذ كرده و نقل كرده باشد و هيج كونه اعتقادى به مضمون روايت نداشته ويا وضع 


تعينى يافته باشد نه اينكه امام در سرداب غائب شده باشد. 


ص ١١/8:‏ 
اتهامات اهل سنت به شيعه بيرامون سرداب 
الف. آيا ظهور حضرت ولى عصر عليه السلام از سرداب است. 


يكى از سخنان بى اساسى كه اهل سدّتء شيعه را به آن متهم مى كنند. اين است كه مى كويند: شيعه قائل است كه: حضرت 


ولن عضو ارواحنا قذاة اؤ ميان سردات مامر اه ظهور راع كرف 
بك اهام 


به شيعه جنين اتهامى زده شده است با اين كه در هيج يكك از احاديث شيعه و هيج متنى از متون شيعى» حتى متون غير معتبر 
مانند هدايه حضينى كه يكى از متون غير معتبر شيعى استء جريان سرداب نيامده است و روايتى كه در الخرائج و الجرايح 
راوندى آمده مبتلا به اشكالات متعددى بود كه قبلا بيان كشت. 


افوس انه رواياك عانبا تاكبك ويه سر لحك فق كو يشد ظهور ستضبرت: ازامكه منظحه و از كتان رركن حب الأسوى شوافد 
بود كه به بعضى از اين روايات اشاره خواهد شد. با اين حال جاى هيج كونه اتهامى بر ضدٌ شيعه مبنى براين كه امام زمان 


عليه السلام از سرداب ظهور خواهد كرد باقى نمى ماند. اينكك رواياتى كه به ظهور حضرت از مكه و ركن حجرالأ-سود 


صراحت دارند: 
روايت نخست: 


«حدّثنا نعيم» حدّثنا سعيد ابوعثمان» عن جابر» عن ابى جعفر عليه السلام قال: ثم يظهرالمهدى بمكه عند العشاء و معه رايه 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و قميصه و سيفه و علامات و نور و بيان فإذا صلَى العشاء نادى بأعلى صوته يقول: أذكركم 
لله يها الناس و مقامكم بين يدى ربكم و قد اتئَّلد الحيجه و بعث الأنبياء و أنزل الكتاب أمركم أن لا تشركوا به شيئاً و أن 
تحافظوا على طاعته و طاعه رسوله صلى الله عليه و آله و سلم و أن تحيوا ما أحيى القرآن و تُميتوا ما أمات و تكونوا أعواناً على 
الهدى و وزراً على التقوى فإنّ الدنيا قد دنا فناؤها و زوالها و اذنت بالوداع فإِنّى ادعوكم إلى الله و إلى رسوله صلى الله عليه و 
آله و سلم و العمل بكتابه و إماته الباطل و احياء سنته فيظهر فى ثلاثماه و ثلاثه عشر رجلا عدّه اهل البدر على غير ميعاد قزعاً 
كقزع الخريف رهبان بالليل اسد بالنهار فيفتح الله للمهدى أرض الحجاز و يستخرج من كان فى السجن من بنى هاشم و تنزل 
الرايات السود الكوفه فيبعث بالبيعه إلى المهدى 


٠١5 ص:‎ 


و يبعث المهدى جنوده فى الآفاق و يُميت الجور و اهله و تستقيم له البلدان و يفتح الله على يديه القسطنطيتيه؛(1) از امام باقر 
عليه السلام نقل شده كه فرمود: [حضرت] مهدى شب هنكام در مكه ظاهر مى كردد و يرجم و بيراهن و شمشير و ديكر نشانه 
هاو نور و بيان را با خود همراه دارد. نماز عشاء را كه به جا آورد با رساترين صداى دلنوازش اعلان مى دارد: مردم! در 
ببشكاه يروردكارتان خداى را به ياد شما مى آورم كه او حبجت خويش را بر شما تمام كرداند و يبامبران را برانكيخت و 
كتاب آسمانى فرو فرستاد و به شما فرمان داد جيزى را با خدا شريك قرار ندهيد و همواره در مسير اطاعت وى و اطاعت 
فرستاده او قرار داشته باشيد و ارزش هايى را كه قرآن زنده ساخته زنده نكاهداريد و بدعت هايى را كه ميرانده» بخشكانيد و 


مدد كار حق و هدايت و در مسير تقوى كمكك كار باشيد, زيرا دنيا در آستانه نابودى قرار دارد و آهنكك وداع سر داده است. 


من شما را به اطاعت از خدا و فرستاده اش و عمل به كتاب او و نابود سازى باطل و زنده ساختن سنّت وى فرا مى خوانم. 
[حضرت مهدى] در جمع سيصدوسيزده تن از ياران خود به تعداد رزمجويان ,در بدون اطلاع قبلى جونان ابرهاى يراكنده 
ياييزى از راه خواهد رسيد. اين عدّهء يارسايان شب و شيران هستند خداوند سرزمين حجاز را به دست با كفايت مهدى مى 
كشايد و او زندانيان بنى هاشم را آزاد مى سازد و حاملان يرجم هاى سياه در كوفه فرود خواهند آمد و هيئتى را براى بيعت با 
[حضرت مهدى] نزد وى اعزام مى دارند. مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف لشكريان خود را به جاى جاى كيتى كسيل مى 
دارد و ستم بيشكان رااز ميان برمى دارد و شهرها به تصرف او درمى آيند و خداوند به دست مبارك اوء قسطنطنيه را آزاد 


خواهد ساخت.» 


اين روايت به صراحت بيان مى كند كه ظهور حضرت حتجت از مكه معظمه خواهد بود و هيج كونه اشاره اى به سرداب 


سامراء وجود ندارد. 
روايت دوّم: 


«محمّد بن يحيى و غيره» عن محمّد بن احمد» عن موسى بن عمرء عن ابن سنان» عن ابى سعيد القماط» عن بكير بن 


-١‏ فتن ابن حماد. ص ,77١‏ ح )3٠١17‏ ملاحم و فتن ابن طاووسء؛ ص 26 ؛ صراط المستقيم؛ ج ؟؛ ص ؟18. 


١٠١:ص‎ 


أعين قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام: لأى علّه وضع الله الحتجر فى الركن الذى هو فيه و لم يوضع فى غيره ولأى عله تُقبل 
ولأ عله أخرج من الجنْه؟ ولأى عله وضع ميثاق العباد و العهد فيه و لم يوضع فى غيره؟ و كيف السبب فى ذلكك؟ تخبرنى 
جعلنى الله فداكك فإنّ تفكرى فيه لعجبء قال: فقال: سألت و أعضلت فى المسأله و أستقصيت فافهم الجواب و قَوَعْ قلبكك و اصغ 
سمعكك أخبرك إن شاءالله. ان الله تباركك و تعالى وضع الحجرالأسود و هى جوهره أخرجت من الجنّه إلى آدم عليه السلام 
فوضعت فى ذلكك الركن لعله الميثاق و ذلكك أنه لما أخذ من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم حين أخذالله عليهم الميثاق فى 
ذلك المكان و فى ذلك المكان ترائى لهم و من ذلك المكان يهبط الطير على القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف فأوّل من 
يبايعه ذلك الطائر و هو والله جبرئيل عليه السلام و إلى ذلكك المقام يسند القائم ظهره و هوالحيجه و الدليل على القائم و هو 
الشاهد لمن وافاه فى ذلكك المكان و الشاهد على من أدّى إليه الميثاق و العهد الذى أخذ الله عرّوجل على العباد ...1(4) بُكير 
بن اعين مى كويد: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: جرا خداوند حجرالاسود را در ركنى كه اكنون قرار دارد نهاده و در 
جاى ديكّر قرار نداده است؟ جرا حجر بوسيده مى شود؟ و جرا از بهشت بيرون آورده شد؟ وجرا خداوند عهد و ميثاق بندكان 


وميثاق خويقن راذر حجرالاسود به وديعه تهاده ودر جائ ذيكر قرار ثذاد؟ سبب اين كارها حست؟ 
اماما! فدايت كردم مرا از راز و اسرار اين امور آكاه ساز كه در اين زمينه انديشه ام سخت در شككفت است. 


راوى مى كويد: امام عليه السلام فرمود: مساله اى را يرسيدى كه در آن دجار ابهام شده اى و علل و اسباب آن را جويا كشته 
اى» اينكك ياسخ آن را به دقت درياب. دلت را كاملا مهيا ساز و نيكك كوش بسيار كه به خواست خدا تو رااز رازاين مسائل 


آكاه خواهم ساخت. 


خداى تبارك و تعالى كه حجرالا-سود را دراين محل قرار داد در آغاز كوهرى در بهشت بود كه براى حضرت آدم عليه 
السلام از بهشت خارج كرديد و براى ميثاق» در اين ركن نهاده شد و آن كاه خداوند از نسل و دودمان بنى آدم در آن مكانء» 


عهد و ييمان 


١114 فن‎ 


كرفت و در آن مكان, حجرالا-سود برايشان يديدار كشت واز همان مكان آن يرنده بر [حضرت] قائم فرود خواهد آمد و 
نخستين كسى كه با وى بيعت نمايد همان يرنده است. به خدا سوكند! آن يرنده همان جبرئيل عليه السلام است. قائم [به هنكام 
ظهور] به همان مكان تكيه خواهد زد و آن جايكاه. حيجت و دليل بر وجود قائم است. حجرالاسود بر كسانى كه در آن مكان 


حضور يابند و عهد و ميثاقى را كه خداى عرَّوجل از بند كان كرفته نزد حجر ادا نمايند» شاهد و كواه خواهد بود.) 


دراين روايت نيز تصريح شده كه ظهور حضرت: از كنار ركن حجرالأ-سود در مكه معظمه خواهد بود. با توجه به اين دو 
روايت مشخص مى شود سخن بعضى از علماى اهل سنّت كه مى كويند: شيعه قائل است امام زمان عليه السلام از سرداب 
ظهوز عى كتك اتهامى بين نبسث و شاي تاشتى ان ١‏ كاهى از كتابياف شيع اشن 

ب. آيا حضرت ولى عصر عليه السلام در سرداب زندكى مى كند؟ 

اتهام ديكرى كه اهل سنّتء شيعه را بدان متهم مى كنند اين است كه مى كويند: شيعه قائل است كه امام زمان عليه السلام در 
ذوران غسة» داخل سرداب زتد كن من كند. 

رفع اتهام 


اعتقاد شيعه در مورد مكان حضرت ولى عصر عليه السلام در دوران غيبت اين است كه كسى از محل اقامت حضرت در 
دوران غيبتء اطلاع ندارد. و جريان جزيره خضراء افسانه اى بيش نيست. تنها در روايات شيعه اشاره شده كه در دوران غيبت 


صغرى برخى از خواص شيعه و در دوران غيبت كبرى بعضى از مواليان خاص حضرت از مكان وى مطلع هستند. 
روايت نخست: 


اذه مق امتكابداء عن لحمل به مسقن بن الحسية ين على الوشاف عن على بن ابن حفمزة عن ابى تفنيرة عن ابى غبداللداعليه 
السلام قال: لاد لصاحب هذا الأمر من غيبه و لابد له فى غيبته من عله و نعم المنزل طَيِبه و ما بثلاثين من 


0ن 


وعشه[)؛ صاحبن الأعر دارا غبيى خواهد بود ودر تنهايى و عزلتى بسر خواهد برد ودر دوران غيبتش از توان وقدرت 


برخوردار است و همراه با سى تن كه در كنار اويند بيم و هراسى به خود راه نمى دهد و بهترين جايكاه اقامتش مدينه است.) 


فيض كاشانى. در شرح روايت فوق مى كويد: «طَيبها هى المدينه المقدّسه _ يعنى إذا اعتزل فيها مستتراً و معه ثلاثون من شيعته 
يأنس بعضهم ببعض فلا وحشه لهم كأنّه أشار بذلكك إلى غيبته القصيره فإنّ فى الطويله ليس لشيعته إليه سبيل(5)؛ منظور از 
اطيبةة ذن روابت» هدينه دور است, يعتى عضرت به همراه سى تن ال يبروائش كه برغى با بعضى دركر مأنوسيد: در شهرز 
مدينه و تنهايى در نهان بسر مى برد واين جمع هيج كاه ترسى به دل ندارند. كُويى امام صادق عليه السلام بااين جمله به 


غيبت صغراى آن حضرت اشاره كرده زيرا غيبت كبرى هيج يكك از شيعيان وى به آن حضرت دسترسى ندارند.) 


مجلسىء نيز در شرح آن مى كويد: «و العٌزله) بالضم. إسم الإعتزال. اى المفارقه عن الخلق. «و لابد فى غيبته» و فى بعض النسخ 
ولاله فى غيبته» اى ليس فى غيبته معتزلا عن الخلق بل هو بينهم و لا يعرفونه و الأوّل أظهر و موافق لما فى ساير الكتب». 


«و الطيبه» اسم المدينه الطتبه فيدل على أُنّه عليه السلام غالباً فى المدينه و حواليها إِما دائماً أو فى الغيبه الصغرى و ما قيل: من أن 
الطئبه اسم موضع تركنه عليه السلام مع اصحابه سوى المدينه فهو رجم بالغيب و يؤيد الأول ما مر أنْه لما سئل أبوه اين أسأل 
عنه؟ قال بالمدينه. 


«و ما بثلاثين من وحشه اى هو عليه السلام مع ثلاثين من مواليه و خواصه و ليس لهم وحشه لأستيناس بعضهم ببعض او هو عليه 
السلام داخل فى العدد. فلا يستوحش هو ايضاً. أو الباء بمعنى مع _ اى لايستوحش عليه السلام لكونه مع ثلاثين و قيل: هو 
مخصوص بالغيبه الصغرى و ما قيل: من أن المراد أنه عليه السلام فى هيئه من هو فى سن ثلا-ثين سنه و من كان كذلكك لا 


يستوحش فهو فى غايه البعد)(02). 


1 ص 0ح‎ ١ كافى» ج‎ -١ 
.5١5 ؟- وافى» ج ؟ء ص‎ 
.2١ مرأه العقول» ج *. ص‎ -"* 


ص:١١١‏ 
روايت دوّم: 


«محمّد بن يحيى» عن احمد بن اسحاقء عن ابى هاشم الجعفرى فالؤ قلت نس محمد عليه السلام: جلالتك تمنعنى من 
مسألتكك, فتأذن لم أن أسألكك؟ فقال: سا » قلت: با ستدى ها لكك ولد؟ فقال: نعم» فقلت: فان حدث كك حدث فاين أسأل 

يا سي نعم : ين 
عنه؟ فقال: بالمدينه)002). 


علامه مجلسى در شرح اين روايت مى كويد: اين روايت صحيح است «قال بالمدينه) اى الطيئه المعروفه و لعله عليه السلام علم 
أنه يدركه أو خبراً منه فى المدينه. و قيل: اللام للعهد و المراد بها سر من رأى يعنى أن سفرائه من أهل سر من رأى يعرفونه 


فسئلهم عنه)( 5). 
روايت سوّم: 


«على بن محمّد بن ابى محمّد الوجنانى أنه اخبرنى عمّن رآه: أنه خرج من الدار قبل الحادث بعشره أيَام و هو يقول: اللهّم إنَك 
تعلم أنّها من أحبٌ البقاع لولا الطرد او كلام هذا نحوه)(2). 


علامه مجلسى اين روايت را مجهول مى داند و در توضيح آن مى كويد: «عمّن رآه اى القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
«قبل الحادث» اى وفات ابى محمّد عليه السلام أو التجسس له من سلطان و التفخص عنه و وقوع الغيبه الصغرى. «أَنّها» اى الدار 
أو مدينه سرٌ من رأى «لولا الطردا اى دفع الظالمين إِيَاى()؛ مقصود از «عمن رآه يعنى قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف را و 
منظور از جمله «قبل الحادث» يعنى شهادت امام عسكرى عليه السلام تا جستجو و بى كرد از ناحيه حاكم در مورد وى و واقع 


شدن غييث صغرى مقضود أن (أثهاة يعنى متزل يا سامرا:.و متظور از ولو لا الطرةه يعلى ستمكران مرا نيرون برائتك.) 


مرحوم فيض مى كويد: ١كانه‏ يريد بخاصه الموالى الذين يخدمونه لأن سائر الشيعه ليس لهم فيها إليه سبيل)(2)؛ يعنى 


.7 ص 2378 ح‎ ١ كافى» ج‎ -١ 
مرأه العقول» ج *. ص ”؟.‎ -١ 
,.1١ #ادكافى و لاض 01 سم‎ 
.١7 ؟- مرأه العقول» ج *. ص‎ 


ه- وافى؛ ج 7 ص .8١5‏ 


١١7:ص‎ 


در اين سه روايت اشاره به شهر مدينه شده بود وا هيج كونه اشاره اى به زندكى امام زمان عليه السلام داخل سرداب نشده 


است. 
روايت جهارم: 


«محمّرد بن يحيى» عن محمّد بن الحسين» عن ابن محبوب» عن اسحاق بن عمّار قال: قال ابوعبدالله عليه السلام: «للقائم غيبتان: 
إحداهما قصيره و الأمخرى طويله؛ الغيبه الا.ولى لا-يعلم بمكانه فيها إلأخاصه شيعته و الأخرى لايعلم بمكانه فيها إل خاصه 
مواليه(1)؛ [حضرت] قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف داراى دو غيبت يكى كوتاه مدت و يكى دراز مدت است. در دوران 
غيبت كوتاه مدت (غيبت صغرى) جز شيعيان خاص وى از محل اقامت او آكاه نيستند و در غيبت دراز مدت (غيبت كبرى) 


جر جد متكزاران ويه آن حضرت كسى از جايكاه وى مطلع نيست.) 


مجلسىء اين روايت را موثق تلّقى مى كند و در شرح آن مى كويد: «إلآ خاصه مواليه» اى خدمه و أهله و اولاده او الثلاثين 
الذين مض ذكرهم و فى الغيبه الصغرى كان بعض خواص شيعته مطلعين على مكانه كالسفراء و بعض ال وكلاء70)). 


ازاين روايت فهميده مى شود كه در دوران غيبت» به جز افراد خاص»ء عامّه مردم از محل اقامت حضرت اطلاءعى ندارند. 
بنابراين» سزاوار نيست كه عدّه اى در اثر بى اطلاعى» شيعه را متهم كنند كه اعتقاد به زندكى حضرت,ء در سرداب سامراء 


دارد. 
خاتمه بحث 
با توجه به تمام مباحث كذشته به اثبات رسيد كه سرداب سامراء هيج كونه 


.١ ص اج 4 غيبت نعمانى» ص 217 ح‎ ١ كافى» ج‎ -١ 
.27 مرأه العقول» ج . ص‎ -١ 


١ فننة‎ 


ارتباطى با مسأله غيبت» ظهور و سكونت امام زمان عليه السلام در دوران غيبت ندارد. در عين حال قداست اين مكان به جاى 
خود باقى است. مقدّس بودن سرداب سامراء به اين دليل است كه منزل مسكونى امام عسكرى عليه السلام و محل رفت و آمد 
و زندكى امام عليه السلام و مكان عبادت آن امام هُمام و محل ولادت امام زمان عليه السلام بوده است. از اين روء براى 
شيعيان مكان مقدّسى است و ارتباطى با غيبت و ظهور امام زمان عليه السلام ندارد. 


مطالبى كه برضدٌ شيعيان مى كويند تهمتى بيش نيست و همكى ساختكى است افزون بر تمام اين مطالب» بعضى مدعى شده 


سابقه تاريخى آن نيز اين كونه است كه در كنار بيت امام عسكرى عليه السلام حوضى بوده كه حضرت در آنجا وضو مى 
كرفته است و مردم نيز به عنوان تبرّكك از آنجا خاكك برمى داشتند كه بعداً تبديل به كودالى شد. جنانكه سماوى مى كويد: 
ثم شاده معزّالدوله البُوَئْهى فأسس الدعائم و عمرالقته و السرداب و رتب القُوام و الحيواب و رفع الضريح بالأخشاب و ملأ 
الحوض بالتراب إذ صار كالبئر إذ كان الناس يأخذون التراب منه للبركه و ذلكك لأنّ العسكرى عليه السلام كان يتوضّأ به 
أخانا 3 


.15١ ص‎ 21١ وشايح السراءء ص 9؟؛ موسوعه العتبات المقدّسه. ج‎ -١ 


١١2:ص‎ 


١١17: ص‎ 


فصل ينجم: بررسى جريان «قرقيسيا» يا «آرمكدون» 


اشاره 


١18:ص‎ 


بعضى از علما معتقدند كه: يكى از علائم ظهور امام زمان عليه السلام رخداد واقعه «قرقيسيا» يا «آرمكدون» است. 


«قرقيسيا» در تورات ذكر شده و يهود و نصارى از آن به يكك جنكك خطرناك و سيل بنيان كن تعبير كرده اند كه در يايان 
تاريخ بشريّت واقع خواهد شد. 

«آرمكدون)» مركب از دو كلمه «آر» و«مكدون)» است. (آر) به معناى «كوه) است. «مكدون)» يا به معناى «وادىء درّه) است. با 
به معناى «كوه كوحكك) است. كه در شمال فلسطين واقع شده است. 


توهم اهل كتاب اين است كه دامنه اين جنككء تمام منطقه شمال فلسطين را كه آرمكدون نام دارد. شامل مى شود. و همجنان 
اين جنكك تا جنوب فلسطين نيز كشيده مى شود به كونه اى كه در اين جنككء بالغ بر جهارصد ميليون نفر شركت مى كنند و 


مى كيرد. 
نظر به «زبيدى» بير امون «قر قيسيا» 
اشاره 


وى طى مقاله اى در مجله الفكرالجديد مى كويد: اين حادثه عظيم» ييش از ظهور واقع مى شود و در روايات مااز آن به 


عوك ترقيمياة تعبي شنه انظ وكراده حنكه عيليوتها اتريكافي» ارؤوياق +روسي تركقه ضرع وافغرت قر شر كاه 


0 


كنند. ارتش شام نيز در اين جريان شركت مى كند و سيبس سفيانى ظاهر مى شود. 


از مجموعه مباحثى كه ييرامون «قرقيسيا» مطرح مى شودء استفاده مى كنيم كه جريان «سفيانى» بعد از «قرقيسيا» واقع خواهد 


شد. 


وما درارائه اين بحثء هم به روايات اهل سنّت و هم به روايات شيعه نظر خواهيم داشت. 


١١9:ص‎ 

محورهاى اصلى بحث: 

در ارائه اين بحثء به سه محور اصلى اشاره خواهيم كرد. 

)١‏ محدوده جغرافيائى قرقيسيا؛ 

؟) قرقيسيا در احاديث عامّه (اهل سنّت)؛ 

*) قرقيسيا در احاديث خاصه (شيعه)؛ 

محور نخست: محدوده جغرافيائى «قرقيسيا» 

اشاره 

با بررسى كتب معاجمء اين نتيجه به دست مى آيد كه در مورد موقعيت جغرافيائى «قرقيسيا» دو ديدكاه وجود دارد: 
الف) در شمال غربى عراق 


برخى از جغرافى دانان بر اين باورند كه «قرقيسيا» در شمال غربى عراق در كنار فرات واقع شده است. و ما به بعضى از كفته 


هاى آنان اشاره مى كنيم. 

.١‏ سخن «ابن شّار) متوفاى ٠‏ ه__ق 

وى در آنجا كه اسامى شهرهاى فرات را نام مى بردء جنين مى كويد: «مدن الفراتيه» أكبرهن: داليه» حديثه؛ عانه. قرقيسيا»(1١).‏ 
". كفته «ابن خردابه) متوفاى ٠30ه__.ق‏ 

او نيز در مورد «قرقيسيا» جنين مى كويد: «و هى على الفرات و الرحبه و الداليه و عانات وهيت و حديثه). 


". سخن صاحب مراصد الاطلاع: علامه مجلسى در بحارالانوار» در توضيح «قرقيسيا» مطلبى را از مراصدالاطلاع نقل كرده و 


مى كويد: 


«قرقيسياء بلد على الخابور عند مصبّه و هى على الفرات» جانب منها على الخابور و جانب على الفرات فوق رحبه مالكك بن 
طوق)(5). 


* ابن اف الحديدك:_ مطل :راق كميل فق زياة تقل لمزدة وى كويد كبيل كه 


.173١ احسن التقاسيم» ص‎ -١ 
.١ 7" ص‎ ١ مراصد الاطلاع» جلد ”. ص ٠؛ بحارالانوار» علامه مجلسى درج "5 بحارالانوار» ص "اوج‎ 3 


١٠١ ص:‎ 


خود يكى از اصحاب خاص على عليه السلام بود تلاش مى كرد با حمله به نقاط تحت نفوذ معاويه» ضعف خود را جبران 
كند. 


١...ر‏ كان كميل عامل على عليه السلام على هيت و كان ضعيفاً يمر عليه سرايا معاويه ينهب أطراف العراق فلا يردّها و يحاول 
أن يجبرها عنده من الضعف بآن يغير على اطراف أعمال معاويه مثل قرقيسيا و ما يجرى مجراها من القرى التى على الفرات» 
فانكر اميرالمؤمنين عليه السلام ذلك من فعله و قال: إِنّ من العجز الحاضر أن يهمل العامل ما وليه و يتكلسف ما ليس من 
تكليفه)(١).‏ 


ب) در شمال فلسطين 
اشاره 


برخلاف سخن نخستء برخى تلاش مى كنند قرقيسيا را به منطقه اى نزديكك عَيْفا تطبيق دهند. ظاهراً آنجا درّه ايست كه هم 


اكنون نيز بازديد كننده هايى دارد. 


«كريس هارسل» نويسنده آمريكائى است كه در سال 1984 م, كتابى در مورد تداركك جنكك بزركك نوشته ودر آن به اتحاد 


اسرائيل _ مسيحى اشاره مى كند. 


شاهد اين است كه نويسنده تلاش مى كند محل وقوع اين جنكك (جنكك آرمككدون) را در درّه اى در شمال تل آويوء تطبيق 


دهد. 


عدّه اى نيز «قرقيسيا؛ را بر همين مكان تطبيق مى دهند. علامه مجلسى نيز با نقل روايتى» مى كويد: كه يوحنائى از قرقيسيا آمده 
است؛ ولى آن را بر منطقه شمال فلسطين تطبيق نمى دهد «عن الحسن بن محمّد النوفلى فى خبر طويل يذكر فيه احتجاج الرضا 
عليه السلام على ارباب الملل قال: «قال الجاثليق للرضا عليه السلام: اخبرنى عن حوارى عيسى بن مريم كم كان عدتّهم؟ و عن 
علماءٍ الإنجيل كم كانوا؟ قال الرضا عليه السلام على الخبير سقطت,ء امنا الحواريون فكانوا إثنى عشر رجلا و كان أفضلهم و 
أعلمهم الوقاء(؟) و اما علماءٍ النصارى فكانوا ثلاثه رجال: يوحنا الأكبر بأج و يوحنا 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج و3 ص / 7 بحارالانوار» ج زفرة ص و" 
"- در احتجاج: لوقا است. همان كه در مسيحيت يكى از اناجيل را به او منتسب مى كند. 


١١١ ص:‎ 


بقرقيسياء و يوحنا الديلمى بزجار ...10). 
نكاهى به «مكدون» يا تعبير عبرى آن «مجذون» 


در مورد مجدّون حموى جنين مى كويد: «مجدّون من قرى بخارا»10). 

همجنين كفته شده: «مجدّون من قرى نسف). «نسل» بين جيحون و سمرقند واقع است. 

آرى آنجه مسلّم است در شامات د ركيرى سختى رخ خواهد داد؛ بحث در تطبيق مجدّون بر قرقيسيا است. 

محور دوّم: «قرقيسيا» در روايات عامه 

اشاره 

يس از مشخص شدن محدوده جغرافيائى «قرقيسيا»» اينكك به بررسى روايات عامه در مورد جريان «قرقيسيا» مى يردازيم. 

نكته: 

انا با توجه به اين كه اكثريت قريب به اتفاق روايات عامه در مورد «قرقيسيا» از كتاب فتن «تعيم ابن حمّاد) نقل شده. لذا ابتدا به 
بررسى رجالى تُعيم بن حمّماد اشاره مى كنيم. 

تحقيقى رجالى بيرامون نعيم ابن حماد 


علماى عامه در مورد نُعيم بن حمّاد كلمات كوناكونى دارند و ما براى روشن شدن شخصيت اوء به بررسى كلمات علماى 


)١‏ احمد بن حنبل: «و روى الميمونى عن احمد قال: اوّل من عرفناه يكتب المسندء نُعيم بن حمّاد(؟)؛ نخستين شخصى كه ما 


مى شناسيم و مسند مى نويسده تُعيم بن حمّاد است). 
") ذهبى: وى ابتدا در مورد نُعيم بن حمّاد مى كويد: «الامامء العلامه. 
-١‏ بحارالانوار» جلد 2١5‏ ص /1. 


5 معجم البلدان» جلد ه ص 186. 


بوك سير اعلام النبلاء» ج 9 2 ص /61. 


١١١ ص:‎ 


الحافظ» ولى در ذيل» سخنى مى آورد كه ضعف تُعيم بن حمّاد را مى رساند. او مى كويد: «... روى عنه: البخارى مقروناً بآخر 
1" 


توضيح: عبارت «مقروناً بآخر» كوياى اين است كه بخارىء اعتماد جندانى به سخن تُعيم بن حمّاد نداشته است. 
ذهبى در جاى ديكّر در مورد ابن حماد جنين مى كويد: 


١لا‏ يجوز لأحد أن يحتجٌ به وقد صنف كتاب «الفتن» فأتى فيه بعجائب و مناكير(؟)؛ استناد به ابن حماد روا نيست او كتاب فتن 
واغالبق كرده وهر ا ةعرزياثات شكنت ومتكرى را اورده اسك 


ذهبى در همين صفح از ديكران جنين نقل مى كند: «كان يضع الحديث فى تقويه السنّه و حكايات عن العلماءِ فى ثلب أبى 
فلان _ ابوحنيفه _ كذب؛ او در تقويت و تأييد اهل سنّت احاديث جعل مى كرد و داستان هايى را به دروغ در مورد ابوحنيفه 


به علماء نسبت داد). 


”) ابو داود: «و قال ابوعبيد الآجرىء عن ابى داود؛ عن نعيم بن حمّاد نحو عشرين حديثاً عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


©) نسائى: «و قال النسائى: ليس بثقه و قال مره: ضعيف)5(0)يعنى او ثقه نيست. وى ضعيف است. 


©) ابوعلى النيشابورى: «قال الحافظ ابوعلى النيسابورى: سمعت أبا عبدالله النسائى يذكر فضل تُعيم بن حمّاد و تقدمه فى العلم و 
المعرفه و السنن» ثم قيل له فى قبول حديثه؛ فقال: قد كثر تفرّده عن الائمّه المعروفين بأحاديث كثيره» فصار فى حدّ من لايحتج 
به.)00) 


توضيح: عبارت «قد كثر تفرّده)» به اين معناست كه مطالبى را از بزركان نقل مى كند و مى كويد: فلانى به من جنين كفت. با 


اين كه او فقط به تنهائى جنين 


.048 ص‎ .٠١ سير اعلام النبلاء» ج‎ -١ 
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١77: ص‎ 


مطلبى را نقل مى كند. جون احاديث زيادى را تنها او به بزركان نسبت مى دهد. لذا به احاديث و روايات او احتجاج و اعتماد 


©) ابن حبّان: «و ذكره ابن حبان فى «الثقات» و قال: ربّما اخطأ و وَهَم)(1)او ابن حماد را جزء موثق ها آورده و كفته: جه بسا 


اشتباه نيز داشت. 
)١‏ دولابى: قال ابن حمّاد _ يعنى الدولابى _: انعيم» فعا 


6 ابن يونس: قال ابن يونس: يتل فامتنع أن يجيبهم» فسجن.» فمات سبغداد غذاه يوم الأحد لثلاث عشره خلت من جمادى 
الأولى» و كان يفهم الحديث و روى مناكير عن الثقات؛(0 او را به بغداد احضار كردند؛ ولى با حكومت راجع به مخلوق بودن 
قرآن همراهى نكرد به همين دليل او را زندانى كرده و همانجا در كذشت ... او از افراد ثقه. احاديث منكر نقل مى كردا. 


نتيجه: از مجموع اين اظهار نظرها نتيجه مى كيريم كه به كتاب فتن و به روايات آن و حتى به شخص تعيم نمى توان اعتنا و 
استدلال و احتجاج كرد. اكر جه تعيم بن حتّاد از نظر رجالى ضعيف است؛ ولى با اين همه _ به لحاظ متقدم بودن او _ 


رواياتى را كه در مورد «قرقيسيا) در «الفتن» آورده» نقل مى كنيم. 
روايت نخست: 


«حدّثنا الحكم بن نافع عن جراح عن أرطاه قال: اذا اجتمع التركك و الروم و خسف بقريه بدمشق و سقط طائفه من غربى 
مسجدهاء رفع بالشام ثلاث رايات الأبقع و الأصهب و السفيانى و يحصر بدمشق رجل فيقتل و من معه. و يخرج رجلان من بنى 
أبى سفيان فيكون الظفر للثانى فاذا أقبلت 


.204 سير اعلام النبلاء» ص‎ -١ 
750/8 صا)ء٠ ؟- سير اعلام النبلاء» ج‎ 
ت١ سير أعللام النبلاء» ج :غ3 ص‎ 1 


ص:ع١١‏ 
ماده الأبقع من مصرء ظهرالسفيانى بجيشه عليهم فيقتل التركك و الروم بقرقيسيا حتى تشبع سباع الأرض من لحومهم.»(١2‏ 
توضيح: طبق اين روايت؛ يك طرف د ركيرى سفيانى است و طرف ديكر آن تركك ها و روميان هستند. 

اشكالات: 

.١‏ اككر جه كم بن نافع و جراح و ارطاه؛ از نظر اهل سدّت ثقه هستند؛ ولى قبلا ثابت شد كه شخص تُعيم بن حمّاد» ثقه نيست. 
". سند روايت به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم منتهى نمى شود. 

". معلوم نيست ارطاه جزء صحابه باشد» تا كفته شود مرفوعه هاى صحابه _ از نظر اهل سدّت _ مورد قبول است. 


؟. روايت» از نظر دلالت نيز مقدارى ايهام دارد. ممكن است در روايت از كنايات استفاده شده باشد. نهايت جيزى كه از آن 


برداشت مى شود يكك طرف سفيانى و يكك طرف تركك ها و روميان هستند. 
روايت دوم: 


«حدّثنا الحكم بن نافع عن جراح عن ارطاه قال: يدخل السفيانى الكوفه فيسبيها ثلاثه أَيَام و يقتل من أهلها سنّين الفا ثم يمكث 
فيها ثمانيه عشر ليله يقسم أموالها و دخوله الكوفه بعد ما يقاتل التركك و الروم بقرقيسياء ثم ينفتق عليهم خلفهم فتق» فترجع 
طائفه منهم إلى خراسان فتقبل خيل السفيانى و يهدم الحصون حتى يدخل 


١‏ - فتن» نعيم بن حماد مروزى» ص اح 0ج جديك. 


١1١6: ص‎ 


الكوفه و يطلب أهل خراسان و يظهر بخراسان قوم يدعون إلى المهدى ثم يبعث السفيانى إلى المدينه فيأخذ قوماً من آل محمّد 
حتى يرد بهم الكوفه ثم يخرج المهدى و منصور من الكوفه هاربين و يبعث السفيانى فى طلبهما فإذا بلغ المهدى و منصور مكه 
رجن النشاق البذء محف به ف مخرخ اللتودي ع ردك بالنذيكة افيستفال رمق كان قنها رو بت هانتم بو قبل الرايات 
السود حتى تنزل على الماءِ فيبلغ من بالكوفه من أصحاب السفيانى نزولهم فيهربون ثم ينزل الكوفه حتى يستنقذ من فيها من بنى 
هاشم و يخرج قوم من سواد الكوفه يقال لهم العٌُصَبٍ ليس معهم سلاح إلا قليل و فيهم نفر من أهل البصره فيدركون اصحاب 
السفيانى فيستنقذون ما فى أيديهم من سبى الكوفه و تبعث الرايات السود بالبيعه إلى المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
01 


توضيح: روايت اول را تنها ابن حمّاد نقل كرده؛ ولى اين روايت را سيوطى در جلد" ص /2 العرف الوردى و متقى هندى در 
البرهان از العرف الوردى نقل مى كند وازعلماى شيعه نيز سيد ابن طاووس آن را در الملاحم آورده است. امنا قابل توجه 
است كه همه اين علماء» روايت رااز ابن حماد نقل كرده اند. 


اشكالات: 


با توجه به اين كه سند روايت» همان سند روايت قبلى استء لذا همه اشكالاتى كه 


-١‏ فتن نعيم بن حتراد» ص *075 ح ج جديد. _ العرف الوردى» ص 2 جديد __الفتاوى الحديثيه» ص ١"؛‏ عقد 
الدرر: .١78‏ 


١١2: ص‎ 

شووات تفيق وارق يرد اين :ووانك تيز وازد ات 

.١‏ نعيم بن حمّاد ضعيف است؛ 

". سند روايت به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ختم نمى شود؛ 
روايت سوّم: 


«حدّثنا الوليد و رشيدينء عن ابن لهبعه» عن أبى زرعه عن عمّار بن ياسر قال: فيتبع عبدالله» عبدالله فتلتقى جنودهما بقرقيسياء 
على النهر فيكون قتال عظيم و يسير صاحب المغرب فيقتل الرجال و يسبى النساء ثم يرجع فى قيس حتى ينزل الجزيره إلى 
السفيانى فيتبع اليمانى فيقتل قيساً بأريحا و يحوز السفيانى ما جمعواء ثم يسير إلى الكوفه فيقتل أعوان آل محتّد. ثم 
يظهرالسفيانى بالشام على الرايات الثلاث» ثم يكون لهم وقعه بعد قرقيسياء عظيمه. ثم يتفق عليهم فتق من خلفهم فيقتل طائفه 
منهم حتى يدخلوا أرض خراسان و تقبل خيل السفيانى كالليل والسيل فلا تمر بشىء إلا أهلكته و هدمته حتى يدخلوا الكوفه 
فيقتلون شيعه آل محمد ثم يطلبون أهل خراسان فى كل وجه و يخرج أهل خراسان فى طلب المهدى فيدعون له و 
ينصرونه)10). 


توضيح: براساس اين روايت» جنكك بين دو عبدالله نام واقع خواهد شد. 
اشكالات: 


.١‏ اين روايت نيز مانند دو روايت قبلى كه از تُعيم بن حمّاد نقل شدهء ضعيف 


١‏ - فتن» نُعيم بن حمّاد.» ص اح للج جديك. 


١117: ص‎ 


'. افزون بر نُعيم بن حّراد» ابن لهيعه در سند واقع است كه خودٍ اهل سنّتء او را تضعيف كرده اند. و ما به كلمات عامه در 


مورد ابن لهيعه مى يرداريم. 
تحقيقى بيرامون «عبد الله بن لهبعه». 
اشاره 


ديد كاه علماى عامه در مورد «ابن لهيعه» متوفاى (قةد ىق قلف افة4ولى عمدها او را تضعيف كرهده اند. كه ما به بعضى 
انها اشارة بي كنم 


أ. ذهبى 


وى ابتدا ابن لهيعه را با عباراتى توصيف مى كند و مى كويد: «القاضىء الامامء العلا-مه و كان من بحورالعلم على لين فى 
حديثه لا-ريب أن ابن لهيعه كان عالم الديار المصريه ... و لكن ابن لهيعه تهاون بالاتقان و روى مناكيرء فانحط عن رتبه 
الاحتجاج به عندهم. و بعض الحفاظ يروى حديثه و يذكره فى الشواهد و الاعتبارات و الزهد و الملاحم لا فى الأصول؛(1) او 
قاضى و امام و علامه و يكى از درياهاى علم بوده؛ ولى در حديث او اندكى ضعف مى باشد. ترديدى نيست كه وى عالم 
عضر نودهة نادقف دو تقل وواناكف ناشع لذا از خريه أعفبانى استعدلال عد آذ ساقط است): 

توضيح: 


القوافنهة تعادية تووك بيحتاها مق طرق الخ وه عيهاني الكر. 


معنا شاهد: تقل حدق به غنوان شاعد هدلبل ايد كديةهمين معنا روايث ديكرف ماطرق ذيكرى نقل شنده اسة.و 


روانت شاهد» ضرفا به عتواة تأريك و شاعد آوردة من توه 


.159وا١"وأآ١ سير اعلام النبلاء» ج مءص‎ -١ 


١18:ص‎ 


اغسازاث: بعش حعديث زا من آورثد .و مى جتواهتد ست كتند كه آيااين روايث» طريق ذيكرى ذارد يا ثه؟ هون به مود 


حديث اعتمادى ندارندك. 
الزهد: منظور از زهدء. اخلاقيات است 
الملاحم: يبش بينى هايى را كه در آينده واقع خواهند شدء ملاحم مى كويند.(1) 


ادامه سخن ذهبى در مورد ابن لهيعه: «و بعضهم يبالغ فى وهنه و لا ينبغى اهداره و تتجنب تلكك المناكير, فإنّه عدل فى نفسه و 
قد ولّى قضاء الإقليم فى دوله المنصور دون السنه و صرفء اعرض أصحاب الصحاح عن رواياته؛(1) بعضى در تضعيف او 
افراط مى كنند؛ ولى اين شيوه سزاوار نيست. آرى از روايات منكر او سزاوار است يرهيز شود. زيرا وى عادل است و منصب 
قضاوت را در زمان منصور كمتر از يكك سال عهده دار بود با اين همه. اصحاب صحاح سته از نقل روايات او روكردان شده 


اند.) 

ذهبى در جاى ديكر جنين مى كويد: «قلتٌ: أنه لم يكن بعد تساهلء و كان أمره يقسوطاء فأفسد نفسه)70). 

؟. ابن سعد: و قال ابن سعد: «ابن لهيعه حضرمَّى من أنفسهم, كان ضعيفاً)(2). 

'. قال مسلم بن الحجاج: «ابن لهيعه تركه وكيع و يحيى و ابن مهدى)(2). 

؟. نسائى: «ليس بثقه)(2). 

0. احمد ابن حنبل: 

روى الفضل بن زياد» عن احمد بن حنبل؛ قال: «من كتب عن ابن لهيعه قديماً فسماعه صحيح(/4)0؛ يعنى كسى كه رواياتى را در 


قديم از ابن لهبعه نقل كرده» صحيح اند)» 


.56١ رجوع شود به كتاب تدريب الراوى» ج١؛ صص‎ -١ 
.15 سير اعلام النبلاء» ج 8؛ ص‎ -" 
.5١ ص‎ ١ سير اعلام النبلاء» ج‎ - 
.7١ ص‎ ١ ع- سير اعلام النبلاء» ج‎ 
.7١ ص‎ ١ ه- سير اعلام النبلاء» ج‎ 
.؟١ سير اعلام النبلاء» جل ص‎ -# 
.؟١ سير اعلام النبلاء» جل ص‎ -1 


١١9:ص‎ 

#. ابن خراش: (لا يكتب حديثه)(1). 

/. ابوزرعه: «لا يحتج به» قيل: فسماع القدماء؟ قال: اوله و آخره سواء)(؟7). 
يحيى بن معين: «قال: ابن لهيعه لا يحتج به)20). 

يس از اثبات ضعف ابن لهيعه؛ به ادامه اشكالاات روايت سوّم مى يردازيم: 


؟. افزون بر انعيم بن حتّراد) و «ابن لهيعه) _ عتّرار ياسرء در سند واقع شده است كه مشخص نيست جه كسى است. و جنين 
ناعى دو كنك رخال وارد كشده اث ؛ اهمال ذارى :وى عقارياشر معرواف باشدة ولى حتيخ سكت :را كس تكفتة اسبثك. 


*. سند روايتء به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نسبت داده نشده است. مككر اين كه كسى مدّعى شود اين روايت» از اقسام 
روايات مرفوعه است. مرفوع نزد شيعه از اقسام «مرسل») است. و در نزد عامه از اقسام روايت «صحيح) به شمار مى آيد. رفعه 


إلى التبى صلى الله عليه و آله و سلم: أى أسنده إلى النتى صلى الله عليه و آله و سلم. 


البته تضعيف او به لحاظ شيعه بودن اوست جنانجه ابن عدى مى كويد: «فانه شديد الإفراط فى التشيع)(2)؛ يعنى در ولايت و 


تشيع و محبت اهل بيت ييامبر زياده روى!! مى كند. 
نكات: 

تذكر جند نكته در رابطه با اين حديث ضرورى است: 
.١‏ دراين روايت» قرقيسياء ربطى به سفيانى ندارد؛ 

؟. جنكك سفيانى از جنكك قرقيسيا كسترده تر است؛ 


*. از نظر سند با دو اشكال اساسى روبرو هستيم؛ 


."١ سير اعلام النبلاء» جل ص‎ -١ 
.١5 سير اعلام النبلاء» ج ل ص‎ -1 
.١15 سير اعلام النبلاء» جلك ص‎ - 
.880 ع- الكامل فى الضعفاء؛ ج 7, ص‎ 


ص: فر 

روايت جهارم: 

«حدّثنا الوليد بن مسلم قال: حدّثنى محدّث: أنْ المهدى و السفيانى و كلب يقتتلون فى بيت المقدس حين يستقيله البيعه فيؤتى 
بالسفيانى أسيرا فيأمر به فيذبح على باب الرحمه ثم تباع نساءهم و غنائمهم على درج دمشق1(0). 


اشكالات: 
.١‏ اين روايت مرسل است. و جون كفته شده: «حدّثنى محدّث)» مشخص نيست مقصود از اين محدِّث جه كسى است. 


". دراين روايت اشاره نشده كه جنكك بين امام زمان عليه السلام و سفيانى در قرقيسيا واقع خواهد شد؛ بلكه محور جنكك را 


نيك المقدس بان كرقه اسك حا ابد همه سيان دك سرنرشت سازى خواهد بود 


روايت ينجم: 


«حدّثنا الحكم بن نافع عن جراح عن ارطاه بن المنذر قال: يجىء البربر حتى ينزلوا بين فلسطين و الأردن فتسير إليهم جموع 
المشرق و الشام حتى ينزلوا الجابيه و يخرج رجل من ولد صخر فى ضعف فيلقى جيوش المغرب على ثنيه بيسان فيردعهم عنها 
ثم يلقاهم من الغد فيردعهم عنها فينحازون وراءها ثم يلقاها فى اليوم الثالث فيردعهم إلى عين الريح فيأتيهم موت رئيسهمء 
فيفترقون ثلاث فرق فرقه ترتد على أعقابها و فرقه تلحق بالحجاز و فرقه تلحق بالصخرى فيسير إلى بقيه جموعهم حتى يأتى ثنيه 
فيق» فيلتقون عليها فيدال عليهم الصخرى ثم تعطف إلى جموع المشرق و الشام فتلقاهم فيدال عليهم ما بين الجابيه و الخربه حتى 
تخوض الخيل فى الدماء و يقتل أهل الشام رئيسهم و ينحازون إلى الصخرى فيدخل دمشق فيمثل بها و تخرج رايات من 
المشرق مسوده فتنزل الكوفه فيتوارى رئيسهم فيها فلا يدرى موضعه فيتحين ذلكك الجيش 


51 فتن» نعيم بن حماد» ص‎ - ١ 


١١١:ص‎ 


ثم يخرج رجل كان مختفياً فى بطن الوادى قَيَلى امر ذلكك الجيش و أصل مخرجه غضب مما صنع الصخرى بأهل بيته فيسير 
بجنود المشرق نحو الشام و يبلغ الصخرى مسيره إليه فيتوجه بجنود أهل المغرب إليه فيلتقون بجبل الحصى فيهلكك بينهما عالم 
كثير و يولَّى المشرقى منصرفاً و يتبعه الصخرى فيدركه بقرقيسيا عند مجمع النهرين فيلتقيان فيفرغ عليهما الصبر فيقتل من جنود 
المشرقى من كل عشره سبعه ثم يدخل الصخرى الكوفه فيسوم أهلها الخسف:(1). 


بربر: يعنى جين _ كه آن را بر مغول تطبيق مى دهند. 
صخر: يعنى «صخر بن حرب). (جدٌ معاويه) و مقصود از صخرىء همان سفيانى است. 


.4 7 م 2 3 1 ٠)‏ 0 5 كم 3 1-2 . لش الم ٠‏ 
دراين روايت» جنك بين برّر و مشرق و شام و سيس دوباره جنك بين سفيانى و مغرب و مشرق و شام و جنك سرنوشت ساز 


بين سفيانى و مشرق در قرقيسيا است كه از هر ٠١‏ نفر لاتن كشته مى شوند. 
اشكالات: 
.١‏ اين روايتء به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اسناد داده نشدة اسسثة: 


؟. ارطاه بن المنذرء از ييروانٍ تابعين است. وى در ١127‏ ه_.ق در كذشته لذا نمى تواند روايت را از ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم نقل كرده باشد. بنابراين» قطعا روايت مرسل است و مشكلش قابل حل نيست. اين روايت راء ابن طاووس حلى نيز از ابن 
حمّاد نقل كرده است. 


روايت ششم: 


١حدّثنا‏ الوليد بن مسلم عن الجبار بن رشيد الأزدى عن أمّه عن ربيعه القيصر عن تبيع عن كعب قال: تكون فتن 


.٠١ فتن ابن حمادء ص 23719 ح‎ -١ 


1١7١7 ص:‎ 


ثلاث كأمسكم الذاهب فتنه تكون بالشام ثم الشرقيه هلاكك الملوكك ثم تتبعها الغربيه و ذكر الرايات الضّ ر» قال: و الغربيه هى 
العمياء.)0١)‏ 


اشكالات: 

.١‏ مشكل اصلىء تُعيم بن حمّاد است كه ضعف وى بيان شد؛ 

مشيخض تميس مقفووة لعل المفوعد كن انك 

*. كعب» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را دركك نكرده. بنابراين روايت» مرسل است؛ 

؟. از نظر عامه كعبء اعتبار جندانى ندارد؛ 

در اين كه آيا كعبء نزد علماء اعتبارى دارد يا نه؟ اختلاف است. براى روشن شدن وضعيتٍ كعب بن ماتع جميّرى يمنى به 
ديد كاه هاى علماى رجال در مورد او مى يردازيم: 


ديدكاه علماى اهل سنْت درباره كعب 


اشاره 
0 ذهبى: 


وى مى كويد: اعلامه دانشمندى كه يهودى بود و يس از رحلت بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم اسلام آورد و در زمان 
مظالب شكفتى راهي دانست و از كتابهاى يهود ا كاهى داشت. 


..١‏ العلا-مه الحبر» الذى كان يهودياً فأسلم بعد وفاه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و قدم المدينه من اليمن فى أَيَام عمرى 
فجالس أصحاب محمّد صلى الله عليه و آله و سلم فكان يحدّثهم عن الكتب الإسرائيليه و يحفظ عجائب و يأخذ السنن عن 


.*٠ فتن ابن حماد؛ ص‎ -١ 


ص 1١77:‏ 
كان خبيراً كتب اليهود له ذوق فى معرفه صحيحها من باطلها فى الجمله(1)) 


تمن ماضن انك رانف تعن لكزواء امك وال كمي الها التورام كما الوله الترعل موس ما رين الف و كه 
خشيتٌ أن يُتكل على ما فيها و لكن قولوا: لا إله الالله و لقّنوها موتاكم.) 


ذهبى يس از نقل سخن كعب» جنين مى كويد دو هذا القول من كعب دال على أن تيكك النسخه ما ميرت و لا بُدّلت. و إِنّ ما 
عداها بخلا.ف ذلك, فمن الذى يستحل أن يورد اليوم من التوراه شيئاً على وجه الاحتجاج معتقداً انها التوراه المنزّله؟ كلا 
والله7(4) ذهبى در ياسخ او مى كويد: اين سخن كعب حاكى از اين است كه اين نسخه تورات تغيير و تبديل رخ نداده است و 
نسخه هاى ديكر دستخوش تغيير شده اند. جه كسى امروز مى تواند به فرازى از تورات احتجاج كند و اعتقاد داشته باشد كه 


اين همان تورات اصلى است. به خدا س وكند هر كز جنين مطلبى صحيح نيست.) 
ابن كثير يس از آنكه در تفسير سوره نمل بخشى از روايات قصّه ملكه سبأ با حضرت سليمان عليه السلام را نقل مى كند. 


مى كويد: «و الأقرب فى مثل هذه السياقات أنّها متلقاه عن أهل الكتاب مما وُجد فى صُحفهمء؛ كروايات كعب و وهب سامحهما 
لله تعالى فيما نقلاه إلى هذه الآمّه من أخبار بنى اسرائيل من الأوابد و الغرائب و العجائبء ممما كان و ممما لم يكن و مما خف و 
يُدّل و نُسخ وقد أغنا نالله بما هو أصح منه و أنفع و أوضح و أبلغ ولله الحمد و المنّه(0؛ يعنى: به نظر ما اين سنخ مطالب 
بركرفته از كتابهاى اهل كتاب است همانند روايات كعب و وهب _ خدا آنان را ببخشد _ اين دوء مطالب شكفت آورى رااز 
اسرائيليات براى اين أمّت نقل كرده اند كه دستخوش تحريف شده و دور از واقعيت اند و خداوند ما راز اين مطالب بى نياز 


كرده اشست) 


-١‏ سير اعلام النبلاء» ج رذ ص ع 


'- تفسير ابن كثير» ج ص 17/4 _ سير اعلام النبلاء» ج "7 ص جره 


1١١5: ص‎ 


شارح و حاشيه زننده بر سير اعلام النبلاء يس از نقل مطلب فوق» جنين مى كويد:«و ما يحكيه كعب عن الكتب القديمه فليس 
بحجه عند أحد من أهل العلم(01)؛ يعنى آنجه را كه كعب نقل مى كند از نظر علماء اعتبار نداردا در نتيجه. كعب از نظر عامه 


اعتبارى ندارد. 
ا. نظر معاويه درباره كعب 


تنها معاويه بن ابى سفيان» كعب را توثيق كرده است! «من طريق حميد بن عبدالرحمن: أنه سمع معاويه يحدّث رهطاً من قريش 
بالمدينه لما حي فى خلافته و ذكر كعب الأحبار فقال: إن كان من أصدق هولاءٍ المحدّثين الذين يحدّثون عن أهل الكتاب و 
إن كنا لنبلو مع ذلك عليه الكذب.)10) 


ديد كاه شيعه درباره كعب 


كعبء از نظر علماى شيعه مردود است. هر جند بعضى از علماى رجال مى خواهند او را شيعه قلمداد كنند جنانكه مامقانى» 


محقق شوشترى به نقل از ابن ابى الحديد مى كويد: «قال: قال ابن ابى الحديد: روى جماعه من أهل السير: إِنَّ علياً عليه السلام 
دهد: «و له فى مجلس عثمان مع أبى ذر مخاصمهه فقال له أبوذر: يابن اليهوديه تعلمنا ديننا». 


سيس محقق شوشترى با بيان سخن امام باقر عليه السلام مى كويد: «و مرّ _ فى عاصم بن عمر _ خبر عن ابى جعفر عليه السلام: 


الأحبار مى كويد: كعبه هر روز براى بيت المقدّس سجده مى كند. امام فرمود: عاصم و كعب هر دو دروغ مى كويند. 


-١‏ تفسير ابن كثير» ج إل3 ص اغضة 
؟- بخارى» اج ص إلحفكية كتاب الاعتصام. 
“- قاموس الرجال» ج 48 ص 072 _ 018؛ العقد النضيد و الدر الفريد» محمد بن الحسن قمى (قرن هفتم)» ص177. 


1١١06: ص‎ 


مامقانى» بس از بيان اين مطالب» با حرف الكنٌ؛ استدراكك مى كنذ و مى افزايد: #ولكن عن المناقب؛ عن محمد بن مسعود: إِنّْ 
عمر قال الك مك اباتعيم الع ناو القور ادف ته الت كال كمي لأبت قن المتحى انه مضفقة إل القليل الذض ادا بعده 
فقال له على عليه السلام: ويحكك يا كعب! أتدرى ما قلت؟ قال: نعم» قال و لم لا يدخلون الجنّه و هم يشهدون أن لاإله إلاالله و 
أنْ محمداً صلى الله عليه و آله و سلم رسوله و يصومون و يصلون؟ فقال يا على! إِنّكك لتعلم ذلكك و هو أنَّهم سيظلمون صدّيق 
هذه الآمّه و عالمها الأكبر و خليفه نيه من بعده حقّه _ و ركب حماره منطلقاً إلى قبا _ فقال عمر: عهدالله على إن لم يخرج مما 
قال لأضريّن عنقه! ايتونى به الساعه فلم اجىء به و جلس عنده قال له فى ذلكك؛ فقال: كنت على أن أكتمه ولا أذكره و ان 
أردت صدقتكك و بحت به فقال: أصدقنى و بح به بينى و بينكك فقال: هو والله على بن ابيطالب» فقال عمر: كذلكك لقد ضلت 
أمّه محمّد و عموا من بعده و ما حفظوا وصيتّه؛ روزى عمر بن الخطاب به كعب كفت: جيزى از تورات درباره اين امّت براى ما 
نقل كن. كعب كفت: از امت بيامبر جز اندكى از كسانى كه يس از بيامبر آمدند كسى به بهشت وارد نمى شود حضرت على 
عليه السلام فرمود: اى كعب مى دانى جه مى كويى؟! جرا وارد بهشت نمى شوند با اينكه شهادتين بر زبان جارى مى كنند و 


اهل نماز و روزه هستند؟ 


در ياسخ كفت: اى على تو خود مى دانى جرا؟! و مى دانى كه اينان در حق صدّيق اين امت و عالم آنان و جانشين بيامبر ظلم 
روا مى دارند. كعب اين را كفت و سوار بر مركب خود شده و رهسيار مسجد قبا كرديد. عمر كفت: به خدا سوكند اكر از 
اين حرف ها دست برندارد او را كردن مى زنم سريعاً او وا الحضار كتيد. جون:او وا احضاو كردتك غمر بداو كفت عتنطؤوت 
كيست؟ كفت: تصميم داشتم آنرا مخفى كنم حال كه اصرار دارى من افشا و اعلان كنم منظورم على بن ابيطالب است. عمر 


كفت: آرى جنين است. و امت محمد صلى الله عليه و آله و سلم يس از او در اثر بى اعتنائى به وصيت ييامبر كمراه شدند. 


محقّق شوشترى يس از نقل اين سخن جنين ياسخ مى دهد: «اقول: على فرض صحه الخبرء ليس فيه أثر لدفع الطعن عنه؛ لانَّ 
أطقه فق موشيم بالق - كتقاق عتر بالق بلاقم رمتل ررق قوله جيه فى ساب النواقع على تخلذقة و إننا ضلةو تكله مق 
مثلهما من إتمام الحتجه من الله على الناس (1)؛ به فرض 


-١‏ قاموس الرجال» ج »ص 2/ام. 


1١7١2: ص‎ 


صحت اين خبر ه ركز ضعف و طعن رااز كعب دور نمى كند جون كفتار و كردار او برخلاف اين حقيقت استء آرى صادر 


شدن اين كونه اقرارهاء اتمام حيجت بر مردم است.) 

العذ ارق نظلي نوناقب دياق فقن وظافرا تقض اسك مطتاتهه عالانه أقا بزو كك وراك يداف اشاره كرده انك 3 
محور سوّم: «قرقيسيا» در روايات شيعه 

اشاره 

در منابعى جون كافى» غيبت طوسى و غيبت نعمانى حدود 0 روايت در مورد «قرقيسيا» مطرح شده است. 

نخستين روايت» از روضه كافى 


اشاره 


«محمد بن يحيى» عن احمد بن محمدء عن ابن فضالء عن على بن عقبه» عن ابيه عن ميسرء عن ابى جعفر عليه السلام قال: يا 
ميسر! كم بينكم و بين قرقيسيا؟ قلت: هى قريب على شاطىء الفرات فقال: أما إِنّه سيكون بها وقعه لم يكن مثلها منذ خلق الله 
تبارك و تعالى السموات و الأسرض ولا يكون مثلها مادامت السموات و الأرض مأدبه للطير تشبع منها سباع الأرض و طيور 
السماء يهلكك فيها قيس و لايدعى لها داعيه2)؛ اى ميسر! مسافت ميان شما و منطقه قرقيسيا جه اندازه است؟ عرض كردم: 
فاصله جندانى نيست آن در كرانه فرات واقع است. فرمود: در آن جا رويدادى رخ خواهد داد كه از آغاز آفرينش آسمان و 
زمين به اراده خداى متعالء نظير نداشته و تا آسمان ها و زمين برقرارند جنين واقعه اى رخ نخواهد داد. آن ديار» عرصه 
ميهساتن يرند كان است كه دريل كان ومين و يوند كان اسسماق؟ ان كوشت كشمكان؟ سير خواهيد شد و در آن در كبري قييله 


قيس نابود مى شوند و فرياد خواهى نخواهند داشت.» 
محورهاى بحث: 


3 آنا ووضه كافى ان شخصض كليتى است ها ان ديكرض است؟ 


.؟"١5 الذريعه الو تصانيف الشيعه» ج71 ص‎ -١ 


.68١ كافى» ج 8. ص 3198 ح‎ -١ 


ص 1١77/:‏ 
1 بررسى سئك روايت؟؛ 


. بررسى دلاات روايت؟؛ 
محور نخست: مؤلف روضه كيست؟ 


اشاره 


دو اتكدى اك روقه كلقن انبتك كلاهرا يحاض بسك تمكو تنا ايقصيك ساى ساق تحاف فلوسي ابن هر ا شوينة 
تصريح كرده اند كه كلينى كتابى به نام روضه دارد. 


)١‏ نجاشى: 


نجاشى در شرح حال كلينى مى كويد: «.. صنّف الكتاب الكبير _ المعروف بالكلينى _ يسمّى الكافى فى عشرين سنه شرح 
كتبه: كتاب العقل ... كتاب الروضه )نجاشىء وقتى ابواب كافى را برمى شمرد به كتاب روضه نيز اشاره مى كند. 


؟) طوسى: 


كتاباً: اوّله كتاب العقل و فضل العلم ... و كتاب الروضه آخر كتاب الكافى.0(؟) 


1') ابن شهرآشوب: 


الروضه ...)00. 


.٠١77 رجال نجاشى» ص //70 شماره‎ -١ 


"- فهرست شيخ طوسى» ص "1١‏ شماره 7١7‏ 
1 معالم العلماء» ص 2.1375 شماره 288. 


1١7/8: ص‎ 


نزديكك بوده اند بدون هيج ترديدى «روضه را به كلينى نسبت داده اند. بنابراين انتساب «روضه؛ به كلينى ثابت است. تقريباً 
عبة علماء عتفق اند كه كناب ووضة» از تأليفات كليض است: ثنها مل خليل قزويى است كه روضه زا از تأليفات كلينى تم 


دائدك. 


ميرزاق تروص يداثقل ازويافن العلماء تظريات عجيو ىو غريى زا به هليل قرويق سبك عن دهد كه بد يبان يكشي ال آذ 


.١‏ من أغرب اقواله القول بأن الكافى بأجمعه قد شاهده الصاحب عليه السلام و استحسنه؛ ال عحمله ستكتان شكفت أوزاو اين 


اسيت كه صاحب الزمان عليه السلام همه كتاب كافى را ديده وآن را يسنلديده است)». 


". و إِنّه كل ما وقع فيه بلفظ: (روى) فهو مروى عن الصاحب عليه السلام بلاواسطه؛ در هر روايتى كلمه «روى» آمده آن روايت 
بيواسطه از صاحب الزمان عليه السلام نقل شده است). 


ع. حتى أنه ليس فيه خبر للتقته و نحوها؛ به كونه اى كه در آن كتاب يكك روايت تقبِه اى و مانند آن» وجود ندارد). 


. و إِنْ الروضه ليس من تأليف الكلينى بل هو من تأليف ابن ادريس؛ روضه كافى از تأليفات كلينى نيست؛ بلكه از تأليفات ابن 


ادريس اس 


ضاحب وزياضن دن ادامه عتين مق كوندة وو إن ساعنده فن الأخير بض الأصحاتب و ريما بسب هذا القول الأخير إلى الشهيذ 
الثانى ولكن لم يثبتء انتهى.)(١)‏ 


دارد و روايت 1 امام مسلّماً واجب العمل نيستند؛ بلكه اعتقاد و عمل برخلاف آن است او كفته است: در كافى روايت تقته 


اف وحوةاتذا ضما انق “كه فا قوراة "كاملا دوزان فيه يوه انيت شكفت ]وروت اذ 


60 خاتمه المستدركك. ج إهرة ص‎ -١ 


1١١9: ص‎ 

همه سخنانش اين است كه مى كويد: روضهه از تأليفات كلينى نيست. 

حاصل سخن محدّث نورى در ردٌ نظريات قزوينى جند جمله خلاصه مى شود: 
.١‏ تصريح به اين كه روضهه از تأليفات كلينى است؛ 

؟. وحدت سياق؛ 

". عدم وجود جيزى كه منافى نسبت دادن به كلينى باشد؛ 

؟. عدم وجود مقتضى براى نسبت دادن روضه به ابن ادريس؛ 


زوين برائ اثباث مذعغاى غود دليل ميحكمن ارائه تكرذه اسث. بتابرايقء ها نيزيه استتاد كفته متقدمين اذ علمائ وجال» مين 


كوييم: ترديدى در انتساب كتاب روضه به كلينى وجود ندارد. 
محور دوّم: سند روايت روضه كافى 


دراين محور به بررسى سند روايت آن مى يردازيم: «محمّرد بن يحيى؛ عن احمد بن محمّد» عن ابن فضالء عن على بن عقبه 


غلات شجلفى فوذيل انه لخد يكن كريدة وس على الأظهر :23 


كليه روايات كافى حدود ١8‏ هزار حديث است و _ معروف است كه _ مجلسى 801/7 حديث را صحيح و ١*5‏ حديث را 
كك ا سد يك افر لي اما حديك را قوى و 9586 حديث را ضعيف مى داند.(7) هر جند يس از دقت معلوم مى شود 


احهرآه العقولةح 8/2 طن ع0 
؟- الذريعه» جلد ١1‏ ص 558. البته از مطالبى كه وى در مقدمه مراه العقول» ج ١‏ ص 73١‏ بيان كرده است» مشخص مى شود 
كه مقصود او از ضعيفء اين نيست كه روايت از اعتبار و جواز عمل به آن ساقط شود.ء زيرا وجود روايت در «اصول معتبره» 


موجب اطمينان به جواز عمل به آن استء آرىء رجوع به سندء تنها براى ترجيح دادن بعضى بر بعض ديكر در مقام تعارض 


4 مراجعه شود. 


١١ ص:‎ 


قاامه كلسي نا لون كذاهو وجا ل معنا عماظ امشق الى وق كر ان فا ونان موود | سر امعانن كر او على 
الأظهرا) 


مشكل سند اين روايت وجود شخصى به نام «ميسرا است كه مشترك بين جهار نفر است و بعضى ثقه و بعضى ديكر حسن 
الحال :من باشل, 


.١‏ ميسر بن ابى البلاد؛ 
امسو بن حفصن؟ 
". ميسر بن عبادالعزيز؛ 
؟. ميسر بتاع الزطى؛ 


به علت همين اشتراكك؛ علامه مجلسى كفته است: «حَسَنٌ على الأظهرا بنابراين» روايت از نظر سند مورد يذيرش است. 
محور سوّم: بررسى دلالت روايت 


از نظر دلامت روشن است كه كشتارى بى سابقه و بى نظيرى رخ مى دهد به كونه اى كه مانند آن وجود نداشته و نخواهد 


داشت. 
علامه مجلسى در ذيل همين روايت كه عمده روايت منابع شيعى است و دلالت روشتنى دارد. توضيحاتى مى دهد: 
قوله عليه السلام «و بين قرقيسيا» 


«كذا فى اكثر النسخ و الظاهر قرقيسا بِياءِ واحده؛ قال الفيروز آبادى: قرقيسا _ بالكسر _ و يقصر: بلد على الفرات سمّى بقرقيسا 
بن طهمورث). 


قوله عليه السلام «مأدّبه الطير) 


«المأدبه _ بضم الدال و كسرها _ الطعام الذى يدعى إليه القوم. اى تكون هذه البلده لكثره لحوم القتلى فيها مأدبه للطيور). قوله 
عليه السلام «يهلكك فيها قيس» «اى قبيله بنى قبس و هى بطن من أسد قوله عليه السلام: «و لا تدعى لها داعيه» «اى من لايدعو 
أحد لنصر تلكك القبيله نفساً أو فئه تدعوا الناس إلى نصرهم أو تشفّع عند القاتلين و تدعوهم إلى رفع القتل عنهم و يمكن أَنْ 
يقرء بتشديد الدال على بناء المعلوم. اى لا تدعى بعد قتلهم فئه تقوم و تطلب ثارهم و تدعوالناس إلى ذلكك؛ يعنى كسى جهت 


١؟١:ص‎ 


يارى آن قبيله» فرد يا كروهى را فرانخواند تا آنان مردم را براى يارى آن قبيله» فرابخوانند يا نزد كشندكان واسطه شوند تا 
دست از كشتار آن ها بردارند. _ يا منظور اين باشد كه _ يس از كشته شدن آنان» كروهى دست به قيام نزنند و مدعى 


خونخواهى آن ها كردند و مردم را نيز به آن قيام فراخوانند). 
قوله عليه السلام: «هلموا» 
«نداء للطيور و السباع(1)؛ يعنى يرئد كان و درند كان براى خوردن لاشه آنان فراخوانده مى شوند.» 


اصل قرقيسياء كركيسا است كه به معناى اعزام سواره نظام است. مأُبه نيز معنايى غير از سفره دارد و به طعامى مى كويند كه 


افراد به سوى آن دعوت مى شوند. 


در اين كه قرقيسيا جقدر با آرمكدون _ كه مطرح مى شودء _ تطابق داردء به نظر مى رسد كه هيج كونه تطابقى ندارد زيرا 


موقعيت جغرافيائى قرقيسياء در عراق است. و آن يكى در فلسطين است. 
روايت دوم 


«أخبرنا احمد بن هوذه الباهلى قال: حدّثنا ابراهيم بن اسحاق النهاوندى» عن عبدالله بن حمّاد الأنصارى؛ عن الحسين بن ابى 
العلا-ء عن عبدالله بن أبى يعفور قال: قال لى ابوجعفر الباقر عليه السلام: إن لولد العباس و المروانى لوقعه بقرقيسيا يشيب فيها 
الغلام الخرّور و يرفع الله عنهم النصر و يوحى إلى طيرالسماء و سباع الأرض: اشبعى من لحوم الجتارين ثم يخرج السفيانى.)(1؟) 


علانه ججلسى كن ذل ابن زدايك عى كريدة «الخرور بالخاء المحعفه :و لعل المع الدى يعد سقط فى النشى لضكرة أو 
بالمهمله اى الحار المزاجء فانّه أبعد عن الشيب؛ يعنى: 


.,76 مرأه العقول» ج 78. ص‎ -١ 


؟- غييت نعمانى» ص 7 بحارالانوار» ج "0 ص 0ح .1٠‏ 


ص: ١17‏ 
كسى كه در اثر كودكى توازن ندارد و به زمين مى خورد يا به معناى كرم بودن مزاج است.» 


در ياورقى بحارالاانوار مى كويد: «كلمهً حرُور فإنّها بالحاء المهمله و الزاى كَعَمْلّس» الغلا-م القوى و الرجل القوى كما فى 
القاموس او الغلا-م إذا اشتد و قوىّ و خدم كما فى الصحاح و قد يقال بالتخفيف؛ كلمه حَرْوّر بر وزن عَمْلّسء يعنى جوان و 
مردى قوى ينجه جنان كه در قاموس آمده ويا آن كونه كه در صحاح آمده يعنى جوانى كه قدرتمند و ير قدرت كردد و به 
خدمتكزارئ بيردازد».(10) 


روايت سوّم 
اشاره 


«عبد الواحد بن عبدالله قال: حدّثنا محمّد بن جعفر القرشىء قال: حدّثنا محمد بن الحسين بن ابى الخطابء. قال: حدّثنى محمّد 
بن سنان» عن حذيفه بن المنصورء عن أبى عبدالله عليه السلام أنه قال: إِنّ لله مائده _ و فى غير هذه الروايه «مأدُبها _ بقرقيسياء 
يطلع مطلع من السماءٍ فينادى يا طيرالسماءٍ و يا سباع الأرض هلّموا إلى الشبع من لحوم الجبارين(1)؛ در قرقسيا ميهمانى الهى 
برقران'است تهاتقى از اسماة كدا من ذهد: اى يرن د كان آسمان زا دزند كان زفين بر سير كرون خوه از كوشت بدن 


مستمكرانه كتايد 

بحث رجالى 

.١‏ اما عبدالواحد بن عبدالله» ثقه(*) است. محمد بن جعفر الررّازء دايى ابوغالب زوارى است كه يكى از روات احاديث و جزء 
مشايخ شيعه است. و از جمله كسانى بوده كه در سال وقوع غيبت, به عنوان هيئتى به مدينه آمد كه در اين ارتباط» جويا شود. 
؟. و اما محمد بن حسين بن ابى الخطاب از بز ركان اصحاب است. نجاشى در مورد او كفته است: «... جليل من أصحابنا عظيم 


القدرء كثيرالروايه» ثقه. عين» شيخ طوسى در فهرست مى كويد: «كوفى؛ 


.1 0 بحارالانوار. ج ص‎ -١ 
.778 ؟- غييت نعمانى» ص‎ 
.1٠١798 معجم رجال الحديث» ج 6 ص الال شماره‎ -' 


ص 1١17:‏ 
ثقة). نجاشى» در مورد حذيفه بن المنصور: كفته است: «الخزاعى» ابومحمّد. ثقة ...). 
واقال العلامة: وَوَثْقَهُ شيكتا المقيد»: 


اككر تمام رجال اين روايت ثقه باشند» يكك اشكال اساسى وجود دارد و آن نيز در مورد محمد بن سنان است. قول مشهور 


آيت الله العظمى خوئى مى كويد: با عنوان محمد بن سنان» 7 نفر در سلسله اسناد واقع شده است. روايات در مورد ايشان 
متعارض است. در مذمّت وى حدود 8 يا ه روايت و در ستايش او 8 روايت وارد شده است. ترديدى نيست كه محمد بن 
سنان» از جمله دوستداران اهل بيت عليه السلام و جزء معتقدين به امامت امام رضا عليه السلام بوده است. تا اين مقدار ممدوح 
است و اككر ثابت شده باشد انحرافاتى داشته و يا مخالفت هايى با امام رضا عليه السلام داشته قطعاً زايل كشته و حضرت از او 


راضى شده است. به همين دليل شيخ طوسى كفته است: «كان كننوها حسناً). 


عدّه اى از بزركان رجال مانند: ابن عقده» نجاشى» شيخ طوسىء شيخ مفيد و ابن غضائرى او را تضعيف كرده اند. ابن غضائرى 
كفته: «ضعيفٌ غال» ولى تضعيف ابن غضائرى _ به خاطر مشكلى كه نسبت به اصل كتابش داريم _ ارزشى ندارد. مشكل اين 


است كه انتساب كتاب را به ابن غضائرى نمى يذيريم. 
شيخ طوسى مى كويد: «محمد بن سنان مطعون عليه ضعيف جدّاً و ما يختص بروايته و لا يشاركه فيه غيره لايعمل عليه)(1). 
تضعيف شيخ طوسى بخاطر اين كه در جاى ديكرء او را مدح كرده از بين مى رود. يعنى تعارض و تساقط مى كند. 


ابن عقده در مورد وى كفته است: «... و له مسائل عنه _ عن الرضا عليه السلام _ معروفه و هو رجل ضعيف جدَّاً لا يعول عليه 
ولايلتفت إلى ما تفرّد به ...» 


با توجه به اينكه ابن عقده. زيدى مذهب است __به نظر بعضى _ تضعيفش ارزشى ندارد. 


/3٠١ استبصار» ج إلذ ص 0ح‎ -١ 


١5: ص‎ 


شيخ مفيد در «رساله العدديه) او را تضعيف كرده و كفته است: «مطعون فيه ولى در ارشاد وى را توثيق نموده و مى كويد: 
«... من أهل الورع و العلم والفقه من خاصه الإمام عليه السلام وثقاته). از اين رو» تضعيفش به علت معارضه با توثيقش از بين 
هن وود اققنا وق كاذ اق كريد« إذامى الكذا بيع المشيوريى معط ين متعاةا: 

اكر اين مشكلاتء بر سر راه نبود عمل به روايات محمد بن سنان مشكلى نداشت؛ اما تضعيف اين افراد مانع بزركك اعتماد به 


روايات اوسث» لذا آقاى خوئى مى كويد: ما نمى توانيم به روايات محمّد بن سنان اعتماد كنيم. 

توثيقات محمّد بن سنان 

اوّل: نخستين توثيق از سوى شيخ مفيد است كه در ارشاد كفته است: «من أهل الورع و العلم والفقه من خاصه الامام عليه 
السلام و ثقاته.) 

دوّم: محمّد بن سنان» يكى از روات كامل الزيارات است كه ابن قولوَيْه به صورت عام او را توثيق كرده است. 


سوّم: محمّد بن سنان؛ علاوه بر كامل الزيارات يكى از روات تفسير على بن ابراهيم قَمَّى نيز هست كه به توثيق عام قمى توثيق 


مى شود. يعنى تساقط مى شود. 
جهارم: شيخ خَُرٌ عاملى صاحب وسائل نيز او را توثيق كرده است. 


در مورد تضعيف علماى رجالى مانند ابن غضائرى» شيخ طوسىء ابن عقده و شيخ مفيد بيان شد كه تضعيف آنان در اثر 


تعارض با توثيق خودشان اعتبارى ندارد» يعنى ساقط مى شود (البته با توثيق ديكران نيز تعارض مى كند). 


از سويى مى توانيم به دليل نقل روايات فراوانى از او در كتب اربعه كه از امارات وثاقت است محمد بن سنان را توثيق كنيم. 
به كونه اى كه كتب اربعه 8٠١‏ مورد از محمد بن سنانء روايت نقل كرده اند. نقل زياد آن هم در كتبى كه به كفته مؤلفين 
آن ها حيّجت بين ما و خداستء از يك راوى ضعيف وجهى ندارد. عدّه اى نيز او را به غلوٌ متهم كرده اند. البته غلوٌ او توسط 
امام رضا عليه السلام تعديل شده است. حضرت درباره او فرمود: «خيلى مى خواست بلنديروازى كند بالهايش را جيديم. «كاد 
أن يطير 


١506: ص‎ 


فقصصنا جتاحيه). افزون بز ابن كه جني اعتقادات وغل امروزه سرء اعتقاداث شيعه است. 


نديق ترتبب» محمل بخ ستان توثيق مى شوة: اكر مشكل محمد بن نحسيق بن ابى الخطاب نحل شوهة ظاهرا روايت آل نظر مدق 
مشكلى ندارد و لاأقل موجب احتياط در فتوى برخلاف روايات او مى شود. 


روايت جهارم 


(أخبرنااعيةين كفي بن سعين طن ولا الرجال الأريعه عن ان حيرتو أغيرنا سك ل ين عقرت الكلن ابوعصفر قال 
حدّثنى على بن ابراهيم بن هاشم عن أبيه» قال: و حدّئنى محمد بن عمران قال: حدّئنا أحمد بن محمّد بن عيسىء قال و حدّثنى 
على بن محتّرد و غيره؛ عن سهل بن زياد جميعاً عن الحسن بن محبوب و حدّثنا عبد الواحد بن عبدالله الموصلى؛ عن أبى على 
أحمد بن أبى ناشر؛ عن احمد بن هلال» عن الحسن بن محبوب, عن عمرو بن أبى المقدام» عن جابر بن يزيد الجعفى قال: قال 
ابو جعفر محتّرد بن على الباقر عليه السلام: «يا جابر الزم الأرض ولا تحرّكك يداً ولا رجلا حتى ترى علامات أذكرها لكك إن 
أدركتها: أولها اختلاف بنى الععئاس و ما أراكك تدرك ذلك ولكن حدّث به من بعدى عنّىء و مناد ينادى من السماء و يجيئكم 
الصوت من ناحيه دمشق بالفتح و تخسف.)(1) 


طرق مختلف اين روايت: 

.١‏ احمد بن محمد بن سعيد» عن محمد بن مفضلء عن ابن محبوب؛ 

؟. احمد بن محمد بن سعيد» عن سعدان بن اسحاق» عن ابن محبوب؛؟ 

'؟. احمد بن محمد بن» عن احمد بن حسينء عن ابن محبوب؛ 

؟. احمد بن محمد بن سعيد» عن محمد بن احمدء» عن ابن محبوب؛ 

ه. محمد بن يعقوب الكلينى» عن على بن ابراهيم؛ عن ابيه. عن حسن بن محبوب؛ 


#. محمد بن عمران» عن احمد بن محمد بن عيسى و على بن محمد و غيره» عن 


أت غيبت العماق ١‏ عن 1/6. 


ص ١18:‏ 
سهل بن زياد» عن الحسن بن محبوب؛ 


/. حدثنا عبد الواحد بن عبدالله الموصلىء عن ابى على احمد بن محمد بن ابى ياسرء عن احمد بن هلال» عن الحسن بن 


محبوب عن عمرو بن ابى المقدام عن جابر؛ 
بررسى طرق: 


در طرقى كه سهل بن زياد وجود دارد به خاطر مجهول بودن سهل اين طرق ضعيف هستند. _ البته طبق مبناى مشهور _ طريق 


هفتم صحيح است و سهل نيز در آن وجود ندارد. 
روايت ينجم 


«قرقاره» عن نصر بن الليث المروزىء عن ابن طلحه الجحدرى قال: حدثنا عبدالله بن لهيعه» عن أبى زرعه. عن أبى عبدالله بن 
رزين» عن عمّرار بن ياسرء أنّه قال: إن دوله أهل بيت نيكم فى آخرالزمان و لها أماراتء فاذا رأيتم فالزموا الأرض و كوا حتى 
تجىء أماراتها. فإذا استثارت عليكم الروم و التركك و جهرّت الجيوش و مات خليفتكم الذى يجمع الأموال» و استخلف بعده 
رجل صحيح فيخلع بعد سنين من بيعته و يأتى هلاك ملكهم من حيث بدأ و يتخالف الترك و الروم و تكثر الحروب فى الأرض 
و ينادى مناد من سور دمشق: ويل لأهل الأرض من شرٌ قد اقترب و يخسف بغربى مسجدها حتى ير حائطها و يظهر ثلاثه نفر 
بالشام كلهم يطلب الملكك رجل أبقع و رجل أصهب و رجل من أهل بيت أبى سفيان يخرج فى كلب و يحضر الناس بدمشق و 
يخرج أهل الغرب إلى مصر فإذا دخلوا فتلكك أماره السفيانى و يخرج قبل ذلكك من يدعو لآل محمّرد عليهم السلام و تنزل 
التركك الحيره و تنزل الروم فلسطين)0١)‏ 


اين روايت اشاره به در كيرى ها و جريانات قرقيسيا دارد كه محور دركيريها در روايات شيعه؛ عراق خواهد بود. 


-١‏ غييت طوسى» ص رفنة 


جنان كه از روايات استفاده مى شود «قرقيسيا» جنككى سنكين و كسترده است؛ اما هيج كونه ربطى به آرمكدون ندارد. بعضى 
تاقد ا كنيد كه ا ومكووة وا نار فيكا تليق مقو اما الدج اقنائن ابو ز رمز كاماة وكيك جد اكد 


قرقيسيا در شمال غربى عراق و از شهرهاى فرات است؛ ولى آرمككدون در شمال فلسطين قرار دارد. 


١18: ص‎ 


ص:9؟5١‏ 
فصل ششم: جريان حضرت فركس 


اشاره 


١6٠١ ص:‎ 


بررسى روايتى» درباره مادر امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 


از جمله روايات بسيار شايع» قضيّه حضرت نرجس خاتون. مادر امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف است. ماء در آغاز» 
فشرده اين داستان و برخى از منابع آن را نقل مى كنيم و سيس به بررسى دو تن از افرادى مى يردازيم كه در نقل اين قضيّه 


نقش اساسى داشته اند و در يايان نيز به اشكال هايى كه از نظر دلالى و سَنَدى به اين روايت وارد شده. خواهيم يرداخت. 
فشرده روايت 


شيخ صدوق اين قضيه را به كونه اى مفصّل در كتاب شريف «كمال الدين و تمام النعمه» نقل كرده است؛ ما براى يرهيز از به 


درازا كشيدن سخنء قضيّه را به نحو فشرده مى آوريم. 


«محتّد بن بحر شيبانى» مى كويد: در سال دويست و هشتاد و شش «..ق» وارد كربلا شدم و قبر غريب رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم [يعنى امام حسين عليه السلام] را زيارت كردم و به بغداد بازكشتم و در كرماى شديد» رهسبار مرقد شريف 
امام كاظم عليه السلام شدم. هنككامى به حرم شريف حضرت عليه السلام رسيدم, كريه و ناله آغاز كردم به كونه اى كه 
جشمانم ير از اشكك شد و توان ديدن نداشتم. يس از مدّتى كه ديده كشودم, ييرمردى را با قد خميده مشاهده كردم كه به فرد 
همزاهقن» فى كفت رأ برادوزاذه! ضمويت» بيبا راد و اشران و.داتشن والابى كه كنى عد لمان فارسى ال آن برخوردار 
نبود و آن دو سيد آن علوم را به وى سيردندء» به شرف بزركى نايل كشته است. عمويت» آخرين روزهاى زندكى خود را 


سيرى مى كند واز اهل ولايت» كسى را نمى يابد» تا اين راز و اسرار را به وى بسيارد.) 


مد بن بحر مى كويد: جونء منء» همواره در بى كسب علم و دانش از اين سو 


ص:١0١‏ 
به آن سو روان بودمء به او كفتم: «اى ييرمرد! آن دو سيّد كدام اند؟) 
كفت: «همان دو ستاره اى كه در شمن رأى به خاكك خفته اند. (يعنى امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام.) 


شيبانى مى افزايد: وى را سو كند دادم آن ها را برايم بازكو كند. ايشان يرسيد: اهل روايت هستى؟ به اهل بيت عليهم السلام 
اعتقاد دارى؟ 


كفتم: آرى؛ 
كفت: اكر اين كونه استء دفتر خويش را بياور تا ببينم از ائمه اطهار عليهم السلام با خود جه دارى؟ 
شيبانى مى كويد: از آن جه همراه داشتم» به ايشان دادم. نظرى به آن افكند و كفت: راست مى كويى. 


سيس ادامه داد: مى دانى من كيستم؟ منء بشر بن سليمان نخاس از فرزندان ابو ايوب انصارى ام و يكى از دوستان ابوالحسن و 


ابومحمّد (امام دهم و يازدهم عليهما السلام) ودر سُرّمن رأى» همسايه ايشان بودم. 
شيبانى مى كويد: از وى درخواست كردم ياره اى از كراماتى را كه از ايشان ديده استء برايم باز كويد. 


كفت: مولاديم امام هادى عليه السلام تجارت را به من آموخت و بدون اجازه اوه خريد و فروش انجام نمى دادم, تا اين كه 
بدان كارء آزموده كشتم و حلال و حرام آن را بازشناختم. شبى» حضرت هادى عليه السلام مرا فراخواند. خدمتشان مشرّف 
شدم. سركرم كفت و كو با فرزندشء امام حسن عليه السلام و خواهرش» حضرت حكيمه بود. جون نشستم؛ فرمود: «اى بشر! 
تق ارسوران اتضار عن واولاركةاقت همواوة ستاك نتن آل فطل ديكرة كومثاة كنها بود ابت و مزوة اماف ها سيد فى 


خواهم شرف يكى از راز و اسرار امامت را بهره تو كردانم و تو را براى خريد كنيزى اعزام نمايم.» 


حضرت. نامه اى به خط رومى نوشت و به من داد. آن كاه فرمودند: «به بغداد بروء در فلان روز و فلان مكان, متوجه برده 
فروشى به نام «عمر بن يزيد نخاس» باش. كنيزى با اين وي كى ها در جمع برد كان و كنيزان او وجود دارد و خريدار را خود 


اوء اتتخاب مى كند و به هيج خريدارى راضى نمى شود. نزد صاحبش برو و بككو: نامه را به كنيز دهد. 


١671١ ص:‎ 


بشر مى كويد: همان كونه كه امام فرموده بود عمل كردم. كنيز» جون نامه را خواند» سخت كريست و صاحب خود را سو كند 


داد كه اكر مرا به اين شخص نفروشىء خود را خواهم كشت. 
بشر مى افزايد: سرانجام او را با همان مبلغى كه امام عليه السلام در كيسه قرار داده بود. خريدم و به منزل خود در بغداد بردم. 


دراين هنكام حضرت نركس داستان خود را براى بشر بيان مى كند كه من» دختر يشوعاء فرزند قيصر روم هستم و مادرم نيزاز 
نسل شمعونء از ياران خاص حضرت مسيح عليه السلام است. آن كاه سر كذشت خويش را به تفصيل بازكو مى نمايد. 
بررسى كتاب هاى ناقل ابن روايت 

.١‏ نخستين شخصيتى كه اين روايت را نقل كرده و ظاهراً بر بيه مقدّم است» شيخ صدوق در كتاب كمال الدين و تمام النعمه 
است. وىء اين روايت را با اين سند ذكر كرده است: 


محدّثنا محدد بن علي النوفل» قال: حدّثنا أبوالعئاس أحمد بن عيسى الوشاء البغدادىء قال: حذّثنا أحمد بن ظاهر القمى؛ قال: 
حدّثنا أبوالحسين محمّد بن بحر الشيبانى.)(١)‏ 


ع 


". دؤّمين فردى كه به نقل اين قضييْه يرداخته» محم د بن جرير طبرى شيعى است كه اين روايت را در كتاب شريف دلاثل 
الامامه(؟) اورده است؟ ولى سند اين روايت با سند كمال الدين تفاوت دارد. 


طرعنى كوينة إحلتنا افطل مضه ب داش بع المطلب الشيات وض عمس واقبائية و تلؤليفةه قال حدقا ابوالحسسين 


معد بن بح الذهبى الشيباتن: قال:وردات كربلا سنة سبك و كمائيق و تين 


همان كونه كه ملاحظه مى شودء تاريخ نقل اين قضيّهء توسط طبرىء نود و نه 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمه. شيخ صدوق» ج 3 ص ل تهران» انتشارات اسلاميه. 


١هعءاص‎ 


سال بعد از تاريخى است كه شيبانى» مطلب را از بشر بن سليمان شنيده است. بحث اين جا است كه آيا محمّد بن يحيى 


الذهبى الشيبانى» همان محمد بن بحرالشيبانى است كه در كتاب» كمال الدين آمده با دو تن بوده اند؟ 


بر اين اساسء اكر اين دو نام را يكك تن بدانيم» نكته اين جا است كه طبرىء با يكك واسطه. قضيّه را از ايشان نقل مى كند كه 
اين مطلبء بعيد به نظر مى رسدء زيرا در اين صورتء سن يكى از اين دو تن» يعنى «مفض للى) يا «محمّرد بن يحبيى»؛ بسيار 


طولانى خواهد شد. 


البته نمى توان به كونه اى قاطع نظر داد كه وى» همان «محمّد بن بحرا در سند كتاب كمال الدين نيست. يا مفضل نمى توانسته 


بدون واسطه از او نقل كندء زيرا برخى از افراد» عمر طولانى داشته اند به عنوان مثال: 


«حبابه والبته» كه محضر حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را دركك كرده و در زمان امام جهارم عليه السلام صد و سيزده سال 


داشت و با اشاره امام» جوان شد و تا زمان امام رضا عليه السلام يعنى حدود دويست و سى و ينج سال عمر كرد(!). 


در قيد حيات بوده است و «عامر بن واثله» كه خود از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. عُمرى بيش از صد سال 
داشته() و آخرين صحابى رسول خدا بوده كه دنيا را وداع كفته است آن جه يادآورى شد نمونه هايى از افراد سالخورده و 
ذازاى عسر طولاتى اتك. البقده وق از ماران كسا كه عمر علو لان كرذه اند) شمرده تشده اسع اعمال دار ميان مقص ل 
محمّد بن عبدالله بن مطلب شيبانى با محمد بن يحيى ذهبى شيبانى» افرادى در سند بوده اند كه نام آن ها نيامده؛ ولى در نقل 


ايشان» هيج كونه اشاره اى به اين كه برخى از راويان ذكر نشده اند به جشم نمى خورد. 


ازاين كه وى روايت ياد شده را در 


4١ 562؛ مراه العقول ؟: /7؟ تلق المقال ج رذ ص 6 (جاب كي نشانه هائى از دولت موعود: ص‎ :١ كافى‎ -١ 
؟- كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص 06 حدبث لوح.‎ 


'- مستدركات علم الرجال» ج١2‏ ص ”"7١٠؛‏ سير اعلام النبلاء» شمس الدين ذهبى» بيروت» مطبعه الرساله» ج ”ل ص /7ا5. 


ص ١05:‏ 
كتاب خود نياورده» مى توان ضعف روايت را نتيجه كرفت؟ 


در ياسخ بايد كفت: همان كونه كه در مقدّمه نعمانى در كتاب الغيبه مشاهده مى شود, بناى ايشان» بر جامع نويسى نبوده 
است. به همين دليل تصريح دارد رواياتى را كه در اين كتاب آورده ام» در مقايسه با آن جه نقل نكرده ام» ناجيز است. آن جه 


مسلم استء بناى اوء بر نقل رواياتٍ مرتبط با غيبت بوده است. 


. سومين كتابى كه مى توان اين روايت را در آن يافتء كتاب الغيبه مرحوم شيخ طوسى(١)‏ است. وى روايت را دقيقاً مانند 
روايت كمال الدين آورده؛ اما سند او با سئك كتاب كمال الدين متفاوت اس 


1 كتاب روضه الواعظين2)72 اثر إين فال نيشابورى (متوفاى ..ق) يكى ديكر از كتاب هايى است كه اين روايت در آن 
موجود است. او مى كويد: «أخبرنى جماعه) يعنى» كروهى از «ابوالمفضل شيبانى» روايت را نقل كرده اند. 

جنان كه ملاحظه مى شودء در اين كتابء ابوالمفضّل و در دلائل» المفضل آمده است كه ابوالمفضل شيبانى از محمّد بن بحر 
بن سهل شيبانى نقل مى كند. بنابراين» محمّد بن بحرء در اين جاء با سند كمال الدين» مشتركك است و او نيز قضييْه را از بشر بن 


فواين #عافة او ووايك وعدا هيوان يطلب بوحكردكو كشال السرة البكويا ان كثارت كدمده دان عا مرسل آمده 


است. 
ه. ابن شه رشوب در كتاب مناقب آل ابى طالب( اين قضبه را از بشر بن سليمان به كونه اى مختصر بيان مى كند. 


.اين روايت در كتاب منتخب الأنوار المضيئه(؟) اثر عبدالكريم نيلى (متوفاى قرن نهم ه_.ق) از كتاب كمال الدين نقل شده 


است. 


از متأخرين نيز در كتاب إثبات الهداه فى النصوص و المعجزات؛ ج *؛ ص 2# و 508 و 504 و 3598 اين ماجرا نقل شده 


وسند آن 


.17/8 ح‎ 7١8 الغيبه» شيخ طوسىء قمء مؤسّسه المعارف الإسلاميه ص‎ -١ 
.187 ص‎ ١ روضه الواعظينء إبن فتّال نيشابورى. ج‎ -١ 

- مناقب آل ابى طالبء ابن شه رآشوب؛ ج ع ص .68٠‏ 

؟- منتخب الأنوار المضيئه؛ عبدالكريم نيلى» ص .٠١8‏ 


ص :66 ١‏ 
يا به غيبت شيخ طوسى و يا به كمال الدين صدوق برمى كردد. 


س ركذشت رادر يكك جا؛ ولى با دو سند هم از مسند فاطمه اثر محمد بن جرير طبرى و هم از كتاب كمال الدين نقل كرده 


است. 


4. علامه مجلسى در بحارالانوار موضوع ياد شده راء يكك جا از طريق غيبت شيخ طوسى(١)‏ و در جاى ديككرء از كمال الدين 
نقل مى كند. 


بررسى سند اين روايت 
اشاره 


در بررسى سند اين روايت» به بررسى احوال دو تن از افرادى كه در اين سندء از آنان نام برده شده و نقش اصلى را ايفا مى 


مطرح نيست و عمده اشكالات» متوجه همين دوا تن است. 
الف. بشر بن سليمان نخاس 
ديد كاه آيت الله خويى 


ايشان» در معجم الرجال آن كاه كه به نام «بشر) مى رسدء در آغازء سخن شيخ صدوق را نقل مى كند كه «بشر بن سليمان» از 
دودمان ابو ايوب انصارى است» و ماجرا را به كونه اى مختصر مى آورد و نيز به اين جمله حضرت «أنتم ثقاتنا أهل البيت و 
إل ما ككفاو يع نكف رففيله قبق ييا الشعه فى الموالاه نهاك شار كرده انمد 


آقاى خويى در ادامه مى كويد: «لكن فى سند الروايه عدّه مجاهيل» يعنى به فرض»ء اكر مشكل با محمّد بن بحر و بشر بن 


سليمان حل شود؛ در طريق شيخ طوسى افرادى وجود دارند كه هويّت آن ها مجهول است. 


-١‏ بحارالانوار» محم دباقر مجلسى» نجنء. داراحياء التراث العربى» ج ١‏ ص ” و .٠‏ براى تفصيل بيشترء به جلد جهارم از 


كتاب معجم احاديث الإمام المهدى( وجو شود. 


١02:ص‎ 


سيس وى براى رد صلاحتّت راوىء به مبنايى در رجال اشاره مى كنند كه بسيارى به آن ملتزم اند و عبارت از اين است كه: 
نمى توان وثاقت فردى را از طريق خودش ثابت كرد.(١)‏ حضرت امام خمينى _ رضوان الله عليه _ مبنايى سخت تر دارند و 


مى كويند: نقل وثاقت از سوى خود راوى» سبب سوء ظنَّ به او مى شود. 


عن عوك امداق بدانقنل ان اماد حير سيغائى شقن أةة اذا كتاف تافل الؤقاقه عو نقدى الدارض فان لكك عبر سووالظلة 


باشد» همين امر سبب زير سؤال رفتن شخص ناقل مى شود.»(7) 


بنابراين» آقاى خويى دو اشكال به سند وارد كرده اند: نخست اين كه در سند شيخ طوسى جند نفر مجهول الحال وجود دارد. 


از سويىء وثاقت «بشرا محرز نيستء زيراء ايشان خودء ناقل وثاقت خويش است وو اين امرء مستلزم دَوْر است. 
نظر شوشترى 


وىء در قاموس الرجال(*) ابتدا سخن وحيد بهبهانى را نقل مى كند كه «بشر» را از دودمان ابو ايوب انصارى مى داند كه از 
دوستداران امام دهم و امام يازدهم عليهما السلام بوده و امام دهم عليه السلام او را فرمان به خريدن مادر حضرت قائم عجل 
الله تعالى فرجه الشريف داد و خطاب به وى فرمود: «أنتم ثقاتنا أهل البيت». شوشترى يس از نقل اين مطلب مى كويد: اصل 
مكو يقد ان كفات كسان لدوم اميقيو اذ كابين الواتداي لاك ان مضه قد سبارمة ميث إن فى أخار أخر إذ أمّه 
كانت وليده بيت حكيمه بنت الجواد عليه السلام؛ يعنى: صيحت اين روايت» مشخص نيستء زيرا در روايت ديكرى آمده كه 


مادر ‏ حضرت [مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف]ء در خانه حكيمه خاتون متولد شده است.» 


-١‏ معجم رجال الحديث» ابوالقاسم خويى» بيروث» دارالزهراء» ج بوذ من 08 _ لكيه على تووة ابن معنا اشارة كرده اسيء 
تذكره الفقهاء. ج *؛ ص 4". 
"- كليات فى علم الرجال» جعفر سبحانى» قم موسّسه نشر اسلامى» واسته به جامعه مدرسين» ص 167. 


7 قاموس الرجال» محمد تقى شوشترى» ج ؟: ص مردرة 


ص :/ا6 ١‏ 
اشكال ما: 


معارض ديكرى با آن وجود دارد و شما روايت دوم را ترجيح مى دهيد؟ آيا سند روايتٍ معارض دوم را بررسى كرده ايد؟ آيا 


اين روايت» توان برابرى با روايت مورد نظر ما را دارد؟ 


روايتى زا كه وغ .به عنوان معارض با اين روابت» موود نظر دارة» در بحارالأنوار به تقل از كتات كمال الذين آمده اسة: 
علالمه مجلسىء روايت را از فردى به نام مطهرى نقل مى كند كه در آن آمده است: «كانتٌ لى جاريه يقال لها نرجس» و 


حضرت حكيمه فرموده است: «كنيز از من بود و در خانه من بود و منء او را به برادرزاده ام بخشيدم.» 


اكنون ببينم» اين روايت از كيست؟ برخى آن راء از زُهرى دانسته اند و برخى كفته اند: از محترد بن عبدالله طهوى است و 
بعضى بر اين باورند كه روايت ياد شده» از محمد بن عبدالله ظهرى است و برخى نيز آن راء از مطهّرى مى دانند. 
نام وى هر جه باشدء ماء شخصى با اين نام هاء از اصحاب امام هادى عليه السلام نداريم كه از حضرت حكيمه يرسش نمايد و 


او در ياسخ. اين مطالب را به وى بكويد. 


البتهه شخصى به اين نام در جمع ياران امام رضا عليه السلام ذكر شده؛ ولى از ياران امام هادى عليه السلام نيست. بنابراين» 
اين اشكال بر محقّق شوشترى وارد استء زيرا روايتى را كه وى به عنوان معارض با روايت مورد بحثء ترجيح مى دهدء از 


نظر سند» مخدوش است. 


آقاى شوشترى در كتاب قاموس الرجال(1١)»‏ در ماجراى حضرت حكيمه؛ آورده است كه: «اختلف الخبر فى أمٌ الحبه) و آن 
كاه خود. بر اين سخن مُهر تأييد مى زند كه مادر حضرت حبجت عجل الله تعالى فرجه الشريفء كنيز حضرت حكيمه بوده 


است و براى اقامه دليل بر آن مى كويد: آن جه از اثبات الوصيه مسعودى فهميده مى شودء اين كفته» دقيق تر است. 


بس از آن» شوشترى مى كويد: شيخ صدوقء ديد كاه دوم را ترجيح داده؛ زيرا شيخ 


.5"8 قاموس الرجال؛ ج ؟١١: ص‎ -١ 


١6/8: ص‎ 


صدوقء هر جند روايت اول را نيز آورده؛ ولى به هنكام نقل روايت دوّمء باب را با عنوان «ما رُوى) ذكر مى كند وازاين 


ديد كاه آقاى نمازى 


وى» در مستدركات خود, از بشر بن سليمان تمجيد مى كند و در مورد او توضيحى نمى دهد. از اين روء دانسته مى شود كه 


ديد كاه آقاى حائرى 


او در منتهى المقال(7)» سخن وحيد بهبهانى را نقل مى كند و توضيح ببشترى نمى دهد. شايد او نيز روايت مزبور را يذيرفته 


ناشك: 
ديد كاه آقاى مامقانى 


وى درء تنقيح المقال50)؛ بعد از نقل بيان وحيد بهبهانى مى كويد: «فالرّجل من الثقات و العجب من إهمال الجماعه ذكرةٌ مع 
ما عليه من الرتبه) يعنى: بنده؛ وى را از راويان مورد اعتماد مى دانم و در شكفتم با جنين رتبه اى كه براى وى ثابت است, جرا 
در ذكر نام او كوتاهى شده است. 


ب _ محمد بن بحر شيبانى 


او» همان فردى است كه سركذشت مادر حضرت حجت عليه السلام راز بشر بن سليمان شنيده و نقل مى كند كه جند اشكال 
براو وارد شده است و مهم ترين آن ها اين است كه وى راء از «غلاءت» مى دانند. متأخرين» اين معنا را نيذيرفته اند كه اين 
خود حلالت كأن اووا اتنا فى كيد 


البتهه در مورد غلوٌ بايد بحث شود كه به جه معنايى از غالى» وى را غلو كننده 
-١‏ مستدركات علم رجال الحديث» شيخ على نمازى شاهرودى» تهران» انتشارات شفق» ج 5 ص 7 


5 منتهى المقال في أحوال الرجال» ابوعلى حائرى» قم مو سسه آل البيت لوحياء التراث» ج ل ص 167 
3 تنقيح المقال» شيخ عبد الله مامقانى» مؤ سسه آل البيت(عليهم السلام) »ج آله ص /؟. 


١094:ص‎ 


ناميده اند؟ د ركذشته» التزام به برخى از عقايد» غلوٌ محسوب مى شده. با اين كه اكنون از مسلّماتٍ اصول عقايد ما شمرده مى 


شود. دراين جاء به بيان جند ديدكاه در مورد وى خواهم يرداخت. 
نظر آقاى نمازى 


وى آن كاه كه در مورد محّرد بن بحر سخن مى كويدء ازاين جا آغاز مى كند كه وى از متكلمان و عالم به اخبار و فقيه 


بوده و نزديكك به يانصد كتاب از ايشان نقل شده است؛ ولى متّهم به غلوٌ است. 


سيس نمازى مى كويد: از آن جا كه به غلوٌ متهم استء بنابراين او را تضعيف كردند «رُمِى بالضعف» و در يايان مى كويد: 


بعك وق :زا از علماين عافة دافنهة اثدةاولئ ان سكن كابلا اشفاه اسع 
ديد كاه آقاى مامقانى 
او مى كويد: شيخ طوسى در رجال كفته است: «يرمى بالتفويض» يعنى: محمّد بن بحر منّهم به بيروى از مسلكك تفويض است. 


هم جنين از شيخ طوسى مطلبى نقل كرده اند كه در كتاب فهرست خود كفته است: محمد بن بحر از اهالى سيستان بوده واز 
متكلمان و عالِم به اخبار وازفقهاء محسوب مى شود؛ ولى منّهم به غلوٌ استء بيش تر كتاب هاى محترد بن بحره در بلاند 


كر ساق ترجو اسع 


آقاى مامقانى» از قول نجاشى جنين نقل مى كند: «قال بعض أصحابنا إِنّه كان فى مذهبه ارتفاع و حديثه قريبٌ من السلامه و لا 
أدرى من أينَ قيل؛ برخى از اصحاب ماء او را غالى مى دانند؛ اما زمانى در كتاب هايش دقّت مى كنيم؛ مشكلى را مشاهده 


نمى كنيم. و نمى دانيم جه كسى اين نسبت را به محمّد بن بحر داده است.) 


آفاى عامقاتي» آن كاه سيقن كلقي راكقل هن كمن كدوى ران خلذك نس :داشح اسك فيس اذ انةامى دهن كه عرلانه قيزر 


در بخش دوم خلاصه الأقوالء محمد بن 


١‏ - مستدركات علم رجال الحديث» ج 3 ص إغضة 


ص: ١2:‏ 
بحر را مى آورد و مى كويد: از ديدكاه منء در حديث او بايد توقف كرد.(1) 


آقاى مامقانى» سيس به سراغ ديد كاه ابن داود مى رود و مى كويد: وى نيز محمد بن بحر را در بخش دوّم كتاب خود آورده 


است. 


البته مبناى وى با علامه» تفاوت دارد و تنها ضعفاء را در بخش دوم نمى آورد؛ بلكه هر كه را كم ترين مذمّتى شده باشد» هر 


جند از موثق ترين افراد باشد» در بخش دوّم مى آورد وابن داود درباره وى سكوت كرده است. 


بعضى از علماى عامّه مانند بخارى» سكوت را به معناى تضعيف مى دانند؛ يعنى: سكوت علامت تضعيف فرد است؛ ولى 


كاهى از ضعيف ترين تضعيفات نزد آنان به شمار مى آيد. 
آقاى مامقانى مى كويد: محمّد بن بحر در وجيزه نيز تضعيف شده هم جنين در الحاوى در بخش ضعفاء شمرده شده است.(1) 


آن كاه مى كويد: ترديدى نيست كه وىء امامى مذهب است و سخن بعضى از فضلا كه كفته اند: او از اعاظم علماى عامّه 
ارقو كايلة كاه البق 5و هوكم انوت لتقي | انقاتة راشف ودر هوي حال كال كلل راقن كاين معي ايه كن 
وق 1 سق نند اشع :تدج سكع كقى انان كه كلهم ميعة بد بوره ان عله فى اسع و خبال كرود اند كه متظور إل 
حَنّفى» يعنى كسى كه به مذهب ابوحنيفه منتسب باشدء با اين كه اين كونه نيست؛ بلكه منسوب به حنيفه أثال بن لجيم بن 
سعدء از قوم مُسَِيلمه كلاب است. 


سيس آقاى مامقانى مى افزايد: شيخ طوسىء به صراحت كفته است كه غلوٌ و تفويض در مورد محمد بن بحر ثابت نبوده؛ 
بلكه تهمتى بيش نيست و به ظاهر منشأ تهمتء ابن غضائرى است. آن كاه ادامه مى دهد كه ماء بارها بيان كرده ايم كه به 
سيحتان ان غضائري نمى توان اغساف كرده يه ويذه آن كاه كه كسى يرا با غلو تضعيف كرذه باشد. افزون بر اين كه تجاشى ايخ 


اتهام را رد مى كند و مى كويد: ١حدينّه‏ 


ادعلامة راويان ضعيف را در بخش دوم خلااصه الاقوال مى آوردء خلااصه الاقوال.» ص 48" شماره 0ل 


-١‏ حاوى الأقوال و معرفه الرجالء عبدالنبى جزايرى» جاب ستكى. اين كنات در دسترس نيست و مامقانى آن را نقل كرده 


اس الذريعه» ج 2و3 ص وخر 


ص:١8١‏ 
قريبٌ من السلامه.» بدين ترتيب» با همه اين بيانات» نتيجه مى كيريم كه محمّد بن بحر» در زمره ثقات است و ضعفى ندارد. 


يس از آن» آقاى مامقانىء با نقل ديد كاه آقاى حائرى كه كفته است: ه ركاه شخصىء متكلم و عالم به اخبار و فقيه باشد و 


احاديثش به صبحت نزديكك و نيز كتاب هايش خوب و مفيد باشد» معناى غلوٌ كه وى را به آن متهم مى كنند جيست؟ 


آقاى حائرى مى افزايد: من از افرادى مانند ابن غضائرى و كُشَىء انتظار جنين سخنى ندارم؛ زيرا بسيارى از علماء؛ از ديدكاه 
آنان در زمره عُلات اند. __اما ازاين شككفت زده ام كه افرادى از اين دو نفر يبروى نموده و او را به غلوٌ متهم كرده اند و كفته 


اى كه در الوجيزه آمده كه وى» فردى ضعيف استء» سخن ضعيفى است.(١)‏ 


مامقانى يس از بيان سخن حائرى. كفته حَمَوى را نقل مى كند. وىء در معجم الأدباء مى كويد: محمد بن بحر معروف به 
فضل و فقاهت است و ابن نحاس در كتابش آورده است: «قال بعض أصحابنا إِنَّ كان فى مذهبه ارتفاع و حديتّه قريبٌ من 


السلامه.) يس از آنء ابن نحاس مى كويد: نمى دانم اين اتهام از كجا آمده است؟!(1) 


آن جه يادآورى شد بيان فرازهايى از سخنان بزركان در ارتباط با محمّرد بن بحر شيبانى بود. با در نظر كرفتن تمام سخنان 
علماء مى توان به اين نتيجه رسيد كه اوء از جمله راويان ثقه است و اين اتهامات در مورد وى صادق نيستهء به ويزه اكر منشأ 


آن راابن غضائرى بدانيم. 


آيت الله خوئى مى كويد هر جند ضعف او ثابت نيست جون ما كتاب منسوب به ابن الغضائرى را قبول نداريم؛ ولى وثاقت او 
نيز ثابت نيست و مقصود نجاشى اين است كه در احاديث او غلوٌ نيست. بنايراين حَسّن بودن وى نيز ثابت نمى شود و مجهول 
الحال است.220 


به نظر ما ترجيح با كفته حائرى رحمه الله است. 
-١‏ منتهى المقال فى أحوال الرجال» ج 2» ص 7/4. به قاموس الرجال» ج 9 ص 1١‏ رجوع شود. 


7- معجم الادباء. ياقوت حموى؛ ج 3 ص زفة 
- معجم رجال الحديث 110 


١87:ص‎ 

اشكالات وارده بر سند و دلالت اين روايت 

دراين بخشء به كوشه اى از اين اشكالات اشاره مى كنيم و به تناسب حالء آن ها را مورد نقد قرار مى دهيم. 
نخستين اشكال 


اين قضيه (جريان خريدارى شدن نرجس خاتون مادر امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف) يس از سال دويست و جهل و 
دوم (ه.ق) اتّفاق افتاده استء با اين كه از سال دويست و جهل و دوم هجرى به بعد جنكك مهمى ميان مسلمانان و روميان» رخ 


تذادة تا خضرت تسن خحاتون آسير مسلمانان كرده,30 


ياسخ: 


بايد بككوييم» در اين دوران و يس از آن» در كيرى و جنكك هايى ميان اين دو دولت رخ داده كه در بسيارى از كتب تاريخى 
مى توان نمونه هايى از اين د ركيرى ها را يافت.(7) براى مثال؛ در تاريخ الإسلام آمده است: «أغارت الروم على من بعين زربه 
...2 و در جايى ديكر مى كويد: «افتتح بُغا حصتاً من الروم يقال له صمله)(9) و عظيمى اظهار مى دارد: «غزا بغا من 
طرسوس ثُمّ إلى ملطته و ظفر بطلائع الرّوم.(8) 


شواهد بسيار ديكرى بر جنكك و دركيرى ميان مسلمانان و روم» وجود دارد. بنابراين اكر منظور از جنك بزركك» شركتٍ 


شخص قيصر روم نيز با بعضى از اعضاى 


.١1١8 تاريخ سياسى امام دوازدهم؛ جاسم حسينء تهرانء انتشارات. امي ركبير» ص‎ -١ 

"- تاريخ الأمم و الملوك. محمّرد بن جرير طبرى؛ ج 4 ص 073٠١ 7١1/70١‏ 114؛ الكامل فى التاريخ, ابن اثير» بيروت» نشر 
دار صادرء ج لاء ص 8١ 46٠١‏ هلى 48؟ البدايه و النهايه. ابن كثيرء ج ٠١‏ ص اث 6#" مع 0861 نهايه الارب» احمد بن 
عبدالوهاب النويرى» ج 277 ص 4584 ١141؛‏ النجوم الزاهره» يوسف بن تغرى الأتابكى, بيروت, دارالكتب العلميه» ج ١‏ ص 
907 المختصر فى أحوال البشرء أبى الفداء» ج 7 ص .8١‏ 

- تاريخ الإسلام و وفيات المشاهير و الأعلام؛ شمس الدين ذهبى» بيروت» دارالكتب العربى» ص #: حوادث سال .58١‏ 

*- تاريخ اسلام و وفيات المشاهير و الأعلام ص ١7‏ حوادث سال ١١‏ _ 560. 


- تاريخ حلب» عظيمى» ص /10. 


١ 67: ص‎ 


خاندانش در آن باشدء اين امر ضرورتى نداردء زيرا آن جه دراين روايت آمده. (البته ما به خاطر اختصارء ذكر نكرديم) 
خصوص اين نكته است كه حضرت نرجسء به دستور امام به صورت ناشناس و مخفيانه» با سياهيان همراه شده و در لباس 


كنيزان بوده اسث: 
اشكال دوم 


اين اشكال در حقيقت» اشكالى فنّْى و علمى نيست و بيش تر جنبه تخريبى دارد. محتواى اين اشكالء اين است كه: مى دانيد 
جرا برخى به اين خبر اهميت داده اند و در دلالت آنء اشكال نكرده اند و آن را مورد قبول قرار داده اند؟ زيرا مى خواسته اند 
براى حضرت نرجس عليها السلام منزلتى والا قرار دهند و او را به نسلى با شرافت _ يعنىء از ناحيه يدرء به سلطان روم واز 
سوى مادر به شمعون (يار معروف حضرت مسيح عليه السلام) نسبت دهند و حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را از 


طرل فاذووجنان هوقو به اند كناكدان باش افك موت عل 1 


ياسخ: 


در حقيقت» كلاديه و انتقادى بر اشكال كننده وارد استء زيرا بدون در نظر كرفتن اصول و مبانى» اين كونه به علماى شيعه 
تاخته است و آنان را زير سؤال مى برد! در حقيقتء اين فرد» علماء را به عوام زد كى منّهم كرده و كفته» براى خوشايند خود و 


نيز شيعيان» اين روايت را يذيرفته اند و بر طبق موازين علمى و فنّى نظر نداده اند! 


اين سخنء ناروا است. اكر منظورتان اين باشد كه نقل جنين قضيه اى با اين توضيحات»ء آن هم در جنان عصرىء بيش تر به 
افسانه شباهت دارد تا واقعتيت» در ياسخ بايد كفت: اين مطلب نيز نمى تواند دليلى براى كنار كذاشتن اين روايت باشدء زيرا 
اكر ما ييرامون سند روايت بحث كرديم و اشكال اساسى در آن نديديم و اوضاع تاريخى آن زمان نيز امكان وقوع اين حادثه 
را ردٌ نكرده» جه بُعدى دارد كه اين واقعه با همه اين تفاصيل رخ داده باشد؟ افزون بر اين» ما روايات فراوانى داريم قضايايى 
در آن ها مطرح شده كه از اين روايت بسيار مفصّل ترند. 


.١١8 تاريخ سياسى امام دوازدهم. ص‎ -١ 


١65: ص‎ 


اين دو اشكالء از مهم ترين اشكالاتى بود كه به دلالت روايت وارد شده است. در ادامه» دو اشكالى را بازكو مى كنيم كه 


بيش تر صبغه سندى دارنك. 
اشكال تخرية 


اكر اين روايت صحت داشته باشدء جكونه برخى از معاصران شيبانى» از جمله نوبختى» قمى (ابن خرّاز)» كلينى» مسعودىء اين 
قضيه را نقل نكرده اند؟(١)‏ 


ياسخ: 


مقام استقصاى روايات معتبر باشد؛ يعنى: قصد بر اين بوده كه هر روايتى را كه معتبر است بياورندء با اين كه شيوه اين افراد 
اين كونه نبوده است. مسعودىء در مورد اخبار مربوط به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در اثبات الوصيه تنها 


جهار و نيم صفحه بحث كرده است. 


اكر بكوييد: شخص مسعودى كفته: منء از موثّقان نقل مى كنم. اين سخن نيز مشكلى را حل نمى كنده زيرا در جنين موردى 
(مقام استقصاى روايات) معتبر نيست. به فرض كه اين كونه باشدء از ديد كاه وى» شيبانى ضعيف است با اين كه علم رجالء 


علمى نظرى است و در مقابل اوء افرادى ديكر» ديد كاه هاى ديكرى دارنك. 


دراين عدم نقلء احتمال ديكرى نيز وجود دارد و آن اين است كه او از اين قضيّه مطلع نشده است. ارتباطات آن دوران؛ 


نسبت به زمان ما بسيار اندكك بوده. از اين روء احتمال عدم اطلاع و دسترسى به اين قضبهء بعيد به نظر نمى رسد. 


اشكال دوم 


5 


كشى: عاضر اواستك ومن كويد شيائى: غالى اسث وغلق مى 'كند. تجاشى :و أبق داوه تيز وع درا غالى داسته اند بتابر ايم 
اين روايت» سند محكمى ندارد.70) 


.١ 16 تاريخ سياسى امام دوازدهم» ص‎ -١ 
به همراه‎ ,38١ اشكالات ديكرى را مرحوم صدر در كتاب تاريخ الغيبه الصغرى» ص‎ .١١18 تاريخ سياسى امام دوازدهم» ص‎ -" 
ياسخ آن ها آورده است كه ما براى رعايت اختصارء از نقل آن ها خوددارى مى كنيم.‎ 


١506: ص‎ 


در مورد آن جه در حالات وى ذكر شده استء بحث نسبتاً مفصلى كرديم. و يادآور شديم كه آقاى مامقانى» به نقل از نجاشى 
مى كويد: شخص او نكفته» وى غالى است؛ بلكه كفته است: «قال بعض أصحابنا» بنابراين» ديد كاه نجاشى اين نيست؛ ولى 


كفته: «و حديثه قريب من السلامه.» 


اما آن جا كه مى كوييد ابن داود كفته: شيبانى غالى است» همان كونه كه نقل شدء تنها در بخش دوم رجال خود, وى را 
آورده و سكوت كرده2١)‏ واو را «غالى» شمرده است. يس نمى توان اين سخن رابه ابن داود نسبت داد. افزون بر اين كه 
بسيارى از علماءء او را تقويت كرده و اتهام غلوٌ را رد كرده اند. جنان كه به كوشه اى از سخنان آن ها اشاره شد. 


تأيبدى از مامقانى 


مطلبى را كه شيخ صدوق قدس سرّه در كمال الدين از كتاب تفضيل الأنبياء و الائمه على الملائكه نوشته محمد بن بحر به 
كونه اى مفصل آورده؛ نسبت عاو را به وى تكذيب مى كند. او در يايان كفته است: واقعيت اين است كه بيامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم برترين آفريده الهى بر همه جن و انس و فرشته است و اين عبارت» خود صراحت دارد كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم آفريده اى از آفريدكان خداست واين معنا بر كسى يوشيده نيست و برخلاف آن جه غلات در مورد 


قديم بودن ييامبر و ائمّه و حلول خداوند در آنان» معتقدند» عبارتٍ ياد شده» كواه بر غالى نبودن اوست. 


ير واضح است كه اين معناء امروز جزء ضروريات مذهب شيعه به شمار مى آيد. 


بدين سانء نسبت دادن غلوٌ به اين شخص به كونه اى كه راوى را مورد خدشه و 


-١‏ مبناى ابن داود» اين است كه هر كس را كم ترين مذّمت و تضعيفى درباره اش آمده؛ در بخش دوّم كتاب نقل مى كند. 


١88: ص‎ 


آن جه بيان شدء نمونه هايى از اشكالات وارده بر اين روايت بود. همان كونه كه ملاحظه شد, اين اشكالات وارد نيست و با 
توجّه به مباحثى كه در مسئله سند اين روايت آمده واز سويى» مشكلى بر دلالت آن به نظر نمى رسدء نمى توان آن را ناديده 
كرفت؛ بلكه احتمال صيحت اين قضيه از اخبار ديكرى كه در خصوص احوال حضرت نرجس عليها السلام آمده. بيش تر و به 


واقعتّت نزديكك تراست. 


9 تنقيح المقال ج 3 ص‎ -١ 


ص :/ا6 ١‏ 


فصل هفتم: كاوشى در خبر سعد بن عبدالله (اشعرى) قمى )١(‏ 


اشاره 


١8/8: ص‎ 


كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را ديده اند و يا تحت عنوان «كرامات آن حضرت)» ذكر كرده اند. اين متن» 
بسيار غنى و يربار است و مباحث مختلف تفسيرىء. كلامىء فقهىء تاريخى. تربيتى» ... را شامل مى شود و هر عالمى نسبت به 


تخصّص و نياز خود» خوشه اى از آن مى جيند و بهره ها مى برد. 


اين روايت» از ويذكى هاى خاضّدى برخوردار است. از اين روء برخى دانشمندان و فقيهان» در متن آن به يبجيدكى ها وامور 
مبهمى برخورده اند ودر صدد مخدوش كردن آن برآمده اند و كفته اند: اين حديث» ساختكى است و واقعتّت ندارد. در 


مقابل» جمعى از علما و فقها آن را يذيرفته اند و قاطعانه از آن دفاع مى كنند. 


ماء در اين نوشتار» سعى داريم جهت آشنايى با مضمون حديث سعد بن عبدالله قمى و اهميّت ويزه آنء در آغازء متن حديث 
راتقل كد وسيس طرق و كات هانى كه اين تتن را يافآوو هده اسك ياوريوةدو بى آذه شبهات واشكالات سندى :و 
بخش نخست. خبر سعد بن عبدالله اشعرى قمى 

اشاره 

شيخ صدوقء در كتاب كمال الدينء از محتّود بن على بن محمّ.د بن حاتم نوفلى» معروف به كرمانىء از ابوالعباس احمد بن 
عسي وشاع يكذافي: ان امد ون لاعن قم اذ مكف بن بحر بن ننيل شياتي» اذ حيط بن شسرووه ال سعد رق عبد الله قم 
روايت كرده كه كفت: من» شوق زيادى به كردآورى كتاب هايى داشتم كه در آن هاء امور سخت و مشكل علوم و ظرايف و 


دقايق آن درج شده باشد. با اشتياق كامل آن ها را مطالعه مى كردم تا حقايق شيعه را آشكار سازم. و مشتاق حفظ موارد 


اشتباه و نامفهوم آن ها بودم. بر آن جه از معضلات و مشكلات علمى دست ميافتم» به 


١ ص:24‎ 


آن ها سخت علاقه مند بودم وآن ها را در اختيار همه كس قرار نمى دادم. نسبت به مذهب اماميه» متعصّب بودم. هنكام 
مناظراته نه تنها از تأمين جانى و سلامتى خود جشم بوشى مى كردم؛ بلكه در انتظار كشمكش و دشمنى و كينه ورزى و 
بد كُويى بودم. بدون ترسء عيب فرقه هاى مخالف شيعه را بازكو مى كردم و يرده از نقاط ضعف بيشوايان آنان برمى داشتم و 
نسبت به آنان يرده درى مى كردم تا آن كه كرفتار فردى ناصبى شدم كه در منازعهٍ اعتقادى» سخت كيرتر و در دشمنى» 


كينه توزتر و در جَدَل و يبروى از باطل» تندتر و در يرسشء بدزبان تر و در ييروى از باطل» ثابت قدم تر بود. 
نخستين اشكال 


سعد مى كويد: روزى با ناصبى مزبور مناظره مى كردم» كفت: اى سعد! واى بر تو و اصحاب و همفكرانت! شما رافضيان» 
مهاجر و انصار را سرزنش مى كنيد و امامت آنان را از ناحيه رسول خدا انكار مى كنيد. (ابوبكر) صدّيق» كسى است كه به 
واسطه شرف سابقه خود؛ بر جميع صحابه برترى جست. آيا نمى دانيد كه رسول خداء او را به همين منظور با خود به غار برد 
جون مى دانست او جانشين بعد از اوست و كسى است كه از تأويل قرآن بيروى مى كند و زمام امور امّت اسلامى را به دست 
مى كيرد و تكيه كاه امت مى كردد واز آنان دفاع مى كند و يراكندكى را سامان مى بخشد وازدرهم ريختن كارهاء 
جلو كيرى به عمل مى آورد و حدود الهى را جارى مى سازد و براى فتح سرزمين هاى مشركان لشك ركشى مى كند؟ 


شين هه 


همان كونه كه بيامبر بر نبوّت خود هراسان بود و اهمّيّت مى داد. براى خلافت و جانشينى خود نيز اهمّيّت قائل بود زيرا 
شخض كريزاتى كه وه را ينها مى كند واز دست شمن متوارى است؛ معمولا در مقام كمك وساعدات از ديكرئ 
برنمى آيد واو را به مخفيكاه خود راه نمى دهد واز آن جا كه مى دانيم ييامبر در اين هجرت» قصد كناره كيرى و كريز 
داشت و وضعيتء مناسب براى كمكك از كسى نبود» مقصود رسول خدا ازاين كه ابوبكر را با خود در غار بُرد روشن مى شود 
و علتش را شرح داديم» كه حفظ جان ابوبكر بود. از اين روء على را در بستر خود خوابانيد» جون به كرفتار شدن و كشته شدن 
او اعناى تداشعه زرا وجوه على سسكيق وجرةة از برايشن دشوان بود بههميق سيب با او عمش نشن اذ ساي ون دانسك 


اكر او كشته شود مشكلى برايش به وجود نخواهد آمد و ديكرى را به جاى وى جايكزين مى كند تا 


ص: 1١17١‏ 
در كارهاى مشكل جاى او را بكيرد. 


سعد مى كويد: منء در ردٌ سخنان او ياسخ هاى مختلفى دادم امنا اوه بيوسته و بى درنككء هر يكك از آن ها را نقض و رد مى 


رد 
دومين اشكال 
اشاره 


سيس كفت: اى سعد! اشكال ديككرى دارم كه بينى رافضيان را در هم مى شكند! آيا شما نمى ينداريد كه (ابوبكر) صدّيق (از 
يليدى شكك و اوهام بيراسته و مبرًا است) و (عمر) فاروق (كه حامى و مدافع امّت اسلام بوده است) منافق بوده؟ شما براى اين 


اى سعد! به من بككو: آيا (ابوبكر) صدّيق و (عمر) فاروق با ميل و رغبت اسلام آوردند يا به زور و اكراه؟ 


سعد مى كويد: من با خود انديشيدم جككونه اين يرسش را از خود بركردانم تا تسليم وى نشوم و بيم آن داشتم كه اكر بكويم 
آن دو (ابوبكر وعمر) با ميل و رغبت اسلام آوردندء او با احتجاج و دليل بككويد دراين صورتء بيدايش نفاق در دل آن ها 


معنا و مفهومى ندارد» زيرا نفاق هنكامى به دل راه مى يابد كه هيبت و هجوم و غلبه 


-١‏ شب عقبه» شبى بود كه درباره اش آيات 86 به بعد از سوره توبه نازل شده است جهت اطلاءع به تفاسير و كتاب هاى 
بازكشت از جنكك تبوكء در كردنه اى رَم دهند تا ييامبر كشته شود. رسول خداء به تصميم آنان از طريق وحى باخبر شد. 
شان را به حذيفه كفت. حذيفه يرسيد: جرا فرمان قتل آنان را نمى دهى؟ حضرت فرمود: نمى خواهم بكويند كه محمد جون 
به قدرت رسيدء أصحاب خود را كشت. ابن اسحاق و ديكران مى كويند: آن منافقان» دوازده نفر بودند و نام آنان را ذكر مى 
كنند كه جند تن آن ها از بزركان همين افراداند. اما حديث حذيفه فساقط لأنه من طريق الوليد بن جميع و هو هالكك... فانه قد 
روى أخباراً فيها أن ابابكر و عمر و عثمان و طلحه و سعد بن أبى وقاص رضى الله عنهم ارادوا اقتل النبى و إلقائه من العقبه فى 
تبوكك) المحلى. ابن حزم» ج أده ص ع تاريخ اسلام (سيره خلفاء)» ص 898؛ مسندك احمد» ج م ص 587 دار صادر؛ 


المنثور» ج ص 50 ته تعسير ابن كثير» ج اكير 


١/١: ص‎ 


- 
- 


فشار و سختىء انسان را ناجار سازد برخلاف ميل قلبى خودء جيزى را اظهار كنده مانند فرموده خداوند تعالى: (قَلْمًا رَأوَا يميا 


قَانُوا آنا يماله وخ 53 وَكَفَوئًا بها كنا يه شف ركين قلع يكك يَنفَعهُمْ إيمائهُع لما رَاَوَ وَابَأَس تا)(١)؛‏ هنكامى كه عذاب ما را ديدند» 
كفتند: به خداوند يكتا ايمان آورديم و به معبودهايى كه همتاى او مى شمرديمء كافر شديم؛ ولى ايمان آوردن آن ها بعد از 


مشاهده عذاب ماء به حال شان سودى نداشت.») 


اكر مى كفتم: آنانء با اكراه و اجبار اسلام آوردندء مرا مورد سرزنش قرار مى داد و مى كفت: در آن جا (مكه) شمشيرى 


كشيده نشد كه موجب وحشت آن دو شود. 


سعد مى كويد: من با شكردى خاصء از او روى كردانيدم و ديكر با او سخن نككفتم, با اين كه تمام اعضاى بدنم از شدّت 


خشمء ورم و آماس كرده بود وجيزى نمانده بود كه از غصه. جان دهم. 


من بيش از اين واقعه. طومارى تهيه كرده بودم كفن آنه قرفا د بيش از جهل مسئلهِ دشوار را نوشته بودم و كسى را نيافته 
بودم تا ياسخكوى آن مسائل باشد. آن ها را نككاه داشته بودم تا از عالم شهر خود احمد بن اسحاق (قمّمى) از ياران خاص 
مولايمان ابومحمد عليه السلام امام حسن عسكرى عليه السلام » بيرسم. ازاين روء در د بى او رفتم. در آن هنكام او به قصد 
سُرّمن رأى و براى شرف يابى حضور امام زمان عليه السلام آهنكك آن ديار كرده بود. من نيز در بى او راه افتادم تا در يكى از 
منازل راه» به او رسيدم. جون با وى مصافحه كردم؛ كفت: آمدنت بيبش من خير است! عرض كردم: اوّلاً: مشتاق ديدار شما 
بودم و ثانياً: طبق معمول و عادت هميشكّى؛ يرسش هايى از شما دارم. كفت: در اين موردء با هم برابر هستيم و من نيز مشتاق 
ديدار مولايمان ابومحمد عليه السلام هستم و مى خواهم مشكلاتى در تأويل و معضلاتى در تنزيل را از ايشان بيرسم. اين 
همراهى و رفاقت» ميمون و مباركك استء زيراء به وسيله آنء به دريايى خواهى رسيد كه عجايب اش تمام نمى شود وغرايب 
اش» فانى نمى كردد و اوء امام عليه السلام» است. 


.,6 سوره غافر» آيه هلى‎ -١ 


ص : ١1/7١‏ 
ورود آن دوء به محضر امام عليه السلام 


سعد در ادامه مى كويد: وارد سامرا شديم. به در خانه مولايمان رسيا يم. اجازه ورود خواستيم. به ما اذن ورود داده شد. بر 
دوش احمد بن اسحاق انبانى بود و آن را زير عباى طبرى خود ينهان كرده بود و در آن» يكصد و شصت كيسه دينار و درهم 


بود» سر هر كيسه اىء با مُهر صاحب اش بسته شده بود. 
ديدار جمال دلرباى محبوب 


سعد مى كويد: من نمى توانم مولاى خود ابومحمد (امام حسن عسكرى عليه السلام) را در آن لحظه كه ديدار كردم و نور 
سيمايش ما را فراكرفته بود» به جيزى جز ماه شب جهارده تشبيه كنم. بر زانوى راست اش» كود كى نشسته بود كه در خلقت و 
منظر مانند ستارهٍ مشترى بود و موى سرش از دو سو به كوش اش مى رسيد و فرق سرش باز بودء همجون «الفى) كه بين دو 
«واو) قرار كيرد. بيش روى مولاى ما انارى طلايى كه نقش هاى زيبايش ميان دانه هاى قيمتى آن مى درخشيدء وجود داشت 


كه آن را يكى از سران بصره تقديم حضرت كرده بود. 


در دست امام عليه السلام قلمى بود. تا مى خواست بر صفحه كاغدذ جيزى بنويسد آن كودكء انككشتان حضرت را مى كرفت 


و مولاى ماء آن انار طلايى را ييش او مى انداخت و او را به آوردن آن سركرم مى كرد تا او رااز نوشتن بازندارد. 


به حضرت سلام كرديم. امام نيز با ملاطفت سلام ما را ياسخ فرمود. اشاره كرد تا بنشينيم. هنكامى كه از نوشتن نامه فراغت 
يافت. احمد بن اسحاقء انبان خود را از زير عبايش بيرون آورد ونزد حضرت كذاشت. امام عليه السلام به آن كودكك 


نككريست و فرمود: «فرزندم! مُهر هداياى شيعيان و دوستانت را بردار.) 
او در ياسخ يدر كفت: مولاى من! 


محله فلانٍ قم است. شصت و دو دينار در آن است كه جهل و ينج دينار آن» 


ص :11/1 


مربوط به بهنائ فروثن بنايى است كة صاحب:اش آث راان يدر ود به ارث برذه.و جهارده ديئار آن؛ مربوط نه بهاى نه طاقه 


يارجه است و سه ديئار آن» مربوط به اجاره د كان ها است.) 


آن كاه مولاى ما فرمود: «فرزندم! راست كفتى! اكنون حرام آن ها را به اين مرد نشان بده.» او فرمود: «بررسى كن! يكك دينار 
رازى كه در فلا-ن تاريخ ضرب شده و نقش يكك روى آن محو شده و قطعه طلاى آملى كه وزن آن رُبع ديناراست! 
كجاست؟ آن را بيرون آور ... سبب حرمت اش اين است كه صاحب اين دينارها در فلان ماه از فلان سال» يكك من و يكك 
جاركك نخ به همسايه بافنده خود داد تا آن را ببافد و مذدّتى بعد» دزدى آن نخ ها را به سرقت برد. بافنده» به صاحب اش خبر 
داد كه نخ هارا دزد ربوده استء امّرا صاحب نخ ها وى را تكذيب كرد و به جاى آنء يكك من و نيم نخ باريكك ترء از وى 


بازستانده و از آنء جامه اى بافت كه اين دينار رازى و آن قطعه طلاى آملى» بهاى آن است.) 


زمانى كه سر كيسه را باز كرد در آنه نامه اى بود كه بر آنء نام صاحب آن دينارها و مقدار آن نوشته شده بود و آن دينارها 


وآن قطعه طلا به همان نشان» در آن وجود داشت. 


آن كاه احمد بن اسحاقء كيسه ديكرئى بيرون آورد و وى فرمود: «اين كيسه. از فلانى فرزند فلانى» ساكن فلان محله قم است 
ودر آنء» ينجاه دينار است كه دست زدن به آن, بر ما حلال نيست.» امام عليه السلام فرمود: «براى جه؟») ياسخ داد: «براى اين 
كه اين دينارهاء از بهاى كندمى است كه صاحب اش بر زارع خود» در تقسيم آن ستم كرده استء زيرا سهم خود را با ييمانه 
تمام برداشته» اما سهم زارع رابا ييمانه ناقص داده است.») 


مولاى ما فرمود: «فرزندم! راست كفتى!» 


كن تا به صاحبان اش مسترد سازند كه نيازى به آن ها نداريم و تنها يارجه آن بيرزن را بياور.» 


احمد مى كويد: آن يارجه را در جامه دان و خورجين كذاشته بودم و به طور كلى آن را فراموش كرده بودم. 


١76: ص‎ 


وقتى احمد بن اسحاق رفت تا آن جامه را بياورد» ابومحمد (امام عسكرى عليه السلام)به من نككاهى افكند و فرمود: «اى سعد! 


تو براى جه آمده اى؟» عرض كردم: احمد بن اسحاقء مرا تشويق به زيارت و ديدار مولايمان كرد. 
فرمود: «مسائلى را كه خواستى بيرسى جه كردى؟) عرض كردم: آقاى من! همجنان بدون ياسخ مانده است. 


كودكك به من فرمود: «هر جه مى خواهىء بيرس!) 


4. 


به حضرت عرض كردم: اى مولاى ما و فرزند مولاى ما! از ناحيه شماء براى ما روايت كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و 
آله وسلم اختيار طلاق زنان خود را به دست اميرالمؤمنين عليه السلام قرار داده بود» حتّى روايت شده كه على عليه السلام در 
جنكك جملء براى عايشه ييام فرستاد كه اسلام و ييروان آن را كرفتار فتنه خود كردى و فرزندان خود رااز روى نادانى به 
برتكاه نابودى افكندى. اكر از اين حدّت و شدّت دست برداشته و بركردىء كه هيج و كرنه تو را طلاق مى دهمء با اين كه 
زنان رسول صلى الله عليه و آله و سلم با وفات حضرت,ء مطلقه شده اند. 


فرمود: «طلاق جيست؟» عرض كردم: بازكذاشتن راه (اككر بخواهد شوهر كند و يا آزاد باشد.) 

فرمود: «اكر طلاق آنان با وفات رسول خدا صورت مى كرفت» يس جرا بر آنان شوهر كردن حلال نبود؟) 
عرض كردم: براى آن كه خداوند تبارك و تعالى» ازدواج را بر آنان حرام كرده است. 

فرمود: «جرا؟» با اين كه وفات رسول خدا راه را براى آنان باز كذاشته است؟») 


عرض كردم: اى فرزند مولاى من! يس معناى طلاقى كه رسول خدا حكم آن را به اميرمؤمنان واككذار كرد جيست؟ فرمود: 
«خداوند متعال؛ مقام و جايكاه زنان رسول خدا را با عظمت ساخت و آنان را به شرف مادرى مؤمنان رساند. رسول خدا صلى 
لله عليه و آله و سلمبه اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: «اى ابا الحسن! اين شرافت تا وقتى براى آنان باقى است كه به اطاعت خدا 
مشغول باشند. هر كدام از آنان» يس از منء اككر خدا را نافرمانى كند و بر ضدٌّ تو شورش كنندء از ميان زنان من او را جدا كن 


واو را از شرافت مادرى مؤمنان ساقط كردان.» 


١١/6: ص‎ 


يرسش دوم 
عرض كردم: معناى «فاحشه مبيّنه؛ كه اككر زن در زمان عدّهء مرتكب آن شود, مرد مى تواند او رااز خانه بيرون كند» جيست؟ 


فرمود: «مقصود از «فاحشه مبّئنه»» مساحقه است نه زناء زيرا اكر زنى زنا كند و حدٌ بر وى جارى شود مردى كه مى خواسته با 
او ازدواج كندء نبايد به خاطر اجراى حدّء از ازدواج با او امتناع ورزد. اما اككر مساحقه كند. باك او راسكيار 515 ستكبار 
كرقة راف ونه دلت و خواك امقر كسس را كلاعداوده سصرر ستكيار # ردتدي وا دهوو ان واخران ساح امسثة وب 


كس راخدا خوار سازد. او رااز خود دور ساخته است. از اين رو» كسى نمى تواند به او نزديكك شود.) 
يرسش سوم 


عرض كردم: اى فرزند رسول خدا! معناى فرمان خداوند به يياممرش حضرت موسى عليه السلام كه فرمود: (فاخلغ تغليكء نك 


الوا المتتيى حلوي )ذه ييف ققياض قر ووه هى ذا وق عد كفن بعا سظو يل بويت از برس عرفا وبوده اتقةه 


حضرت فرمود: «هر كس جنين سخنى كويد» به موسى عليه السلام افترا بسته و او را در نبت خود نادان شمرده است. براى اين 
كه مطلب از دو حال بيرون نيست: يا نماز خواندن موسى با آن كفش هاء جايز بوده يا جايز نبوده است. اكر نمازش صحيح 
بوده» يوشيدن آن كفش در آن بقعه زمين نيز براى او جايز بوده استء زيرا هر اندازه آن بقعه و زمين مقدّس و ياك باشدء 
مقدّس تر و ياكك تراز نماز نيست. و اكر نماز خواندن موسى عليه السلام با آن كفش ها جايز نبوده» ايراد به موسى عليه 
السلام وارد مى شود كه حلال و حرام خدا را نمى دانسته است و از آن جه نماز با آن جايز است و آن جه جايز نيست»ء اطّلاع 


نداشته است. و اين نسبت به ييامير خداء كفر است.» 


عرض كردم: آقاى من! يس تأويل آن جيست؟ فرمود: «موسى عليه السلام در وادى مقدّسء با يرورد كار خود مناجات كرد و 


عرضه داشت: خدايا! من» خالصانه» تو را دوست دارم 


1١7 سوره طهء آيه‎ -١ 


1١17/2: ص‎ 


وازهر جه غير توستء دل شسته ام, با آن كه اهل خود را بسيار دوست مى داشت. خداى متعال به او فرمود: كفش هاى خود 
را بيرون آور؛ يعنى» اكر مرا خالصانه دوست دارى واز هر جه غير من است» دل شسته اى» قلب ات را از محبّت اهل خود. 


تهى ساز.») 
يرسش جهارم 
عرض كردم: اى فرزند رسول خدا! تأويل «٠كهيعص»‏ جيست؟ 


حضرت فرمود: «اين حروفء از اخبار غيبى است كه خداوند» بنده اش زكريا را از آن مطلع كرد و بعد از آنء داستان آن را به 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم باز كفته است. داستان از اين قرار است كه زكريّاء از يرورد كار خود درخواست كرد 
كه نام ينج تن را به او بياموزد. خداى متعال» جبرئيل را بر او فرو فرستاد و آن نام ها را به وى آموخت و زكريًاء هركاه محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم و على عليه السلام وفاطمه عليها السلام و حسن را ياد مى كرد, اندوه اش برطرف مى شد و 
كرفتارى اش از بين مى رفت؛ ولى همين كه حسين عليه السلام را ياد مى كردء بغض» كلويش را مى فشرد و جندان مى 
كريست كه كلويش مى كرفت و نفس اش قطع مى شد. 


حسين ياد مى كنم؛ اشكم جارى مى كردد و ناله ام بلند مى شود؟ خداى سبحان. او را از اين داستان آكاه كرد و فرمود: 
«كافء اسم كربلا است و هاءء رمز هلاكت عترت است و ياءء نام يزيد ظالم بر حسين عليه السلام است و عينء اشاره به عطش 


و صاد.ء نشان صبر آن حضرت بر اين بلاها است.» 


جون زكرياء اين مطلب را شنيد» تا سه روز از مسجد خود خارج نشد و از حضور مردم نزد خود جل وكيرى نمود. در اين مدّتء 
همواره كريه و زارى مى كرد و نوحه او جنين بود: خدايا! از مصيبتى كه براى فرزند بهترين آفريده هاى خود مقدّر كرده اى» 


اندوه آن را به دل آنان مى اندازى؟ 


سيس عرضه مى داشت: خدايا! فرزندى به من عطا كن تا در ييرى» جشمم به ديدن او روشن كردد واو را وارث و جانشين من 


كن و منزلت او را نزد من» همانند منزلت حسين قرار بده و جون او را به من ارزانى داشتىء مرا شيفته او كردان. آنكاه 


ص ://ا١‏ 
مرا دردمند او كن» همجنان كه حبيب ات محمد را دردمند فرزندش مى سازى. 


خداوند» يحيى را به او داد واو را دردمند وى ساخت. مدّت حمل يحيى» شش ماه و مذّت حمل حسين عليه السلام نيز همين 


مقدار بودء كه اين: خودء داستانى طولانى دارد. 

عرض كردم: مولاى من! مردمء از بركزيدن امام براى خودشانء ممنوع شده اند. عت اين ممنوعييت جيست؟ 
فرمود: «امام مُصلح بركزيتتد يا امام مفسد؟؛ 

عرض كردم: امام مُصلح. 

فرمود: «آيا امكان دارد مردم به رأى و نظر خود, امام مصلحى انتخاب كنند؛ ولى در واقع» مفسد باشد؟! 
عرض كردم: آرى؛ 

فرمود: فلك هبن ابي واكوة برايت دليل اقامه مى كنم كه عقل ات يذيراى آن كردد.) 


فرمود: «دليل آن اين است: ييامبران الهى كه خداوند متعال آنان را ب ركزيد و كتاب هاى آسمانى بر آنان نازل كرد و آن هارا 
باوحى و عصمت حمايت نمود تا ييشوايان امت ها باشند و افرادى مانند موسى و عيسى كه سرآمدٍ مردم عصر خود بودند و 
در بركزيدن و انتخاب كردنء شايسته تر» عقل شان بيش تر و علم شان كامل تر بودء آيا ممكن بود منافق را به جاى مؤمن 


برك زينند؟» 
عرض كردم: خير؛ 


فرمود: موسى كليم الله با وفور عقل و كمال علم و نزول وحى بر اوء از سران قوم و بزركان لشكر خود. براى ميقات 
يرورد كارشء هفتاد مرد را بركزيد كه در ايمان و اخلاص آنان هيج كونه شكك و ترديدى نداشتء با اين كه در واقع منافقان 
را بركزيده بود. خداوند متعال مى فرمايد: «و اخمَارَ مُوسى قَوْمَهُ سمِعِينَ رَجَلا لِمبقَاتِنَا(!)؛ موسى از قوم خودء هفتاد تن از 
مردان را براى ميعاد كاه ما بر كزيد. تا 


.١ 6 سورءه اعراف» ابه‎ -١ 


١/8: ص‎ 


آن جا كه مى فرمايد: الَنْ نُؤْمِنَ لك عَنَّى تَرَى الله جَهْرَه(1)؛ اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد مكر اينكه خدا را 
آشكارا ببينيم. ««َأَحَدَنْهُمُ الصَاعِفَهُ بظَلْمِهْ)(1) به خاطر اين ظلم و ستم صاعقه آن ها رافرا كرفت» وقتى مى بينيم خداوند» 
كسى را كه به بيامبرى بركزيده» اشخاص مفسد را به كمان افرادى صالح. انتخاب مى كندء يقين بيدا مى كنيم كه تعيين و 
اختيار امام سزاوار كسى جز ذات اقدس الهى كه از نهان دل ها و راز و اسرار مردم آكاه استء نخواهد بود. وقتى يبامبر 
بركزيده خداء در مقام انتخاب افراد» غير صالح را انتخاب مى كندء به اعتقاد اين كه اهل صلاح اندء اختيار و تعيين مهاجران و 


انصار نيز» ارزشى ندارد. 


سيس مولايمان فرمود: «اى سعد! خصم تو مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم هنكام مهاجرتء بركريده اين امت 
(ابوبكر) را همراه خود به غار برد» زيرا مى دانست كه خلافتء با او است و امور تأويل با اوست و زمام امور امّت به دست وى 
خواهد افتاد واو در ايجاد اتّحاد و بستن راه هاى نفوذ دشمن و اقامه حدود و اعزام لشكر براى فتح سرزمين هاى كفر و شركك. 
قردى شوزه اعمتاة اسث همان كوه كه نامير به تبنت غنوه ول سوز بود و احتنيت من دادويه عنصب جانشينى غنوه تيز 
اعق اهن كاده ز واه ركاه كتبى در حاب ينياة من شوة ويا ال كسى فراومن كنده قضدة :حلت ساعدت ويارى ديكران 
نيست تا او را يارى دهند. از اين روء على عليه السلام را در بستر خود خوابانيد» جون به كرفتار شدن و كشته شدن او اعتنايى 
نداشت و با او همسفر نشدء زيرا بردن اوء برايش ستككين و دشوار بود. از سويىء مى دانست اكر على عليه السلام كشته شود 
مشكلى رخ نخواهد داد و ديكرى را به جاى وى نصب مى كند تا در كارهاى مشكلء جاى على عليه السلام را ير كند و 
كارهاىاورا انجام دهد.) 


سيس فرمود: «جرا ادعاى او را اين كونه نقض نكردى كه مككر رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم _ به ادعاى شما _ 
نفرموده مدّت خلاافت بعد از من» سى سال است واين مدّت را وابسته به عَمر اين جهار تن كرده كه به اعتقاد شما خلفاى 


راقدين غسندد؟ ا كرابن را 
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مى كف ء ناكزير ازايخ بود كه بكويد: آرى؟ ذناين صورت به اوهى كفتى: آيا عمان كوته كه رسول خعدا هئ داتنيت خخليفه 
يس از وىء ابوبكر است آيا نمى دانست كه يس از ابوبكر» عمر و يس از عمرء عثمان و يس از عثمان, على خليفه خواهد 
بود؟ و بازاوء راهى جز تصديق تو نداشت و مى كفت: آرى؛ آن كاه به او مى كفتى: بنابراين» بر رسول خحدا واجب بود كه 
همه آن (جهار نفر) را به ترتيب» با خود به غار ببرد ودر حق آنان مهربانى كند و دل بسوزاند و بر جان شان بترسد همان كونه 
كه براى ابوبكر دل سوز بود و بر جان او مى هراسيد. يس به كفته شما حضرت,. به واسطه تركك آن سه و تخصيص ملاطفت 


اش به ابوبكر» آن سه تن را سبكك و كم اهميّت شمرد.) 
سبب اسلام آوردن بعضى از صحابه 


وقتى ناصبى مزبور يرسيد: آيا اسلام آوردن (ابوبكر) صِدّيق (عمر) فاروق با ميل و رغبت بوده يا به اكراه و اجبار؟ جرا به وى 
نكفتى: اسلام آن دوء از روى طمع بوده استء زيرا آن دوء با يهوديان همنشينى داشتند و اخبار تورات و ساير كتاب هايى را 
كه از يبيش بينى هاى هر زمان تا ظهور حضرت محمّرد صلى الله عليه و آله و سلم و يايان كار او خبر مى دادء از آنان مى 
كرفتند و يهوديان كفته بودند: كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم بر عرب مسلط مى كردد. جنان كه «بُخت نصر) بر بنى 
اسراييل مسلط كشت واز بيروزى او بر عرب كريزى نيست» همجنان كه از بيروزى بخت نصر بر بنى اسراييل كريزى نبوده جز 
آن كه اودر ادعاى نبوّت خود دروغككو بود. و آن دو نيز به نزد يبامبر آمدند واو را درامر كواهى كرفتن مردم به كفتن و 
اداى شهادت لا اله الآ الله مساعدت و همراهى كردندء به طمع اين كه بعد از بالا كرفتن كار حضرت و استقرار و يايدار شدن 
امورش» هر يككء از جانب آن حضرت به حكومت شهرى برسند؛ ولى همين كه از رسيدن به اين مقصدء نااميد و مأيوس 
كشتند» نقاب بر جهره كشيدند و با عدّه اى از منافقان امثال خودء از عَمَبهِ بالا رفتند كه ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلمرا 
كفل انا خيد اتن شتعال» تيردكة آن ها وا برطرف كرى آنا ا خالى تشمكن بركشعد و خيرى نه آثان ترسيد» حسيحان كه 
طلحه و زبير به نزد على عليه السلام آمدند و به طمع دست يابى هر كدام به حكومت شهرى از شهرها با حضرت بيعت كردند؛ 
ولى زهان كدفايوس كشست بعت خره واشكسهد ويرفكاوشووية نكو خداوتد شريكة از ان ذو را بد سرتوشت ساير 


بعت شكتنان مدلا سات وبها ناك افكتد و :هلك كروائد) 


ص: 18٠١‏ 
جامه بيرزن» سجاده امام 


سعد مى كويد: سيس مولايمان حسن بن على هادى عليه السلام با آن كودكك نورس به نماز ايستادند. من نيز در جست جوى 
احمد بن اسحاق برآمدم. او كريان به استقبال من آمد. كفتم: جرا تأخير كردى؟ و جرا كريه مى كنى؟ كفت: آن جامه اى را 
كه مولايم درخواست فرموده كم كرده ام. كفتم: تو كناهى ندارى. نزد حضرت برو و ماجرا را به عرض او برسان. وى شتابان» 
خدمت حضرت رفت و با لبخند بركشتء در حالى كه بر محمد و آل محمد صلوات مى فرستاد. 


كفتم: جه خبر؟ كفت: آن جامه را ديدم كه زير ياى مولايم كسترده شده بود و روى آن نماز مى خواند. 


سعد مى كويد: خدا را سياس كفتم. بعد از آن» تا جند روز كه به منزل مولايمان آمد و شد داشتيم آن كودكك را نزد او نمى 


ديديم. 
وداع با حضرت 


روز خداحافظى فرارسيد. با احمد بن اسحاق و دو تن از سالخورد كان همشهرى خود. خدمت حضرت مشرّف شديم. احمد 
ابن اسحاق» بيش روى آن حضرت ايستاد و عرض كرد: اى فرزند رسول خدا! هنكام كوج فرارسيده و محنت و اندوه جدايى؛ 
شدّت كرفته است. از خداى متعال مسئلت مى كنيم بر جدّت محمد مصطفى صلى الله عليه و آله و سلم و يدرت على مرتضى 
عليه السلام و مادرت سييده النساء و بر عمو و يدرت _ آن دو سرور جوانان اهل بهشت _و يدرانت ائمه طاهرين و بر شما و 
فرزند شماء درود بفرستد. اميدواريم خداى متعال مقام شما را بالا يرد و دشمن تان را سركوب كند و اين ديدار را آخرين 


ديدار» قرار ندذهك. 


راوى مى كويد: وقتى احمد بن اسحاق اين كلمات را بيان كردء مولاى ما كريست. آن كاه فرمود: «اى يسر اسحاق! خود را در 
فضا به كلق مند ازى اقراط كم كد كوادر ابو سفن جا ملاقات خا تان خراهى كفت لسبدية اسحاق ا تكيدة ابن 
سخنء بيهوش بر زمين افتاد. وقتى به هوش آمد. عرض كرد: شما را به خدا و به حرمت جدَّتان سوكند مى دهم كه مرا مفتخر 
فرماييد. به يارجه اى كه آن را كفن خود سازم. مولاى ماء دست به زير ستجاده برد و سيزده درهم بيرون آورد و فرمود: «اين 


درهم ها را بككير و جز اين را براى خودت خرج نخواهى كرد و آن جه را خواستىء از 


ص: 18 


دست نخواهى داد. (كفنى كه از ما درخواست كردىء به تو خواهد رسيد). زيرا هركزء خداوند تباركك و تعالى» ياداش 
نيك وكاران را ضايع نمى كرداند.) 


سعد مى كويد: در بازكشت از محضر مولاى مان سه فرسخ مانده به شهر «حلوان»)(01)» احمد بن اسحاق دجار تب كرديد و 
سخت بيمار شدء به كونه اى كه از حيات و بهبودى خود مأيوس كشت. جون به حلوان وارد شديم» در يكى از كاروانسراهاى 
آن فرود آمديم. احمد بن اسحاقء يكى از همشهريان خود را كه در آن جا ساكن بود طلبيد. به او ككفت: امشبء از نزدم 


يراكنده شويد و مرا تنها بككذاريد. ما نيزاز او دور شديم و هر كدام به خوابكاه خود بركشتيم. 


السلام است _ و مى كويد: خداء در اين مصيبت» به شما جزاى خير دهد و مصيبت شما را به نيكى جبران كند. ما از غسل و 


تكفين دوست شما فراغت يافتيم اكنون برخيزيد و او را به خاكك بسياريد كه او نزد آقاى شما از همه كرامى تر بود. 


آن كاه از ديدكاه ما نهان كشت و مابا كريه و ناله بر بالين احمد بن اسحاق حاضر شديم و حق او را ادا كرديم واو را به 


خاكك سبرديم. خداوند او را مشمول رحمت خود كرداند.(7) 
بخش دوم. اسناد و كتاب هاى ناقل اين حديث 
ظاهراً اين روايت» به دو طريق نقل شده اسنة: 


طريق نخست را شيخ صدوق در كتاب كمال الدين و تمام النعمه؛ با ينج واسطه. از سعد بن عبدالله قممى اين كونه نقل كرده 
است: «حدّئّنا محمدٌ بن على بن محمد بن حاتم النَودَلِى آلمَعروفٌ بالكرمانىء قالَ: > دّنَنا ابوالعياس احكردٌ بن عيسى الوَشَاءٌ 
التغدادى» قال: حَدّننا احمّدٌ بن طاهر القَمّى قال: حدّثًنا مُحمدٌُ بن بحر بن هل الشيبانى» قال: حَدَّيَنَا احمَدٌ بن مُسروره عَن سَعَدٍ 
بن عَبدِاللهِ القَمَّىء قال: ....)(*) 


-١‏ كيلانغرب فعلى و يكى از شهرهاى مرزى غرب ايران. 
-١‏ كمال الدين» ج 7 ص 05 ب ”ع ح 71. 
“- كمال الدين» ج 37 ص 056 ب “ا ح 71. 
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طريق دوم را طبرى در كتاب دلائل الامامه. با سه واسطه از سعد بن عبدالله قمّى» جنين نقل كرده است: «اخبرنى ابوالقاسم 
عبدالباقى بن يزداد بن عبدالله البِزّازء قال: ع دّثنا ابومحمّرد عبد الله بن محمّد الثعالبى» قرائه فى يوم الجمعه مستهل رجب سنه 


سبعين و ثلاث مائه» قال: أخبرنا ابوعلى احمد بن محمّد بن يحيى العطار. عن سعد بن عبدالله بن خلف القمىء قال: 11 


شاوادي سعه حن عددالكهة ابق جرياة رامذاقل برا دو تقر تقل "قردة اسك كر ورا عند رن محمة بق يعن عطانيو 


55 
ديكّرى احمد بن مسرور. 


ابن تووايكة نقها ركف نضا ماتدك و سداق عدرى وعفي اديع عدوا نجسي بدعليت اين كه هيه حوانت وافقبايا وا 
در رابطه با ديدار حضرت در زمان غيبت كبرى مطرح كرده باشد, آن را نقل كند؛ بلكه اين روايت مسند است و طريق دارد؛ 


ولى بعضى از نكات آنء با برخى از مبانى» طبق ياره اى از ديد كاه هاء موافق نيست كه بايد حل بشود. 


به هر حال» اين روايت» مورد اعتناى بزركان از قدما و متأخران واقع شده و آن را در كتاب هاى خود آورده اند و به قرار زير 


است: 
شيخ صدوق در كتاب كمال الدين20) به سند خود آن رااز سعد اشعرى نقل كرده است؛ 
طبرى در كتاب دلائل الامامه()» آن را به سند خود» از سعد اشعرى روايت نموده است؟ 


ابومنصور طبرسى» در كتاب احتجاج» اين حديث رابه كونه اى مرسلء با تفاوت هايى آورده است.(8) وى در مقدمه احتجاج 
مى كويد: بسيارى از رواياتى را كه در اين جا آورديم» بدون سند نقل مى كنيم» زيرا يا اجماع بر آن قائم است و يا موافق با 


ادله عقلى است و يا جزء احاديث مشهور بين خاصه و عامه؛ در كتاب هاى تاريخى و 


.7 78 دلائل الامامد»عص‎ -١ 

3 بحارالانوار» ج "6 ص 168. 

*- كمال الدين» ج ١‏ ص 888, باب 537. 
- دلائل الامامه» ص 78 7. 
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غيره أست؛ يعتى» عون اعتماد به روايت داشته: ستدش را حذف كرده اسث: 


اين تعبير» نوعى توثيق و يذيرش روايت است. و بز ركانى همجون على بن ابراهيم قمى و جعفر بن محمد بن موسى بن قولوَيْه و 
ناعمل به على بن اخمد تجافي ق دركر انه توثيقاك عا ذاركك كمورد يذيرقن داتفمدان وقيهان ديق اث و اين 


كونه توثيقات عام, انحلالى بوده و بركشت اش به توثيق خاص است. 


بدين سان» طبرسى كويى» همه روايات اين كتاب به جز روايات تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام را يذيرفته 
است. از اين رو» سند آن ها را مى آورد تا مسئوليت آن به عهده راوى باشد. بنابراين» او حديث سعد را بدون سند آورده وو به 


آن اعتماد كرده و توه خاصى داشته است. 


شخصيت بزركى مانند على بن حمزه طوسىء از علماى قرن ششم و صاحب كتاب هايى مانند الوسيله؛ الواسطه؛ در كتاب 


الثاقب فى المناقب» حديث سعد را به صورت مرسلء از سعد نقل مى كند.202. 


سعد نقل كرده است.(7) اين افراد» از قدما بؤةه اند وار كنابى اثقل قن كت بو ظاه أء كو عقاف طرويقى ادقن 


سد شرف الدين على حسينى استرآبادى نجفىء از علماى قرن دهمء در كتاب تأويل الايات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره» 
از كتاب احتجاج طبرسىء آن را به كونه اى فشرده نقل مى كند.120) با اين كه قبل از احتجاجء دو كتاب ديكر به نام هاى 
كمال الدين و تمام النعمه و نيز دلائل الامامه وجود داشته؟؛ ولى جريان را از احتجاج نقل كرده استت. اين كار او, شايد به خاطر 


همان توثيقى بوده كه طبرسى در مقدمه؛ بدان اشاره كرده است. 


نقل مى كند(؟)؛ ولى 


.18 الثاقب فى المناقب. ص 85 7, ب‎ -١ 
ب اح نفة‎ 58١ ص‎ ١ ؟- الخرائج و الجرائح» ج‎ 
.١ ص 199 ح‎ ١ تأويل الآيات الظاهره» ج‎ - 


- ارشاد القلوب؛ ج ١‏ ص .87١‏ 


1١/15: صص‎ 


مشخص نمى كند از كدام كتاب شيخ صدوق آن را مرقوم داشته استء هر جند ظاهراً از كمال الدين نقل كرده و يا خود 


طريقى به ابن بابوَيّه داشته است! 
سيدعلى نيلى نجفىء از علماى قرن نهم در كتاب منتخب الأنوار المضيئه» با اندكى تفاوتء آن را از ابن بابويه نقل مى كند.(1١)‏ 


شزعامك (متوفاق +211 ) دو كتان اثبات الهداه بالتصوصن والمعجرات» دز جهار موردء خديث مذ كوو يرا ثقل هئ كنل هو 
مورد از كتاب كمال الدين(؟) و دو مورد از كتاب خرائج.() اين محدث بزركك در كتاب وسائل الشيعه(؟) نيز» بخشى از اين 
فقينية ز[ اق كناب كمال :الدرم ووايث فى كد إضناز كنات وبائل الشيعب بتار افيه بالاثر از اناك الينذاء اس و عقيس اذ 
علما به سند رواياتش توجه نمى كردند؛ بلكه اعتقاد داشتند كه افراد ناتوان از بحث هاى متنى و دلالى» به سراغ بحث هاى 


مكلاف هن .رونك از'ديد كاد ماء ابن عطلب'مووة تاثا اشنة ويايك استاد ثب عووكه يروس قرار كيرد 


سيّدهاشم بحرانى (لقوقاي /04 ام اخ مك مروك اوالتقانق كوي عديك بعك رانلل كز من شوف اوه فووو شورة ار كنات 
حليه الابرار آن را مى آورد و مى كويد: يكى از آن دو را ازابن بابوَيْه نقل مى كنم(ش/ ولى كتاب اش را ذكر نمى كند و در 
جاى ديكر تصريح مى كند كه از مسند فاطمه(2) نقل كرده كه ظاهراًء همان دلائل الإمامه طبرى استء جنان كه آقا بزركك 


تهرانى بدان اشاره كرده است.(/) 


هم جنين در سه مورد از كتاب مدينه المعاجزء حديث شريف را نقل مى كند: يكك مورد از كمال الدين40) دومى را از دلائل 


الامامه طبرى42) و سومى رااز خرائج راوندى0١1)‏ يادا ور مى شود. 


.١158 منتخب الانوار المضيئه.» ص‎ -١ 

"- اثبات الهداه. ج ١‏ ص 21١8‏ ج * ص ١/ا6.‏ 
اثبات الهداه. ج ١‏ ص 198. ص 848. 

ع- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص #/ااء ب 14 ح .5١‏ 
ه- حليه الابرار. ج 5. ص “اذش ح .١18‏ 

ع- حليه الابرار» ج ؟؛ ص 288. 

/ا- الذريعه إلى تصانيف الشيعه. ١؟.‏ ص 18. 

8- مدينه المعاجزء ص 097. 

4- مدينه المعاجزء ص .20١‏ 


51١6 مدينه المعاجز» ص‎ -٠ 


صص :1/86 
قضيه سعد را در كتاب تبصره الولى از ابن بابويه(١)‏ و در كتاب تفسير برهان» از كمال الدين0) آورده است. 


علامه مجلسى (متوفاى ١ه‏ _)در ينج مورد از بحارالانوار حديث مذكور را نقل مى كند: در دو مورد از كمال الدين220) و 


در سه مورد از احتجاج(5) آن را آورده است. در جلد »ص 8 تحقيقى دارد كه در بخش بعدى به آن اشاره خواهد شد. 


عبد على بن جمعه عروسى حويزى (متوفاى )دودو موود از كتات: تفسير توزالثقل: لشكاز كناب كمال الدين» بعضى از 


فقرات حديث ياد شده را متذكر شده است. 


تا اين جاء مصادر و منابع» همه از علماى شيعه است. ما از اهل تسئّن» كسى را نيافتيم كه به نقل اين روايت يرداخته باشدء به 


جز قندوزى (متوفاى ١17195‏ ه_) در كتاب ينابيع الموده(4)2 كه بخشى ازاين حديث را ذكر كرده است. 


بنابراين» به روايت مذكورء اعتنا شده و ما نمى توانيم به آسانى آن را كنار بككذاريم و ناديده بكيريم؛ بلكه بايد جوانب آن را 


بخش سوم. نقد و بررسى سندى و دلالى 
اشاره 


آن كونه كه يادآورى شدء خبر مذكورء شامل مطالب كوناكون و با اهميّتى است و مورد توجه علما و شخصيّت هاى بزركك 


دينى» قرار كرفته است؛ ولى شبهات و اشكالاتى از جانب قدما و متأخران و معاصرانء به آن وارد شده است. 
عق اذ محيلة #نينة فا رحمة ال وواية راه كلى ره كركف ان كي كريد 


«ذكرها الصدوق فى كتاب كمال الدين و امارت الوضع 


-١‏ تبصره الولى» ص الالسء ح يذة 

؟- برهان» ج 7 ص ”,اح 3. 

- بحار الانوار؛ ج "م ص لا ب وح افج ص لل اب 6ح 6 

*- بحار الانوار» ج 37 ص 28 ب 7 ح 5؛ ج ٠٠‏ ص 188. بالكل ح ١5‏ بخشى از حديث را نقل كرده است: ج 4 جاب 
متك عن 117 

ه- تفسير نورالتّقلين» ج ف ص 70١‏ ح ١لء‏ ج شا ص الاك ح 18. 

8- ينابيع الموده. 9 ص /١‏ 


ص :1882 


عليها لائحه؛ شيخ صدوق اين روايت را در كمال الدين ذكر كرده. با اين كه امارات و نشانه هاى ساختكى بودن آن روشن و 
اشكار استث )231 


كروه ديكرى از عالمان وفقيهان برجسته دينى» مانند مجلسى اوّل» غلامه مجلسى ثانى» وحيد بهبهانى» آقاى نمازى» آقاى 
صافى كلبايكانى مامقانى» به شدّت از آن دفاع مى كنند. 


مامقانى مى كويد: «و بالجمله فقول الشهيد الثانى: «إِنّ إمارات الوضع على الروايه لائحها» من الغرائب ولو أبدله» بقوله: «امارات 
كول على كيان لكان أول #سنيكة شيين كأتىء شكنت: آون وهور انواقيك اسك كر اروس كققة رامار انقو تفاندها 


دليل بر صححت اين روايت استء مناسب تر و بهتر بود.)ل27 


عقن كروك النكالاك بر ابن ووامق اد قاع سملن ترشدض امشووق دوقافوس الرجال شقن كال شو لاع البعلة 
نزديكك. دوازده اشكال بر آن وارد كرده است. آقاى خويى رحمه الله سه اشكال را مطرح نموده. آقاى غفارى» محقق و 
مصحح كتاب كمال الدين سه اشكال را بيان كرده و آقاى نجاشىء يكك شبهه را مطرح كرده است. البته بعضى از اين 
اشكالات مشتركك اند. 

اشكالاتى كه در اين مورد مطرح استث: بدين قرار است: 

اشكالات و ياسخ ها 


اشكال اول. ملاقات سعد بن عبدالله قمَى با امام حسن عسكرى عليه السلام ثابت نيست. 


نجاشىء ابتدا سعد بن عبدالله را توثيق و تجليل مى كند و درباره وى مى كويد: او با مولايمان ابومحمد عليه السلام ديدار كرده 
مكارو بت تشكيكك مى كند و مى كويد: بعضى از دوستان و اصحاب مان را ديدم كه ديدار سعد را با ابومحمد عليه 
السلام تضعيف مى كردند و مى كفتند» اين ماجراء ساختكى و غيرواقعى است.(7) 


هم جنين آقاى شوشترىء در قاموس الرجال مى كويد: از تعبير نجاشى, 
-١‏ روضه المتقين» ج الث ص 1 


1- تنقيح المقال ج 3 ص 6 
*- رجال نجاشى» ص ١/2‏ . 


1١/1/: ص‎ 


جنين برداشت مى شود كه جمعىء ديدار سعد را با ابومحمّد [امام عسكرى عليه السلام] تضعيف كرده و بعيد مى دانند و مى 
كويند» جنان ديدارى واقع نشده است. معتقدان به ساختكى بودن اين خبر نه يكك نفر؛ بلكه جمعى را تشكيل مى دهند.(1) 


ياسخ: 


توثيق و تجليل علا-مه مجلسى از سعد بن عبدالله و يذيرش ديدار وى با امام حسن عسكرى عليه السلام خود؛ تعريض به 
تشكيكك نجاشى است. علامه مى كويد: اولاً: شيخ صدوقء به صحت و سقم اخبار و وثوق و اطمينان به آن ها آشناتر و آكاه 
تر از بعضى افراد ناشناس است كه هيج كونه اطلاعى از حال و احوال شان نداريم و نمى دانيم جه كسانى هستند. از سويى» رد 
كردن اخبارى كه متن آن هاء كواهى به صححت شان مى دهدء به صرف ظن و وَهُم. _ با اين كه امكان دارد سعد بن عبد الله با 
امام عسكرى عليه السلام ديدار كرده باشد. زيراء وفات سعد تقريبء جهل سال بعد از رحلت امام اتفاق افتاده است _ جز سبكك 
شمردن و استخفاف آن ها و عدم وثوق به خوبان و نيكوكاران و كوتاهى در شناخت مقام و منزلت ائمه اطهار عليه السلام جيز 


ديكرق لهى ثوائك باشد. 


سبس مى افزايد: وقتى مى بينيم اخبارى شامل معجزاتى شكفت انككيز استء به مجرد رسيدن اين اخبار به دست بعضى از افراد. 
بدون هيج تحقيق و بررسىء يا خود اخبار را مورد خدشه قرار مى دهند و يا راوى آن رااز اعتبار مى اندازند! اكثر اصحاب 


رجال و راويانى كه مورد خدشه و عيب جويى واقع شده اند» تنها جرم شان نقل اين كونه اخبار است.(1) 


مجلسى اوّل نيز از اين خبر دفاع مى كند و مى كويد: مصئّف (شيخ صدوق) به صحت آن حكم كرده است و شيخ طوسى نيز 
قائل است اخبار آحادى كه متضمن معجزات و امور غيبى باشند و تحقّق يابند مشخص مى شود از ناحيه معصوم اند. وى اين 
كونه اخبار را تأييد مى كند. (هر جند عده اى آن را مخدوش كرده باشند) كرجه شيخ طوسى اين مطلب را در ضمن روايت 


ديكرى ذكر كرده؛ ولى از تعليل» عموميّت آن استفاده مى شود كه اين مورد را نيز شامل مى كردد. 


.25٠ قاموس الرجال» ج ه ص‎ - ١ 
8/1 ا بحار الانواره ج 6 ص‎ 


١/8/8: ص‎ 


مجلسى اول دن آذامه من كويدة الضارض كه بيانكر مسائل غيبى اسك» ثرا نشائه ساحدكنى بودن آن قران من دهند يا أبن كه 


آن روايت» داراى مطالب ارزنده و سودمندى است كه دلالت بر صحت اش مى كند.2)12 


الوعلى خائرئ ال مخلسى اول تخليل ف تقدير من كند ى كفنه و نز كأييد من كلد و سي هن كويدة كسق كداية اين كخير با 


ديده باز بنكرد و دقيق بررسى نمايد» به صدور آن از ناحيه كنجينه علم و صاحب تقوا و حلم و بردبارى» بى خواهد برد. 


اوه سيس سخن مجلسى دوّم را بازكو نموده و مى كويد: جه نيكو فرموده. غوّاص بحارالا-نوار كه صدوق از بعضى افراد 
مجهول الحال به صحت و سقم اخبار و وثوق به آن ها آشناتر و آكاه تر است و با نقل اين روايت» آن را مى يذيرد.(7) 


خلاصه كسانى كه اين ديدار را تضعيف كرده اند به سند آن اشكال نكرده اند؛ بلكه تا شخص سعدء قضيبه را تمام شده تلقَّى 
كرده اند و اشكال شان تنها به ديدار او بوده است. 


ديد كاه ما: 


الف) نجاشىء» خود در آغازء سعد را توثيق وازاو تجليل مى كند و سيس تشكيكك در اين ديدار را از بعضى ديكر نقل مى 
كند. 


ب) عدّه اى كه ديدار مزبور را تضعيف مى كنند» جه كسانى اند؟ اكر بين تأبيد آشكار نجاشى و سخن آن عدّه تعارض باشدء 


در فرض تعارض» سخن آشكار و تأييد صريح نجاشىء مقدّم بر سخن آنان است. 

ج. شيخ صدوق و ديكرانء اين ملاقات را تأييد مى كنند. 

د. سعد» معاصر با امام حسن عسكرى عليه السلام بوده است. بنابراين» امكان ديدار وى با آن حضرت نيز وجود دارد. 

بنابراين» نتيجه مى كيريم كه سخن آن «عدّه ناشناس)» نمى تواند در مقابل اين همه مؤيّدات آشكارء ناقض و كارساز باشدء از 


انق زوء مووة تأ ميد امسك: 


١-روضه‏ المتقين» ج 35 ص 7 .١3‏ 


35 منتهى المقال. ج إلذ ص رضنا (ياورقى) 


ص:84١1‏ 
اشكال دوم. سند حديث غريب و غيرمعروف است 


آقاى اتوشترى ال جملة كباتى انيت كه اشكال هذ كوو واامطرح كرده آند.. وى مى كويد : سد ان روا يشاء كر وخيرمعروف 
است و نمى توان آن را يذيرفتء زيراء شيخ صدوقء روايت سعد رااز طريق يدرش و يا از طريق (استادش) ابن وليد نقل مى 
كندء بااين كه دراين روايت» واسطه بين صدوق و سعدء ينج نفرند» كه سه تن از آنان «احمد) و يكى از آنان «محمد 
كرمانى» است. نام اين جهار تن» در كتاب هاى رجالى» بيان نشده و ديكرى «محمد بن بحرا مى باشد كه منّهم به غلوٌ 
اسةت 411 


همجنان كه متن روايت كواه بر عدم صحت آن استء سندش نيز همان كونه است. به نحوى كه صدوقء روايات سعد را يا از 


طريق يدرش و يااز طريق ابن وليد نقل مى كند. 


آقاى غفارى نيز مى كويد: وقتى كتاب هاى شيخ صدوق را تحقيق و تتئع و مشايخ وى را بررسى مى كنيم» درمى يابيم كه 
واسطه صدوق و سعد بن عبدالله در تمامى كتاب هاى وىء يكك نفر است و آن نيز يا يدرش است و يا محمد بن حسن بن 


غير از اين واسطه هاء نقل كرده است: 11 
ياسخ اشكال ؟: 


آقاى شوشترى دليل غرابت سند را نا مأنوس بودن آن مى داند و مى كويد: اين طريق (به سعد) ينج واسطه دارد و نامأنوس 


است و استناد آن ها به مشيخه من لايحضره الفقيه است كه در آن جا طريق خود به سعد را بيان كرده است. 


از ديد كاه ما وجهى براى غرابتى كه آقاى شوشترى عنوان كرده اند» نيست و قياسى كه با من لايحضره الفقيه كرده اند قياسى 
مع الفارق است. مككر اينكه مرحوم صدوقء در «فقيها» قاعده كلى داده باشد و بككويد: هر كجا از سعد بن عبدالله نقل مى كنندء 


يااز يدرشان است و يااز ابن وليد؛ ولى جنين ادعايى نكرده است و 


.25٠ قاموس الرجال» ج ه ص‎ - ١ 
"1 ياورقى» كفال الدين» ج ل ص‎ 3 


١95١:ص‎ 


انم فسنم كلى كو مسيكعه وا ظاهر ا بين لاحكت ره الثقة اعتصاضي كاده اق اذ اق نووة تع كزان آذام | سبلا كتاف شاف 


8 0 
شيخ صدوق» كُسترش داد. 


ذكل بها كاف فى هذا الكنات . وماكاة قش عن سعلاية عبد الثاء فقن وزيته عن أ و حابن الحيدة حرفن اللا عنينا- 
عن سعد بن عبدالله ابن أبى خل ف(١)؛‏ هر جه در اين كتاب است ...و در هر جاى اين كتاب؛ آن را از سعد بن عبدالله آورده 


ام» از يدرم و يا از محمد بن حسن بن احمد بن وليد نقل كرده ام.» 


همان كونه كه ملاحظه مى كنيدء از عبارت مذكورء قاعده اى كلى به دست نمى آيد تا شامل ساير كتاب هاى شيخ صدوق 


بشود. 


اشكال سوم. سند حديث ضعيف است 
اشاره 


نع الله حو فى كيدا داب و ايكورواها عست اكد اديه كرنه ا كد 
الف _ محمد بن بحر شيبانى توثيق نشده و منّهم به غلوٌ است. 
فء وجال ديكر اين سئذ؛ از افراد مجهول الحال هستتد.(097) 


قاف قفاري تدع كويد بعقين :ابعال بعد مجيوك الحال وير ميفل الد..:.. الاك 


تحقيق در رجال حديث 


اشاره 


جنان كه قبلا يادآور شديمء اين حديثء دو طريق دارد: يكى» طريق شيخ صدوق در كمال الدين و ديكرى طريق طبرى در 
دلائل الامامه. اشكالات مزبور» به طريق و سند شيخ صدوق وارد شده است. از اين روء در آغازء به بررسى اجمالى روايات 


حديث كمال الدين مى يردازيم و سيس طريق طبرى را كه با اختصار بيشتر آمده. مورد نقد قرار خواهيم داد. 


.١ مشيخه من لا يحضره الفقيه» ص‎ -١ 
معجم رجال الحديث» ج ل ص /ث/ا.‎ -١ 
كمال الدين» ج ”ء ص 587 (ياورقى).‎ - 


١9١:ص‎ 


طريق شيخ صدوق در كمال الدين 
.١‏ محمّد بن على بن محمّد بن حاتم نوفلى معروف به كرمانى. 


آقاى نمازى» در مستدركات علم الرجال مى كويد: شيخ صدوقء از وى با رضايتمندى و طلب رحمتء نقل روايت كرده 


است. 


اواز كمال الدين» جهار مورد واز عيون؛ يكك مورد را به عنوان شاهد» آدرس مى دهد كه در آن جا ترضى (جلب رضايت) و 
ترخحم (رحمت طلبيدن) كرده اسك 1ه 


ترضى و ترححم استفاده مى شودء اعلا درجه خسن است.(1) 


محقق شوشترىء با توضيحى بر كفته مامقانى» مى كويد: شيخ صدوقء از نوفلى در عيون» آخر باب هفتم حديث نقل مى كند؛ 
ولى براو ترضى نكرده است.2*0. 


ما نيز اكر مبناى آقاى مامقانى را ببذيريم» ترضى و ترح شيخ صدوقء برايمان كفايت مى كند؛ ولى اكر مبناى آقاى خويى را 
بيذيريم؛ نمى توانيم روايت نوفلى را قبول كنيم؛ جون به نظر آقاى خويى» ترضى و ترحم بر هر مؤمنى مطلوب و مستحب و 
حتّى بر فاسق نيز جايز است. مثلاء امام صادق عليه السلام براى سيد حَمْيرى طلب رحمت كرده است.(6) البته طبق روايتى؛ سيد 
جميّرى از كرده خود يشيمان شده و توبه كرده بود؛ مكر اينكه بككوييم وثاقت اعم از جواز ترحم است» جون ترحم فقط بر 


,؟. احمد بن عيبس وشا 
آقاى نمازى مى كويد: لم يذكرؤه(2)؛ نام وى در كتب رجالى _ البته منظور 


-١‏ مستدركات علم الرجال» ح 34 ص ؟56. ر.كث: كمال الدين و تمام النعمه. ج 3 ص ١١١‏ و6م؟١‏ و86 و9١‏ عيون 
أخبارالرضاء ج ١‏ ص 0. 

"- تنقيح المقال» ج "7 ص ل 

“- قاموس الرجال» ج 9 ص 87؛ عيون أخبارالرضاء ج »١‏ ص /الاء ب /اء ح 15. 

ه- مستدركات علم الرجال» ج ١‏ ص /391؟. 


١97:ص‎ 

فقط سه كتاب جامع الرواه و تنقيح المقال و معجم رجال الحديث است. _ بيان نشده است. بنايراين» مهمل است! 

معروف است كه مرحوم آقاى نجفى مرعشى فرموده بود: آقاى نمازى در كثرت معلومات». به منزله مجلسى است. شابرايق ١‏ كن 
ايشان بكويد الم يذكروه) يعنى با تحقيق و بررسى جنين فرموده و لازم به تحقيق نيست (فتأمل). 


". احمد بن طاهر قَممى 


آقاى نمازى مى كويد: «لم يذكروه)» ولى در كتاب هاى حديثىء جند نمونه حديث از وى نقل شده است: يكى از آن ها در 
كمال الدين شيخ صدوق در ارتباط با ميلاد حضرت حيجت عليه السلام است و ديككرى حديث مفصلى است و مسائلى در آن 
مطرح شده است. 

نيز در باب 7# ص 287 ح ف «باسناده عنه ... عن الصادق عليه السلام ؛ حديث كريه آن حضرت را هنكامى كه در جَفر 


ميلاد حضرت حيجت و غيبت اش و كرفتارى شيعه را مى بيند» بيان مى دارد. 
؟. محمد بن بحر بن سهل شيبانى 


نجاشى مى كويد: بعضى از اصحاب ما مى كويند: در مذهب اوء ارتفاع است (غالى است) ... 


از ديد كاه ماء وى (شيبانى) مشكلى ندارد» زيرا مشكل «غلوًا را افراد مجهول الحال مطرح كرده اند و ما نمى دانيم آن عدّهء جه 
كسانى اند. بنابراين» اتهام غلوٌء از نجاشى نيست و شيخ طوسى نيز در فهرست خود. نام وى را بيان مى كند و مى كويد: اواز 
متكلمان و آكاه به اخبار و فقيه بوده؛ ولى متهم به غلوَ است و حدود يانصد كتاب و رساله تصنيف كرده و كتاب هايش در 


بلاد خراسان موجود است. شيخ طوسى نيز او را غالى نمى داند؛ بلكه مى كويد, به وى اتهام غالى بودن زده اند. 


آرقة يكن اناي افراد كه شتاعه شده ابن غشائرئ انت وى مى كويد در 


ص: 1١97‏ 
مذهب و اعتقادات اوء ارتفاع است (غالى است.)(1) 


صراحت,ء ادعاى ارتفاع از ابن غضائرى را ردّ مى كنند. آقاى حائرى نيز از او كله اى دارد كه به نظر ما نيز بسيار به جا است. 


ابوعلى حائرى مى كويد: من نمى دانم شخصيتى كه متكلم, عالم و فقيه است و احاديثى كه نقل مى كند نزديكك به صحت و 


بلقنت اسك و كتانب طاشن سوودتاد و امثتينة و موورة يلك اسك وار ارك لوق كد بيد او انلمك ع واد يه معدا قود 


سيسر هن كوي دو ال ابن عشائري وتن از كشي اظليار * ش كفت نمى كنمء زيرا اكثر قريب به اتّفاق علماى ماء از تيغ رَمْى به 
غَلوَ اين دو» سالم نمانده اند» مككر شيخ صدوق و جند تن امثال صدوق؛ ولى تعجب من از كسانى است كه بعد از آنان آمده 


اند و يى در يى» طعن و رَمْى به غلوٌ مى كنند!70) 


علماى بزركك اهل سنّت است» سخنى غلط و ناشايست است. جكونه ممكن است كسى منّهم به غلوٌ و از سويى؛ اهل سنت 


باشد! 


سس عن افزايلة ايك عنثأ اشهاه حفس سق كشي الت كه كفهه وى اد شين اسث بو كفان كرذة كهاوى مك هذهب 


بوده و مذهب اش حنفى استء با اين كه جنين نيست؛ بلكه نسب وى به بنى حنيفه اثال بن لجيم ... مى رسد. 


وقتى ملاحظه مى كنيم وى امامى مذهب استء مى كوييم: تفويض و عَلوَّى كه شيخ طوسى نسبت به او مطرح كرده» حقيقت 
ويزه تضعيفاتى كه منشاء آن هاء اتهام غلوٌ از جانب اوستء. بحث كرديم. 


.158 نقد الرجال» ح ؛ ص‎ -١ 

5/8 منتهى المقالء ج ل ص‎ -١ 

*- ميرزا محمد تنكابنى در كتاب قصص العلماء» ص 77©) در مورد ابن غضائرى مى كويد: «... از زيادتى ورع» بسيارى از 
روات را تضعيف كرده است. بنابراين اكر تضعيف او با تعديل ديكران تعارض كند» تضعيف وى موهون استء ولى توثيق او 


در اعلا درحه وثاقت اس 


١95: ص‎ 


نجاشى اتهام غلوٌ را در مورد محمد بن بحر شيبانى نمى يذيرد و مى كويد: حديث وىء نزديكك به صحت و سلامت است و 
من نمى دانم وقتى غلوٌ او ثابت نشده. جكونه اين سخن را مى كويند؛ بلكه كمان مى رود متهم شدن وى به غلوٌء ناشى از آن 
است كه در مورد ائمّه طاهرين عليه السلام رواياتى را نقل مى كند كه امروزه بعضى از آن ها جزء ضروريات مذهب شيعه 


است .. 


سيس در يايان مى كويد: با توجه به مدحى كه در مورد وى شده __ از جانب شيخ و نجاشى _و او را در زمره افراد حسان 


قرار داده اند و روايت او» روايت حسنه استء اظهر اين است كه اين شخص از حسان شمرده مى شود واز ضعفا نيست. 


سيس براى رفع تهمت غلوٌء شاهد جالبى مى آورد و مى كويد: ازجمله امورى كه نسبت غلوٌ را به ايشان تكذيب ورد مى 
كندء كفته شيخ صدوق در كمال الدين از همين شخص (محمد بن بحر) است كه كفته. انبيا و ائمّه. از فرشتكان برترند. در 
آن جاء بحث مفصلى مى آورد آن كاه مى كويد: حضرت محمّدء ميان جن و انس و فرشتكان» افضل مخلوقات است _ يعنى 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم آفريده و مخلوق است و خدا نيست. _اين سخن, به صراحت مى كويد: حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم مانند ساير مخلوقات آفريده اى از آفريده ها است. كسى كه كتاب وى را مطالعه كند» عدم 
غالى يودة وى راتصديق من كند ...بتابراية اشكالى بز اوياقن تمى شائده جز ابن كلاوى :دو نرترى تيا و ائقنه طاهرية غليه 
السلام بر ديكران مبالغه كرده و اين مطلب نيز از ديد كاه ما جزء ضروريات مذهب است.(1١)‏ 


بنابراين» مشكلى نسبت به شيبانى به نظر نمى رسد و روايات او رااكر جزء مونّقات ندانيم» حداقل جزء حسان به شمار مى 


آوريم. 

طريق طبرى در دلائل الإمامه 

ا. عبدالباقى بن يزداد بن عبدالله بزاز 

آقاى نمازى مى كويد: الم يذكروه» يعنى: در كتاب هاى رجالىء «البته فقط 


9 تنقيح المقال ج 3 ص‎ -١ 


١916:ص‎ 


سه كتاب ياد شده) نامى از او به ميان نيامده است؛ بلكه سيد بن طاووس در كتاب اقبال» ص 3 از جاب هاى قديم از كتاب 


؟. عبدالله بن محمّد ثعالبى 


آقاى نمازى كفته است: «لم يذ كروه» يعنى: در كتاب هاى رجالى نامى از او نيست. او در طريق سيد بن طاووس در اقبال» ص 
"' واقع شده است و على بن عبدالواحد النهدى ازوى» از على بن حاتم نقل حديث كرده اهست 17 


". احمد بن محمّد بن يحيى عطار 


ككفته اند: وى فردى ثقه است و ابن كفت مشهورير است: 
علماء از جمله آقاى مامقانى» وجوهمى را براى وثاقت وى ارائه داده است: 
الف. ايشان» از مشايخ صدوق و تلعُكبرى است؛ بلكه كفته شده: وىء از مشايخ نجاشى است. 


در ميان اين دو طريق «احمد بن محمد بن يحيى العطار) واقع شنلة سيت 
ج. متأخران» وى را توثيق كرده اند. مانند: شهيد ثانى» در درايه و شيخ بهايى و سماهيجى _ جزائرى _ در وجيزه. 


آنان (احين بن مسحلا بن يحي العطازا باك شده اسك و ظاهرا اين ام اعفاد اكاب يشوف زا هى رقاتك. 


البته» اكر ثابت شود اواز مشايخ نجاشى است» در آن صورت» وى ثقه خواهد بود؛ 


-١‏ مستدركات علم الرجال» ج رذ ص غارة 
35 مستدركات علم الرجال» ج هك ص 6/. 


١918:ص‎ 


به دليل اين كه نجاشىء به ثقه بودن مشايخ خود تصريح كرده است؛ ولى اين امر ثابت نيست. از اين روء كفته اند: وى از 


اما از مشايخ صدوق و تلُكبرى بودنء نيز خود مبنايى است. بعضى از علماء مشايخ ثقات را ثقه مى دانند و برخى ديكرء ثقه 


نمى دانند و معتقدند كه از غير ثقه مى شود نقل حديث كرد. 


بنابراين» دلايل فوق الذكرء او را توثيق مى كنندء اما آقاى خويى و صاحب مدارك به مجهول بودن وى تصريح مى كنند و 


مى كويند: وىء اصللاء توثيقى ندارد و هيج كسىء به صراحت نكفته او ثقه است. 


جنان كه ملاحظه نموديدء با بررسى سند هر دو طريق» نمى توان آن ها را به كونه اى قاطع تصحيح كرد؛ ولى از ديد كاه ما 


نيازى به تصحيح آن دو طريق نيست؛ بلكه خود متن» مؤيداتى دارد و قابل رد نيست و يذيرفته شده است. 
اشكال جهارم. اكر اين روايت» صحيح است جرا شيخ صدوق خودء آن را در كتاب من لايحضره الفقيه نقل نكرده است؟ 


ياسخ: 


.١‏ شايد شيخ صدوقء كمال الدين را بعد از كتاب من لايحضره الفقيه تأليف كرده باشد و بعد از نوشتن كتاب من لايحضره 


الفقيه به اين روايت دسثت بافته باشد. و جنين احتمالى وجود دارد. 


؟. كتاب من لايحضره الفقيه خود. حاوى و در بركيرنده تمامى فروعات فقهى نيست و شيخ صدوق در هيج كدام از كتاب 
هاى فقهى خود. جنين ادعايى نكرده كه كفته باشد من» در «فقيه) يا «مُقنعه) و يا در «هدايه)» استقصاء كرده ام و تمام فروعات 


فقهى را بيان داشته ام. 


*. به فرض كه ايشان ملتزم و متعبّد شده باشد كتاب «فقيه) خود در بركيرنده تمامى فروعات باشدء دور از ذهن نيست كه 


ممكن است وى بر اثر نسيان و يا بر اثر عذر ديكرىء نتوانسته به كفته خود وفا كند؛مكر اينكه بكوييم اصل عدم خطا و 


.6١ مدخل معجم رجال الحديث» ج١2 ص‎ -١ 


١931/: ص‎ 

نسيان است. 

البته» از ديد كاه ماء همان ياسخ دوم كه وى ادعاى استقصاء نكرده. براى ردّ اشكال مذكورء كافى و وافى به نظر مى رسد. 
اشكال بنجم. اكر اين روايت» صحيح است جرا شيخ طوسى آن را در كتاب الغيبه نياورده است؟ 

ياسخ: 


.١‏ آيا شيخ طوسى.ء متعهّد شده كه فقط هر روايتى را صحيح استء در كتاب خود بياورد؟ با اين كه وى» جنين تعهّدى نكرده 


است واكر تعهّد مى كرد واين روايت را نمى آوردء دراين صورت مى يذيرفتيم كه اين روايت صحيح نيست. 


". لازمه اشكال مذكورء اين مى شود هر روايتى را كه شيخ طوسى نياورده و شيخ صدوق و يا نعمانى و يا فضل بن شاذان و 
ديكران آورده باشند» صحيح نباشند؛ يعنى» اشكال مذكورء تالى فاسد دارد و تنها اختصاص به روايت شيخ صدوق در كمال 
الدين ندارد؛ بلكه روايات نعمانى و فضل بن شاذان و ديككران را در ارتباط با حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز 


شامل مى شود و متفردات روايات آن ها را نيز از اعتبار مى اندازد. 
اشكال ششم. تشكيك طوسى در نقل روايت سعد از امام حسن عليه السلام 


آقاى شوشترىء در قاموس الرجال مى كويد10): اكر اين خبر صحيح استء جرا شيخ الطايفه (شيخ طوسى) در مورد سعد مى 


كويد: 
وى معاصر امام عسكّرى عليه السلام بوده و من نمى دانم از آن حضرت,ء نقل روايت كرده باشد؟(1) 
ياسخ: 


58 قاموس الرجال» ج م6 ص‎ - ١ 


ص:98١‏ 
همين كتاب خود» ضمن اشكالاتى كه به شيخ طوسى وارد كرده؛ كفته است: 


تحريف شده استء استناد و اعتماد كرده اهيبت از اين روء سبب اوهام و اشتباهات وى كرديده است: 111 


ياسخ اين است كه: شماء در ياره اى موارد معتقد به اوهام و اشتباهات شيخ طوسى هستيد و ممكن است از جمله اوهام وى؛ 
همين موردى باشد كه كفته است: منء به روايت سعد از آن حضرت. مطلع نشده ام؛ مكر اينكه كفته شود مراد از اغلاءط و 


؟. شيخ طوسىء در مورد سعد بن عبدالله كفته است: «لم أعلم أنه روى عنه»» حداكثر مطلبى كه از سخن وى فهميده مى شود. 
اين استء كه وىء به هنكام تأليف و نوشتن كتاب رجالى خود, به كتاب كمال الدين و روايت سعد از امام حسن عسكرى 
عليه السلام دست نيافته است و ممكن است بعدها دسترسى بيدا كرده باشد. 


*. طبق كفته برخى از شاكردان آيت الله بروجردى از جمله آقاى سبحانى» كتاب رجال شيخ طوسىء به عنوان كتاب براى 
عرضه نبوده است؛ بلكه ياره اى از يادداشت هاى وى بودهء كه موفق به تكميل آن نشده است به همين دليل افرادى را نام مى 
برد؛ ولى در مورد وثاقت و ضعف و كتاب __ تأليفات _و روايت آنان هيج كونه مطلبى را متذكر نمى شود؛ بلكه فقط به 
اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه عليهم السلام بودن آنان» اشاره مى كند.(1؟) 


آقاى صافى كليايكانكى نيز مطلبى به همين معنا بيان مى كند. 


به هر حال ممكن است كفته شود: شيخ طوسىء در كتاب رجالء به نهايت هدفش كه بحث جامع و فراكير در مورد رجال و 
تراجم بوده؛ نرسيده است. از اين روء آن كتابء ناتمام است و نمى تواند به عنوان دليل» ميزان سنجش قرار كيرد؛ مكر اينكه 
بككوييم دليلى برعدم دليليت كتاب رجال شيخ نيست و كامل نبودن كتاب وى قول وى رااز حجيت نمى اندازد. 


١‏ - قاموس الرجال» ج 4 ص ارم 
-١‏ الكليات 8 علم الرجال» ص 6 


1١99:ص‎ 


فصل هشتم: كاوشى در خبر سعد بن عبدالله اشعرى قمى (؟) 


اشاره 


٠٠١:ص‎ 


در بخش نخستء متن حديث؛» طرق و كتاب هايى كه اين متن را نقل كرده اند و شبهات و اشكالات سندى نقد و بررسى شد. 
در بخش دوم به نقد و بررسى دلالى حديث ياد شده مى يردازيم. 

نقد و بررسى دلالى 

اشاره 

حديث مزبور بسيار دقيق و مطالب و موضوعات زيادى را در بردارد كه مورد يذيرش جمعى از علما و بز ركان قرار كرفته 


است. بيش ترء اهتمام علما به اين حديث را يادآور شديم؛ ولى برخى از علما در مورد آن تشكيكك نموده واشكالاتى را 
مطرح كرده اند كه ذيلا به بررسى آن ها مى يردازيم. 

اشكال نخست 

اشاره 

آقاى شوشترى مى كو بد3): از جمله نشائة هاى ساشتكى بودن حديث سعد اين است كه در آنه كهيعضن (لأق در ارقاط با 
كربلا و قضاياى آن. تفسير شده است؛ با اين كه اخبار صحيحىء آن حروف مقطعه را به نوعى ديكر تفسير كرده اند. در 


كتاب20)الاخبارالدخيله نيز مى كويد: «روايات» [آن را] به غير از آن جه در حديث مذ كور [آمده] استة تفسير كرده انك. و 
تمام آن ها بر اسماء الهى بودن حروف مقطعه «كهيعص» دلالت دارند. 


.7١03 قاموس الرجال؛ ج 9 ص‎ -١ 
١ سوره مريمء آيه‎ -1 
.٠١5_ 918 الاخبار الدخيله» ج اءص‎ 


٠١١:ص‎ 


ياسخ ها: 


از آن جا كه دانشوراني مانندا حائرى در منتهيى المقالء از اين اشكال ياسخ داده اند مث + شود كه اشكال باد 
ر سوراى و ترى در منلتهى راين باسح مسحعن مى سر 4 


شده؛ بيش از آقاى شوشترى نيز مطرح بوده و اوء آن را يذيرفته و بازكو كرده است. 
ابوعلى حائرى مى كويد: ياسخ اين اشكال روشن تراز آن است كه بيان شود و دو ياسخ بدين قرار مى دهد: 


.١‏ قرآن» بطن هايى دارد و جه بساء آيه اى به تفاسير متعدد؛ بلكه متضاد و متناقضء تفسير شود. كسانى كه در روايات و 


احاديثء به تحقيق و بررسى يرداخته ودراين خصوص تفخص داشته اند» اين مطلب را مى يذيرند و هيج كس منكر اين معنا 


عسق0؟)) آمده است: حم: يعنى: حتم؛ عين: يعنى عذاب؛ منظور از سين: سنين مانند سنين حضرت يوسف عليه السلام )؟ قاف: 


قذف و نايديد شدن و به زمين فرورفتن سفيانى و يارانشء» در آخرالزمان مى باشد. 
در تفسير آل ديك الرَّوُم)(8) آمده اس : منظور از روم» بنلى اميه اندك. 
در تفسير «طه)(2) وارد شده است: مقصود.ء طهارت و ياكى اهل بيت از يليدى ها است. 


در تفسير (وَالنجم و الشجرٌ يَسبجدان)(/0 آمده است: منظور از النجم: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم؛ و مقصود از 


در تفسير (وَالفجر)(8) آمده است: منظور از فجر. حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف است. (وَلَيال عَشْر): ائمّه اند كه 
نخستين فرد آن ها امام حسن عليه السلام مى باشد (والشفع): يعنى حضرت فاطمه و حضرت على عليه السلام. منظور از 


(والوتر): خداوند مى باشد. (و 


7/8 منتهى المقال» ج ؛ ص‎ -١ 
.١ سوره شورىء آيه‎ -١ 

"- سوره شورىء آيه ؟. 

ع- سوره رومء آيه .١‏ 

ه- سوره رومء آيه ؟. 

#- سوره طه آيه .١‏ 


/ا- سوره رحمنء آيه 8. 


/- سوره فجرء آيه ١‏ 


ص:7١٠‏ 
الليل إذا يسر)يعنى: دولت و حكومتى تا حكومت حضرت قائم[عج] وجود خواهد داشت. 


در تفسير (والشمس) آمده است: منظور از شمسء اميرمؤمنان عليه السلام است. (وَ ضُحاها)(1) بيانكر قيام حضرت قائم عجل 


(وَ النهار إذا جَلاها): يعنى قيام حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف. (وَ الليل إذا يَعْشاها) حَبتّر و دولت اش است. و منظور 
از (وَ السماء و مابناها): ييامبر مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله و سلم است. 


ذو تتسين إن ارهن البوورك لبيرت السكورت )از اميد كد اعركوكم سماة خميرا اسكدق ... 


؟. حروف مقطعه «كهيعص» از محكمات قرآن نيست تا تفسير ظاهرى آن را بدانيم و حكم به بطلان مخالف ظاهر آن بنماييم 
و به فرض جايز بودن حكم به ظاهر آن و از سويى» نرسيدن روايت صحيحى مخالف اين تفسير از معصومين عليه السلام نمى 


توانيم به صحت آن و به ظاهر اين حكم كنيم؛ يعنى اين تفسير را كنار بكذاريم. 


آرى؛ در تفسير قمّى» حروف «كهيعص» را به نام هاى الهى به كونه مقطع تفسير كرده است؛ يعنى «الله الكافى» الهادىء العالم» 
الصادق ذى الآيات العظام ....920) 


به نظر مى رسد وى اين عبارت را از كتاب بهجه الآمال(؟) نقل كرده باشد. 
ياسخ هايى را به قرار ذيل بر آن مى افزاييم: 


*. كدام روايت صحيح غير از آن جه در اين حديث آمدهء حروف مقطعه نام برده را به كونه اى ديكر تفسير كرده است؟ ما 


ذيلا به بررسى اجمالى آن ها مى يردازيم. 


.١ سوره الشمسء آيه‎ -١ 

.8١ سوره عنكبوت» آيه‎ - "١ 

"- منتهى المقال» ج ". ص 38"/ ياورقى. 
؟- منتهى المقال» ج 5 ص /57. 


7١7: ص‎ 

بررسى روابى تفسيبر «كهيعص» 

.١‏ تفسير تعلبى 

در مساق حر وق نط ملكو اخداقق ابث: 

ابن عباس مى كويد: اين حروفء نامى از نام هاى خداوند عرّوجل است؛ 
عدّه اى كفته اند: اين حروفء اسم أعظم خدا اسث؛ 

قتاده كفته است: اين حروفه نامى از نام هاى قرآن است؛ 

عدّه ديكرى كفته اند: اين حروف»: نام سوره «مريم» است؛ 


على بن ابى طالب عليه السلام و ابن عباس كفته اند: اين حروفء قَسَم و سوكنداند, كه خداوند متعال با آن هاء سوكند ياد 


كرده است. 
كلبى كفته است: اين حروفء مدح و ثنا است كه خداى عرُْوجلء با آن ها خود را ثنا كفته و ستوده است. 


سعيد بن جبير از ابن عباسء» نقل كرده كه وى مى كويد: كافء از كريمء هاءء از هادىء يا از رحيم, عينء از عليم و عظيمء 


صاد. از صادق كرفته شده است. 


كلبى جاى ديكر در معناى آن كفته است: خداوندء كافى بر خلق خود و هادى بر بن د كانش مى باشدء دست و قدرتش بالاى 


دست وقدرت مردم و عالم به آفريد كان و در وعده اش» صادق است.(١)‏ 
". تفسير دُرَا لمنثور سيوطى 
دوايق كتات تيز زوايك عاق شين را به عفمراء تعدادى ديك بيان مى كند(1) كه در هيج كدام» تفسير سعد اشعرى از امام 


عليه السلام مشاهده نمى شود. البته اين مسأله طبيعى استء زيرا آن ها تفاسير و تعابيرى كه نشانى از شيعه كرى داشته باشدء 


قل فنى كفد. 


به هرحال» روايت هاى ياد شده از اهل ست است و مشكل سندى دارند. 


.707 تفسير ثعلبى» الكشف البيان» ج 8» ص‎ -١ 


؟- تفسير الدرالمنثور» ج 5 ص 6. 


ص:5١”‏ 
"'. تفسير مجمع البيان طبرسى 


طبرسىء» اختلاف علما را در مورد حروف معجمى كه در آغاز سوره ها آمده استهء به ابتداى سوره بقره؛ احاله مى دهد و مى 
كويد: شرح كفته علما را در آن جا بيان كرديم؛ ولى در آن جا هيج كونه روايتى درباره حروف ياد شده نمى آورد و تنها به 
معناى مورد نظر خود؛ اشاره مى كند و مى كويد: كاف در «كهيعص' از كافى هاء از هادى. ياء از حكيم. عين» از عليم. و 


صاد. از صادق كرفته شده است. 
سيبس در ادامه بحثء در ذيل آيه نخست سوره مريم» سه روايت را بدين قرار بازكو مى كند: 


الف. عطاء بن سائبء از سعيد بن جبير» از ابن عباس نقل مى كند كه كفته است: كافء از كريم. هاءء از هادى. ياء» از حكيم. 
عين» از عليم. وصادء از صادق كرفته شده است. 


ب. روايت عطا و كلبى از ابن عباس در معناى «كهيعص» اين است كه: خداوندء كافى بر خلقش» هادى بر بند كانشء عالم به 


مخلوقاتش و صادق در وعده و كفته هاى خود بوده ودست او بالاى دست مردم است. 


ب. از اميرمؤمنان عليه السلام روايت شده كه آن حضرت. در دعايش فرموده: «أسألك يا كهيعص ...؛ اى كافء هاءء ياءء 


عين» صاد. از تو مسئلت دارم 00 


طبرسى مى افزايد: بنابراين» هر كدام از حروفء بر صفتى از صفات خداى عزوجل دلالت دارند.(١1)‏ 


اين #فسيرة يثتر حنبه روا دارد.و بيشتر براهين و دلآيل روايء ذن آن آمذه است واكر ووايت صحيحى درياره تفسير آبات 
وجوف اله الال عي لوو انا هوه اسك او ووانات دون زان اسك 
الف. «قال ابن بابويه: أخبرنا ابوالحسن محمد بن هارون الزنجانى ... عن سفيان الثورى» قلت, لجعفر بن محتّرد عليه السلام» 


يابن رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم: ما معلنى كهيعص؟ قال: معناه» أنا الكافى» الهادى, الولى» العالم» الصادق الوعد)؛ به 
جعفر بن محمد عليه السلام» 


7٠١6: ص‎ 


عرض كردم: اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ! معناى كهيعص جيست؟ فرمود: معنايش اين است كه [خداوند 


مى فرمايد:] من كافى» هادىء ولى» عالم و صادق به وعده هاى خود هستم.) 
در مورد سند اين روايت؛ بايد كفت: اكر يكى از راويان مخدوش شود روايت صحيحه نخواهد بود. 
بررسى سند روايت 


علاآمه حلى در بخش دوم كتاب خود كه مربوط به ضعفا استء درباره سفيان ثورى مى كويد: وى از اصحاب ما نيست.(1) 


ابن داود نيز در كتاب خود درباره سفيان همين ككونه اظهار نظر كرده است.(7) 


تج وعد عن سكن رن فاق الطالقات: :فال سكاء عيد السو بن نحن الجلردي ندثكنا حمق عن معد بن كماو عن آم 
قال: خض رت عند جعفر بن محمّد عليه السلام, فَدَّخْل عليه رجلء سَأله عن كهيعص. فقال: كاف؛ كاف لشيعتنا. هاء. هاد لَهُم. 
ياء» ولى لهم. عين. عالمٌ بأهل طاعتنا. صادء صادق لهمٌ وعدّةٌ. حتى يَبلعٌ بهم المنرَّلَهَ التى وَعَدّها إِيَاهُم فى بطن القرآن()؛ جعفر 
بن محمد بن عماره. از يدرش نقل مى كند كه كفت: در محضر جعفر بن محمد عليه السلام» حاضر شدم؛ مردى به حضور 
وى آمد وازاو در مورد كهيعص سؤال كرد. حضرت,ء ياسخ داد: كاف؛ يعنى (خداوند) كافى بر شيعيان است. هاء؛ يعنى 


هادى آنان است و...). 
سند روايت 
در سند اين روايت» محمد بن ابراهيم بن اسحاق طالقانى وجود دارد. 


آيت الله خويى يس از نقل روايتى ازاو در مورد وى مى كويد: روايتى را كه وى از امام صادق عليه السلام نقل كرده. دلالت 
بر تشاع وحسن عقيده اش داردء اما وثاقت وى ثابت ن نيست و اظهار رضايت شيخ صدوق از ايشان نيز» هيج كونه دلالتى بر 


حسَن بودن وى 


.١15:8 خلاصه الاقوال» 88 شماره‎ -١ 
.3" ”انق بفسير برهان» ج ”ءا ص‎ 


ص 7١2:‏ 
ندارد؛ جه رسد به وثاقت او.0١)‏ 
البته ممكن است كسى بككويد: آن جه بيان شد مبناى آيت الله خويى است. و ما مبناى وى را نمى يذيريم از سويى» آقاى 


خويى خود, به تشع و حسن عقيده وى اعتراف دارد. بنابراين نمى توان او را تضعيف كرد. در سند روايت مذكور, جعفر بن 


محمد بن عماره وجود دارد. 


آقاى شوشترى يس از نقل حديثى از او درباره وى نكته جالبى بيان مى كند و مى كويد: از روايتى كه ايشان نقل كرده. عامى 
بود وى بعيد فيسك» زيرا او وققى از امام ديت فقل .من كند وى :زايا استم .و باذكر نام بدواق:و اجدادقن ذا بيامبراكرم على 
لله عليه و آله و سلم نام مى برد. و معمولاً اهل سنّتء امام صادق و به طور كلى ائمه اطهار عليه السلام را به عنوان محدّث تلقّى 
فى كندد ابن كوثة اق آنا تقل حنديت من كتند» ولك شيعه معمولا با كنيد ازائمه طاهرين غليه السلام ووايك تقل فى 
كند.00) 


آقاى نمازى نيز مى كويد: هيج نامى از او در كتاب هاى رجالى نيست. 


بتابرايقة براساس كفته اقائ شوشترئ» غامى بودن اوبعيد نست و ينا بدا كفعه آقاى ثمازي» وى شخصتى مهمل اسث: 
ه. ته تفسير قَممى 


دراين تفسير» درباره حروف مقطعه ياد شده, روايتى را از امام صادق عليه السلام نقل مى كند و مى نويسد: «قال جعفر بن 
محمّد» عن عبيد» عن الحسن بن على» عن أبيه» عن أبى بصيرء عن أبى عبدالله عليه السلام» قال: عله أسناة نك متطف آنا 
قوله» كهيعص. قال: الله هو الكافىء و الهادى العالم اين فرموده خداوند تباركك و تعالى است كه خود را توصيف كرده 
است.)00) 


بررسى سند اين روايت 


با دقت در به هم ريختكى و ناموزون بودن سند اين حديثء به راحتى مى توان به 


57 ص‎ ١5 معجم رجال الحديث» ج‎ -١ 
.91/ ؟- قاموس الرجال؛ ج 7 ص‎ 


"- تفسير قمى» ج 7 ص ". 


7١17: ص‎ 


ضعف سند آن بى برد. در يكك نقل» جعفر بن عبيد و در نقل ديكرء جعفر بن محمدء از عبيد است و از حسن بن على نيز آمده 
كه در ميان ضعفا و ثقه ها ده ها نفر به نام حسن بن على وجود دارد. و مشخص نيست اين شخص از كدام كروه است؟ 


ضعيف يا ثقه؟ 
ع. تفسير نورالتّقلِين 


آقاى حويزى در اين كتاب جهار روايت را به شرح زير مى آورد: 
الف. تفسيرى كه در كمال الدين موجود است؛ 

ب. تفسيرى كه در معانى الاخبار از سفيان ثورى» نقل شده است؛ 
ب. تفسيرى كه در معانى الاخبار از محمد بن عماره نقل شده است؛ 


اكر رواياتى باشند كه در تفاسير مختلف در ذيل كهيعص آمده _ و جاى نقل روايت هاى صحيح مربوطه نيز همين جا است. 


نيز همان مشكل را دارند. براين اساسء نمى توان ادعا كرد روايت سعدء با روايات صحيح, در تعارض است. 


؟. هيج كدام از روايات وارده درباره حروف مقطعه ياد شده بر انحصار دلالت ندارند. (نمى كويند اين است و جز اين نيست) 


به همين دليل اين روايت نيز يكى از آن ها به شمار مى آيد. 


ه. اكر روايات ديكرء آن را تفسير كرده باشند» اين روايت نيز آن را تأويل و يكى از مصاديق «كهيعص» را مشخص كرده 


است. 
اشاره 


بر حديث سعد اشعرى اشكال شده كه حديث ياد شده. فاحشه مُبينه را (در آيه 


.10/ تفسير نور الثقلين» ج "7 ص لرذرد ر.كك: د ورّالمنثور» ج ص‎ -١ 


7١/8: ص‎ 


شريفه)(1) در زْنٍ مُطلقه. به مساحقه تفسير كرده است؛ با اين كه هيج يكك از مفسران» جنين تفسيرى نكرده اند. بيش تر 
مفسران آن را به زن آزار دهنده خانواده ويا زن زانيه تفسير كرده اند.(؟) 


برخى علماى معاصر تلاش كرهده اند به اين اشكال ياسخ دهند كه حاصل كفته آنان در دو بخش خلاصه مى شود: 
غ2 د 3 حد | ظاهر ايه جيست؟ مراد از فاحشه مبيّنه جيست؟ 
بخش دوم: مسئة: منه» حرمت اخراج از منزل استء يا حرمت خروج؟ 


مطلق معصيت. مراد نيست. بنابراين» شامل زناء مساحقه» بدزبانى و آزار خانواده شوهر و خروج از منزل نيز مى شود. 
بر اين اساسء اين افراد» از مصاديق فاحشه مبتّنه مى باشند و مستثنى منه» حرمت اخراج است. رواياتى را كه دلالت بر بعضى 


مصاديق وارد شده دارد حمل بر بيان افراد مى كنيم نه بر اختصاص به بعضى از آن ها. بنابراين» اين روايات _ از جمله» روايت 


جواهر() بدان تصريح كرده ل" 


ولى اكر مستثنى منه» خروج از منزل باشد نه اخراجء مراد از فاحشه مبينه» خود مسأله خروج خواهد بود و بر حرمت,ء تأكيد 
خواهة كوه بلاس سيا وعحر امأوافر ارم فيو كوم اقااة قاسم معي باعي فذاق شو اعد يوت العداى قرا نا 


اجماع مفسرين _ يا بزركان اهل تفسير _ منافات دارد. 
روايات 
بعضى از روايات» فاحشه مبّينه را (در آيه مذكور) به آزار و اذيت خانواده شوهر از 


.١ سوره طلاق» آيه‎ - ١ 
.٠١5 198 صص‎ ١ ؟- الاخبار الدخليه شوشترى» ج‎ 


ع جواهرالكلام» ج الل ص 306 


؟١95:ص‎ 


سوى زن و اخلاق و رفتار ناشايست وى و برخى(1١)‏ آن رابه زنا تفسير كرده اند. و در روايت سعدء آن رابه سحق _ مساحقه 


تفسير كرده است :1173 


از آن جا كه اين روايات» _ به جز روايت سعد بن عبدالله _ بر حصرء دلالت ندارند. بنابراين» بين اين روايات و روايت سعدء 


تعارضى وجود ندارد. 


آرىء در ميان رواياتى كه زنا را يكى از مصاديق فاحشه مبّينه تفسير كرده اند و روايت سعد كه آن را به نفى زنا تفسير كرده 
است» تعارض وجود دارد. در اين صورتء ميان آن دو روايت» با حكم متعارضينء رفتار مى شود. يعنى: به هر موردى در 
تعارض بين دو خبر روبرو شويمء ابتدا به مرججحات دلالى و سيس سندى مراجعه مى شود و در صورت تساوى بين آن دوء به 


تخيير يا تساقط عمل مى كردد. و اين موضوع جداى از حكم به ساختكى بودن روايت سعد مى باشد. 
سخنان فقها 


.١‏ شيخ طوسى مى كويد: اكر مردى» همسرش را طلاق رجعى دهدء نمى تواند (جايز نيست) او را از منزلى كه بيش از طلاق 
در آن سكوت داشته؛ بيرون كند و زن نيز نمى تواند از آن منزل خارج شود؛ مكر اين كه فاحشه مبّينه انجام بدهد و از منزل 


البته روايت شدهء حداقل كارى كه جواز اخراج زن از منزل شوهر موجب آن مى شودء اين است كه زنٍ مطلقه رجعته» خانواده 


شوهروا آؤان ذهد. بتابراينة اكر اين كار راامرتكب شودة مرة هى توائد او را از خانه بيرون كتد:( 


جاى ديكر مى كويد: اكر زنى با زن ديككر مساحقه كند و براين عمل زشت آن ها بّبنه اقامه شودء واجب است به هر كدام از 


آن دودر صورت شوهر تداشتن عد خرية تازياتة بهاعتوان د زدة شود و اكر شوهردان باشند» هر وو ستكسان فى شريد:0 


."8١ نور الثقلين» ج ل ص‎ -١ 

'- نور الثقلين» ج هه ص ."8١‏ 

#د التهاية عن 0ه 

- النهايهء ص 2١8‏ المهذبء ج ؟. ص 277. 


5٠١١ ص:‎ 


لا ارة هزه طلوسق دن كتات الوسيلةة لهي كريط اكر سعكان شوه عمراه زة باكنيد راون فاحشه ننه وا كدسحجدافل آن 
آزار واذنت خانواده شوهربا زبان است مرتكن شوفى عرد هي تواتك ازاز 1ن محل يه مكان ذركر بفر سعد للد مورد 


شحق الي هى كويد حل مساحقه مائتك عحدء نا اسث. 


#لسدق جل تى كوينة كس كاوق واعتلكن رجض ذافه شد تي تراه او ذا او سالى كدي | مما كك رده بيروة 
كند؛ مكر اين كه زنء فاحشه اى مببنه مرتكب شود. فاحشه مبثنه آن است كه به سبب آن حدٌّ واجب مى شود. و عدّه اى كفته 


اند: يابين ترين مرتبه آن» آزار واذيّت خانواده شوهر است.20) 


جاى ذيكر درزباره سصط من كويد: حد أن عد ضريه تازيائة اسك عه آؤاذ باشل جه كتير هه شوهردان باشل جه 


غيرشوهردار و جه خود اين كار را بكند و جه كسى با او اين عمل را انجام دهد.(5) 


به هر حال» تفسير فاحشه مبينه به زنا و آزار و اذيّت خانواده مرد دليل بر انحصار اين عملء به اين دو نيست؛ بلكه تفسيرى 


مصداقى است كه بعضى از مصاديق آن را تفسير مى كند. 


تابرايةة تتى كرات ابى تفسونر] شاهدى بر ساعتكى بودن رواب أورد كد كريد: وفاسشه ينه سحق انث او كني قائل 
به اين نظريه نشده است. اين كونه استشهاد و دليل آوردن ها نتيجه كم توجهّى و عدم تدّبر در آيه و روايات مى باشد ...(2) و 


نيز ووشن شد كه سنكسار _ در سحق _قائل دارد و قول به تازيانة» مورد اتفاق همه فقها نيسث. 


اشكال سوم. تفسير سحق 


در حديث ياد شده» سحقء فراتر از زنا معرفى شده با اين كه علماى شيعه حدٌ آن را مانند زنا ويا يايين تراز آن _ فقط تازيانه 


مى دانند و بر اين كفته اتفاق نظر دارند. 


-١‏ الوسيله الى نيل الفضيلهء كتاب فتوايى است كه فتاواى وى مورد توجه فقهاء مى باشد. 
3# الوسيله الى تيل الفضيلةة صن الاو عع 

'- مختصر النافع» ص 47١7‏ مختلف الشيعهء ج 94 ص 198. 

ع- مختصر النافع» ص 514. 


1١١:ص‎ 


اكر مساحقه كتندة شوعردان باشذء كفته مشهووتر آن اسث كه عمائئد زنا باسيككف تر از آن نا وى عمل شود3 11 


ياسخ ها: 


الف) براساس ياره اى روايات كه در آن. توعيد و تهديد آمدهاستء مساحقه فرائر و سنكين نراز زئا است؛ با عبارت: هو 
لقا الك اص نه الع 20 


ب) مساوى بودن حدٌ سحق با زنا ويا كم تر بودن آنء دليل بر فراتر نبودن آن نيستء زيرا كاهى حكمت اقتضاى مساوات مى 
كند. 


ج) نسبت دادن ميزان حدّ سحق به «كفته مشهورترا كه حدّ سحق را كم تر از زنا مى دانند» ممنوع استء زيرا قائلين به سنكسار 
شدن زن شوهردار مساحقه كننده؛ عالمان و فقيهانى همجون شيخ طوسى در نهايه200 و ابن برَاج(5) و ابن حمزه(0) هستند و 
در مقابل» قول به تازيانه _ فقط _ كفته سيد مرتضى (2) و ابوالصلاح 1/0 و ابن ادريس مى باشد.(8) 


ت) به فرض كه مسأله اتفاقى نيز باشد. مخالفت بااين كونه «اتفاق» _ كه مدرك و مبناى آن همين روايات و استظهارات 
است:_اشكال تذارد. .حون ابخ «اتفاق» كاشفه از رأى معصوم نخواهد بود. به ويه اكر مخالفانى در رتبه شيخ الطائفه و ابن 


برَاج وابن حمزه نيز داشته باشد. 
اشكال جهارم. «فاخلع نعليك» 


اين حديث؛ تفسير «فاخاّع تعليكك)(4) را بر خلاءف معناى ظاهرى آن؛ يعنى دل شستن از محّت خانواده خود. تأويل كرده 


است. دن صورزى كد اين تأويل» با 


.٠٠١ ص‎ ١ الاخبار الدخيله» ج‎ -١ 

.1287 ص‎ 2١ وسايل الشيعه» ج‎ -١ 

*- النهايه» ص .7١28‏ 

ع- المهذب, ج 7 ص ١"ن.‏ 

ه- جواهر الكلام؛ ج 5١‏ ص 584. 

ع- انتصار» ص 707. 

- الكافى فى الفقه.» ص 604. 

- سرائر» ج “ا ص 27 مختلف الشيعه» ج 94» ص 195. 


4- سوره طهء آيه 7 .1١‏ 


1١١:ص‎ 


روايت صحيحى كه شيخ صدوق در كتاب علل الشرايع(1) با اين مضمون آورده كه «كفش حضرت موسىء از يوست الاغ 
مرده بوده است»» در تناقض مى باشد.( 27 


در باسخ كفته اند: ببحث در دو مقام است: 

.١‏ مفاد ظاهر آيه شريفه؛ 

". مقايسه دو تفسير _ در روايت سعد و در روايت يعقوب بن شعيب؛ 
مقام نخست: 


از ظاهر آيه برمى آيد كه حضرت موسى عليه السلام براى رعايت احترام «وادى مقدس»» مأمور به بيرون آوردن كفش هاى 
عود شه زيراجا ركاه هر مكان عتدسى عصين اسكاابر ارخ اناس مش تحصن نى شود كه سكيرك. هومن :أل اين معنا كاه 
داشته و أمر نيز ارشادى بوده نه مولوى, يعنى: ارشاد به اين موضوع كه او در جايكاه مقدّسى قرار كرفته و بايد كفش هاى 


خود را بيرون آورد. 


به هر حالء امر بيرون آوردن كفش ها خواه ارشادى» خواه مولوىء مناسب با تعظيم است و اين معنا از ظاهر آيه استفاده مى 


سو د. 

مقام دوم: 

با توجه به روايات» آيه مزبور به دو كونه تفسير شده است: 
الف) بيرون آوردن محبت خانواده؛ از دل؛ 

ب) بيرون آوردن كفش هااز يا؛ 


اكر جمع بين آن دو روايت ممكن شدء به مقتضاى جمع؛ عمل مى كنيم و اكر ممكن نشدء به مرججحات دلالى و سندىء رو 
مى آوريم در غيراين صورتء وظيفه. تخيير است؛ ولى اين موضوع بدان معنا نيست كه روايت» كم اعتبار» كذب و ساختكى 


باشد. 


هم جنين به فرض تقديم روايت يوست الا-غ مرده» معناى آن سقوط خبر سعدء از حيجيت نيست. از سوى ديككر خبر سعدء با 


ظاهر آيه سا زكارتر از خبر يعقوب بن 


.2# ص‎ ١ علل الشرايع؛ ج‎ -١ 


؟- علل ال 
علل الشرايع» ج ١‏ ص 9#. 


517: 


شعيب _ يوست الا-غ مرده _ استء زيرا همان كونه كه بيان شدء امر به بيرون آوردن كفش ها به خاطر تعظيم وادى مقدّدس 
استء نه به خاطر «يوست الاغ مرده». در اين صورت روايت يعقوبء. مخالف ظهور آيه مى شود و شرايط حيجيت آن مختل مى 


كردد.(1) در نتيجه» روايت سعد مقدَّم خواهد بود. 


اين ياسخ در صورتى قابل يذيرش است كه سند هر دو روايت بى اشكال و صحت آن محرز باشد. با اين كه صحت حديث 
سعد _از نظر موازين فَنى _ مورد ترديد است. هر جند از ديد كاه ماء قوت متن و توجه بزركان به اين روايت» دليل صحت 


آناست. 
اشكال فم تفاوت دو محيبت 


خانواده خود را از دلت بيرون كن» با اين كه محبت خالق و محبت آفريد كان دو موضوع متفاوت اند؛ جنان كه ييامبر صلى 


الله عليه و آله و سلم فرموده است: «من از دنياى شما سه جيز را دوست دارم؛ زنان و اه 


در ياسخ كفته اند: ميان اين دو موضوع تعارضى نيست و محبت خالق با محبت مخلوق در تعارض نيستند به اين دليل كه. 
الى ناظر بر يكسان كشتن و به هم رسيدن تمام محّت ها است و محتبت تمامى جيزها در محبت خداوند است. بنابراين» براى 
مكب و عاشق» محبوبى به جز او نيست. از اين روء همه محبت ها در بيشكاه او فانى هستند و نظرى به سوى غير او ندارند. 
جنان كه انسانء به هنكام انديشيدن در جيزى؛ همه جيزء غير از آن را فراموش مى كند؛ بلكه خووٍ تفكر و مشسغول يودن به 
انديشيدن را نيز فراموش مى كند. البته حضرت موسى عليه السلام در انديشه آوردن شعله اى از تش براى خانواده اش بود كه 
خدا به او فرمان داد: «قلبيش را از محّت خانواده اش فارغ سازد.) زيرا هنكّامى كه بر او وحى نازل مى شدء مناسب بود در 


رسيدن به اين مقام و تلقَى وحىء تنها به خدا و سخن او توجه كند و انديشه اش را از غير او فارغ سازد. 


7١؟:ص‎ 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيزدر حال تلقَى وحى در اين مقام؛ بلكه بالاتر از اين مقام قرار داشت. از اين روء مى 
بينيم حضرت موسى عليه السلام بعد از تلقَى وحىء خانواده خود را تركك و بى درنكك به سوى فرعون حركت مى كند و اين 
مقامى است كه وى را به بالاءترين مراتب قدسى و ملكوتى مى رساند. اككر در اين رهككذرء تنافى به نظر مى رسد در مقام 
فنلية اسة» يعت اتفال كنا قلي خضت خخزاء دن مقا ]ل سقادات قرب» ا اششهال قعل قلت يضح بو ترجه غير اوه 
منافات دارد:[1) 


ولى از ديدكاه ما اين ياسخ» اصل اشكال را تقويت و شبهه را دفع نمى كند. از اين روء بايد به ياسخ هاى ديكر روى آورد. 


.١‏ دوست داشتن خانواده و زندكى در همه حال نايسند نيست؛ ولى اشتغال كامل قلب به محبّت آن. در بعضى حالاءت 


يسنديده و كاهى جزء لوازم بندكى است. 


'. لازم نيست خارج ساختن محبت خانواده و فرزند براى هميشه باشد؛ بلكه در هنكام حضور يكى از مشاهد و سخن كفتن با 


خداوند» جنين فرمانى داده شده است. 
اشكال ششم. بازى با مقام امامت سازكارى ندارد 


اتنته جه وس يه كتين كدعا يهاغبيه باهذ و سابل سار دشوار و مشكل را باسخ دهده ابن نامر قابل فبول السك 81 


آقاى شوشترى نيز» همين اشكال را در دو مسئله جداكانه مطرح مى كند كه يكى مشتركك است ميان قاموس الرجال و الاخبار 
الدخيله كه مسئله لعب و بازى حضرت حتجت عليه السلام است؛ با اين كه از نشانه هاى امامتء اين است كه: امام» بازى نمى 
كند و اخبار صحيحى بر اين موضوع كواهى مى دهند؛ به كونه اى كه جند خبر را در كتاب اخبار الدخيله به شرح زير بيان مى 


دارد: 


-١‏ معجم رجال الحديث» ج ل ص ثلا. 


7١6:ص‎ 


در خبر صفوان جمّال» آمده كه وى از حضرت امام صادق عليه السلام درباره صاحب الأمر سؤال مى كند. و آن حضرت در 
ياسخ مى فرمايد: «انّه لا يلهو و لا يلعب؛ صاحب الأمر اهل لهو و لعب نيست.)(1) در همين هنكام فرزند آن حضرت (موسى 
موق ددهو ضيه وذ وتوا دن لدان اوج كه ررغالك مك بره حمر اة داشفهن و1 1 الاي كفك التاق 
إركك؛ براى برورد كارت سجده كن!؛ امام صادق عليه السلام؛ فرزندش را در آغوش مى كيرد و مى بوسد و مى فرمايد: فيدر 
و مادرم فداى كسى كه اهل لعب و بازى نيست.100) 


يكى نيز روايت صحيح معاويه بن وهب است كه وى از امام صادق عليه السلام؛ درباره نشانه هاى امامت» مى يرسد. حضرت 
در ياسخ مى فرمايد: «طهاره الولاده وَ حسن المنشأء و لا يلهو و لا يَلعَبُ؛ٍ از نشانه هاى امامتء ياكى ولادت و نيكى دودمان و 
نيرداختن به لهو و لعب است.)200 


در كتاب اثبات الوصيه مسعودى. و كتاب دلائل الامامه طبرى نيز» جنين خبرى نقل شده كه جماعتى» يس از رحلت امام رضا 
عليه السلام» براى آزمايش و احراز امامت امام جواد عليه السلام» محضر وى مشرّف مى شوند يكى از آنان» على بن حسان 
واسطى است. وى اسباب بازى هاى ساخته شده اى را از نقره» براى هديه به وى كه هنوز دوران كودكى را سيرى مى كرد با 
خود برده بود» تا امام جواد عليه السلام را امتحان كند. وى مى كويد: همين كه هديه را دادم. وى با خشم و غضب به من نكاه 
كرف وا اشيابه بالق ها'ؤا به سنت زاستث و حا يرقات ثموة: سس قرهودة وعدا ها واايق. كولة تباقر يده است» (بعتى مايه لهو 
ولعب نمى يردازيم). من از آن حضرت,ء يوزش خواستم و او نيز مرا عفو فرمود و ... من اسباب بازى هارا با خود 
بركرداندم.() 


ياسخ ها: 


.١‏ آرى! ترديدى نيست كه امامء به لهو و لعب نمى يردازد و دليل آن از معنى اين وازه ها يبداست؛ معنى لعب اين است كه 


١-اصول‏ كافى» لك ١١ا”,‏ 
-١‏ كافى» ج ١‏ ص 1 
3 كافى» ج ل 5385. 


ع بحار الانواره ج هه ص /6. 
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آن در نظر داشته باشد» انجام دهد. 


هر جيزى كه انسان رااز كارهاى مهم وى بازدارد و مشغول سازد لهو ناميده مى شود. مشخص است كه امام اين كونه بازى 
هاو سركرمى هارا انجام نمى دهدء اما مسئله اين است كه اكر خود بازى و سركرمى؛ هدف نباشد؛ بلكه هدف و انكيزه 
صحيحى يشت آن ها ينهان باشدء در اين صورت اشكالى به وجود نمى آيد و منع» برداشته مى شود؛ بلكه در مواردى لازم مى 
كردد. جنان كه دانشمندان علم روان شناسى و تربيت و يرورشء معتقدند جنين بازى ها و سركرمى هايى براى كود كان فوايد 
بسيارى مانند رشد جسم و يرورش اندام و ... دارد. و مى كويند: از نشانه و علامت هاى ناسلامتى جسم؛ بلكه روحى كودكك 
اين است كه به بازى كردنء ميل و رغبت نشان ندهد مكر اينكه بككُوييم خلاف اطلاق روايت است. 


تفاوتى كه ميان كود كان اشخاص عادى با آن بز ركواران وجود دارد اين است كه كودكان ديكر به احكام و فرجام كارها 
آكاهى ندارند؛ ولى امام به آن امور آكاه است واز دقايق حكمت الهى و صفات كمال و ... يرده برمى دارد. افزون براين» 


نفى اين كونه رفتار از آن سروران كرامى» اكر براى آنان نقص نباشد كمال نيز نخواهد بود. 


". منظور از دورى امامان از لهو و لعب اين است كه آنان از رفتار و كردارهاى عادى كه انسان از انجام دادن آن ها در مقابل 
ديكران شرم مى كندء منرّه و ياكند. 


*. نمونه هايى داريم كه امامان در سنين كودكى بازى مى كردند. 


الف. يبامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرزندان دختر كرامى اش «امام حسن و امام حسين عليهما السلام» را بازى مى داد و 
آن دو نيز بر يشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سوار مى شدند و جدّشان را به بازى وامى داشتند و حضرت مى فرمود: 


«نعم المَطيةٌ مطيتكما و نعم الراكبان أَشّماٍ شما دو تن» جه مركب خوبى داريد و جه سوارهاى خوبى هستيد.» اين روايت را 


شيعه و سلّى نقل كرده اند. 
ب. ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم به امام حسين عليه السلام در سن كودكى فرمود: احرّقه حَرّقَه تَرَقَ عَين بَقّها. 


ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم.ء امام حسين عليه السلام را به سينه مى جسباند و أو را تشويق مى كرد و مى فرمود: «بيا 


بالاء بيا بالاء (يعنى با ياهايش از سينه وى بالا رود)». 


7١17: ص‎ 


و در اين حال به امام حسن عليه السلام مى فرمود: «اشبّه أباكك يا حَسَن» و به امام حسين عليه السلام مى فرمود: «أنتٌ شَبِيةٌ بأبى» 
لست شبيها بعلى). و نمونه هاى ديكرى مانند كشتى كرفتن آن دو امام و تشويق والدين» سوار شدن بر يشت ييامبراكرم در 


نماز و در حال سجده كه موجب طولانى شدن سجده آن حضرت و ... مى شد. 


آقاى حائرى مى كويد: «قَلأن الائمه عليه السلام لهم حالات فى صغرهم كحال سائر الأطفال» من جملتها ابطاء الحسين عليه 
السلام فى الكلام و تكرير النبى صلى الله عليه و آله و سلم لأجله التكبير و بكاؤه عليه السلام فى المهد و هرّ جبرئيل المهد. 
حتّى انشد فى ذلكك أشعارء و عرفته المخدّرات فى الأستاره و كذا ركوبه عليه السلام على ظهر النْبِى و هو فى السجود مما لا 
يقبل الجحود(1)؛ ائمه طاهرين عليه السلام در كودكىء, حالاتى همانند حالات ديككر كودكان دارند. براى نمونه» به سختى و 
دير سخن كفتن امام حسين عليه السلام و تكرار شدن تكبيره الاحرام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به خاطر امام حسين عليه 
السلام در سنين كودكى و كريه آن امام در كهواره كه جبرئيل كهواره وى را تكان مى داد» مى توان اشاره كرد. به كونه اى 
كه در اين زمينه شعراء أشعار زيادى به نظم درآوردند واين جريان را حتى زنان يرده نشين نيز مى دانند. سوار شدن امام 
حسين عليه السلام بر يشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم» در حال سجود نيز از اين قبيل است و اين مطلب از مواردى است 
كه هركز قابل انكار نيست.» 


آقاى نمازى مى كويد: «و الإشكالات المزعومه على هذه الرّوايه الشريفه مردوده.(؟) فإنٌ عمل مولانا الحيجه المنتظر عليه السلام 
و منعه إِرّاه من الكتابه. كان حفظاً عن الغلوٌ و هو العمل على طبق الصوره البشريه؛ و إثبات عمللا بأنَا بشر مثلكم. و كم لها من 
نظير من آبائِهِ البرره(1)؛ يعنى اشكالات موهوم بر اين روايت شريفه مردود است و كار حضرت حيجت عليه السلام در خصوص 
جل وكيرى از نوشتن امام حسن عسكرى عليه السلام؛ براى اين بود كه از اعتقادات غلوٌآميز _ بعضى شيعيان _ در حق آنان 
جل وكيرى نمايد و به آنان بفهماند كه كارهاى امامان نيز مانند اعمال بشرى 


-١‏ منتهى المقال» ج "7 ص فض 
"- وسائل الشيعه» ج 32 ص كرة ب 3 .4 تهذيب الاحكام؛ ج ل ص 4 فقث علل الشرائع» ج 3 ص ا ب ا 
"- مستدركك علم الرجال» ج 0 ص 7 
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مى باشك. مانند اين كار حضرت حتجت عليه السلام» از ساير يدران بز كوارش عليه السلام نيز بسيار صادر شده است.» 


آيت الله صافى مى كويد: «فنفى صدور هذه الأفعال عنهم عليه السلام, لو لم يرجع الى إثبات نقص فيهمء لا يكون كمالاً لهم 
٠1؛‏ نفى صدور اين كونه رفتار؛ از ائمه طاهرين عليه السلام _ در سنين كودكى _اكر به اثبات نقص آن ها برنكردد. 
كمال ناه ف عورم تن وف ونان ايه لا زقداتق لدم كزافة كرفاوساء الى اليك كه أآقاق ال رشا رهاق غادى عمسيو 
اسان از اتجام أن دو حضوو عردم قرم ونيا فى كددييا كه و مره سعد شهوتك. وهيل مسق :ل أن آثانة فى مى اتود نيا انين 
كه از تمام رفتار و كردار آن هاء كمالات روحى و مقامات شامخ آنان آشكار است. 


جاى ديكر مى كويد: اكر به تاريخ بيامبران و ائمّه عليه السلام مراجعه كنيم. درمى يابيم كه اين كونه رفتار از آنان و زيادتر از 
آن مقدار سر زده است كه بيان كرديم و در روايت سعد آمده است. بارزترين آن ها جرياناتى است كه ميان ييامبراكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم و دو نوه عزيزش عليهما السلام حتى در نماز و ديكر احوال» روى داده است و كسى نككفته اين قبيل كارها 


يشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به ويزه در حال نماز .. 


آيامى ينداريد كه ييامبران و جانشينان آن هاازا ين ملاطفاتى كه , بين يدران و فرزندان واقع مى شود محروم و ممنوع اند 
1 


؟. نمونه ديكرء سركذشت حضرت يوسف عليه السلام در قرآن آمده است. برادران حضرت يوسف عليه السلام؛ خواستند 
نقشه خود را درباره وى بياده كنند. و او را از يدر جدا سازند بع أو افق ووناية بدو كنتدد: يدر! جرا ما را درباره يوسفء. امين 
نمى دانى؟ با اين كه ما خيرخواه او هستيم! (أَرْسِتَلَهُ مَعَنَا غَدَا يَنّعْ ويَلْعَبْ وَإنَا لَهُ لَحَافِظُونَ 450 فردا او را با ما بفرست؛ تا كردش 


كند و غذاى كافى بخورد و بازى و تفريح كند. ما نككهبان و مراقب او هستيم). 


04 منتخب الاثر. ج . ص‎ -١ 
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لعب و بازى كردن به حضرت يوسف در سن كودكى نسبت داده شده است و كودككء. با بازى كردنء ملامت نمى شود. دليل 


بود» نيازى به حفاظت و مراقبت برادرانش نداشت. 


دليل ديكر بر خردسال بودن وى» سخن حضرت يعقوب عليه السلام است كه فرمود: (أَحََافٌ أن يَأكلهُ الذئْبٌ وَأَنشُمْ عَنْهُ 


غَافْلونَ(١)؛‏ بيم دارم شما از او غافل شويد و كركك او را بخورد). 


بيم و ترس»ء بر جان كسى مى رود كه نتواند در مقابل خطرى مانند حمله كركك از خود دفاع كند كه اين موضوع درباره 
بيرمرد سالخورده ويا كودكك خردسال» صدق مى كند. 


ابوعبيده؛ كلمه «يرتع» را به لهو تفسير كرده جنان كه نسبت لعب و بازى كردن به حضرت يوسفء ايراد و اشكالى نداشت. 


بنابراين «يرتع) به معنى «لهو) به دليل خردسالى حضرت يوسئفء. اشكال و مانعى ندارد. 
مرحوم طبرسى از ابن زيد نقل كرده كه منظور از «لعب»» بازى هاى مباح مانند: تيراندازى و مسابقه دو و ... است.270 


سدين ترتيب» بازى كردن: وي كى ذاقق بشير است4؟ به هميق دلبل كنته شدة: نفى ضصدوون ابن أفعال از آثان اكر ائثبات ثقضص 
براى آن ها نباشدء اثبات كمال نخواهد بود. تنها لازمه اش اين است كه امامان عليه السلام رااز شهوت و ميل جنسى و ... 
منزّه كنيم» زيرا كماللات روحى و مقامات والاى آنان دراين جا ظاهر مى شود. 


اشكال هفتم. انار طلابى مناسب دنيايرستان است 


در حديث ياد شده آمده است كه امام غسكرق عليه السلام» براى بازى دادن فرزندش.ء انار طلايى داشت كه نقش هاى زيباى 


-١‏ سوره يوسفء أيه رده 


"1 مجمع البيان» ج م ص‎ -١ 
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ياسخ ها: 

شيخ عباس قمى در سفينه البحار با استدلال به آيه اى از قرآنء اين كونه ياسخ داده است: 

.١‏ (قمل مَنْ عَرّمَ زيئه اللّهِ التى أخْرَح لِعمَادِهِ وَالطبئَاتِ مِنّ الرّرْقِ(1)؛ بكو: جه كسى زينت هاى الهى را كه براى بندكان خود 
آفريده و روزى هاى ياكيزه را حرام كرده است؟). 

(يَْمَلونَ لَهُ مَا يَسَّاءُ مِن مَّحَارِيبَ وَتَمَائِيلَ وَجِفَان كَالْجَوَاب لون اتناك كال حسام ب مه تابه ان من عوبر ا 
مى ساختند: معبدهاء تمثال» مجسمّه هاء ظرف هاى بزركك غذاء حوض ها و ديكك هاى ثابت و ...). 

". معنى زهدء» تباه كردن مال و دارايى و تحريم حلادل نيست؛ بلكه زهد و يارسايى در دنيا اين است كه آن جه در دست تو 
است محكم تر از آن جه كه در بيش خداستء نباشد.20 

در مجمع البحرين» معناى ١مُترف)‏ به كونه زير مده است: 


«مُترف» كسى است كه در دنيا از نعمت برخوردار بوده؛ ولى در طاعت خدا نباشد. هم جنين به كسى مى كويند كه در عيش 
و نوش فرورفته و بى هيج قيد و بند» هر كارى را بخواهد انجام مى دهد. و عدّه اى» افراد غرق در نعمت را مُترف كفته اند به 


دليل اين كه او در دست يابى به مال و ثروت»ء بى قيد و بند شده و هيج جيز نمى تواند او را از رسيدن به آنء باز دارد. 
كفته شده است: «مترف» كسى است كه در امور دنيوى و خواسته هاى آن به او وسعت داده شده است.250 


امام على عليه السلام مى فرمايد: «و استلانواما استوعره المٌُترفون(2)؛ آن جه را دنيايرستان هوسباز» مشكل مى شمرند بر آن ها 


سان ست 


ادشوزه اغراف» ابه 9 

سيور سنك اد “اا 

- سفينه البحار» ج, ص /0. 

؟- مجمع البحرين» ج © ص ٠‏ 

ه- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج18. ص/067 خطبه 167. 
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جاى ديكر در نهج البلاغه مى فرمايد: «فشارًكوا أَهَل الدّنيا فى دنياهم وَ لم يركوا هل الدّنيا فى آخِرَتِهُم سر كنوا الدّنيا بأفظّ لي 
ما شركّت و آكلُوها بافضَلٍ ما أكلّت تححظوا مِنَ الدّنيا بما تحظِى به المُترقونَ وَ أنه دُوا منها ما أَحََهُ الجبابرة المتَكبروَ» ثم الْقَلبوا 
عنها بالزَادٍ المُبلغ والْمَمْجَرِ الرَابح(1)؛ (يرهي زكاران) با اهل دنيا در دنياى آن ها شريكك شدند؛ ولى اهل دنيا در آخرت آنان 
كرك لكفطد برهيركاراة در يوتري يلها تسكركف كردقد. وسيترين عتوراكى هارا ورولقة يابراين در دا آذ آفاسه 
كه دنياداران و ياغيان خودخواه از آن بهره مند بودندء آنان نيز بهره بردند سيس با زاد و توشه فراوان و تجارتى ير سود به 


سراى آخرت شتافتند.» (يعنى دنيا و آخرت يرهيزكاران آباد است). 


بنابراين» ياسخ نخستء به غير از ياسخ هاى محدّث قمى در سفينه البحار و ...اين است كه با استناد به فرموده امام على عليه 
السلام» بهره مند بودن از نعمت هاى دنياء نه تنها دليل مُترَف و دنيايرست بودن نيست؛ بلكه استفاده صحيح از آن ها يسنديده 
اسثه مشروط به ايق كه انسان وا از ياد هذا وجهان آخرت غافل نساؤد. دو متخب الأثزهى كويد: وإذن فما شأن هذه الرمائه 
الذهبيه التى لم تكن أصلها من الذهب بل كانت منقوشه به و ما كان قيمتها(1)؛ يعنى اين انار كه در اصل از طلا نبوده تنها 
نقش طلايى داشته» جه ارزشى دارد.) 


ياسخ دوم: خود انار از جنس طلا نبوده: بلكه با طلا تزيين شده بود و آن را يكى از اهالى بصره به حضرت اهدا كرده بود. 


ياسخ سوم: سعد أشعرى» در توصيف انار» مبالغه كرده» زيرا جشم او به جمالى افتاده كه بالاتر از او جمالى نيست _ جز جمال 


خدا _ و همه جيز را جميل و زيبا مى ديد و توصيف زيبايى انار به اين دليل بوده است. 
اشكال هشتم. اطلاع يهود از اهداف بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم 
از حديث ياد شده اين معنا استفاده مى شود كه يهوديان از آمدن حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم 


-١‏ نهج البلاغه؛ نامه /1؟. 


"١‏ - مناخ منتخكب الاثر» ج "7 ص ار 


777١:ص‎ 


خبر مى دادند و مى كفتند: وى بر عرب جيره خواهد شد همان كونه كه بُخت نصر بر بنى اسرائيل مسلط كشت؛ ولى وى (در 
ادعاى نبوّت) دروغ مى كفت و اين خلاف قرآن استء زيرا در قرآن آمده است كه يهوديان به دشمنانشان» آمدن حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم را وعده مى دادند و به آنان مى كفتند: هنكامى كه وى ظاهر كردد با كمكك يهوديان از 
دشمنان آن ها انتقام خواهد كرفت. خخداى متعال مى فرمايد: (... وَكَانُوا مِنْ قَبِلٌ يَسْمَفْتحُونٌ عَلَى الّذِينَ كَفَرُوا كلما جَاءَهُعْ مَا 
قرا" كلنو تدبو و يوق ان نوكه غوة اويل يرو فقويو كاقر فوا فى ادالدقاونتولك بللتكافي” كد رامين عه لانو حورن ل 


نزد آنان آمد» نسبت به او كافر شدند). 


در اخبار آمده است كه. انصارء با شنيدن بيش كويى ظهور ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم از يهوديان» به مسلمان شدن 


روى مى آوردند ومى كفتند: اين همان ييامبرى است كه يهوديان ظهورش را مده مى دادند.(7) 


ياسخ: 


البته يهوديان بيش كويى هايى درباره ظهور ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم داشتند و مى كفتند: وى جنين و جنان 
خواهد كزهةةوك ا خضرت را تكذين كرولك ترزيدى ست كذاابى تكذ بن ذوقر ا نامحد امدة وبين بشن كوي 
يهوديان و انكار آن ها منافاتى نيستء زيرا اخبار و مزده آنان ييش از دعوت و بعثت ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم و يا 
بيش از ولادت آن حضرت بود؛ اما آن كاه كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با حق و حقيقت ظهور كرد. آنان به خاطر 


حسد وعناد» حق وى را انكار كرده و كمراه شدند. 


اشكال 4. آقائ غوين و آقائ شوشترى و برخى ديكر از علما فاثند: صاحب كتات مشرعة بحارالانوار 3ه مى كود از ايم 
حديث استفاده مى شود كه احمد بن اسحاقء در زمان زندكانى حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام بدرود حيات كفته 
باشدء زيرا آن حضرت خادم خود؛ كافور را براى مراسم كفن و دفن وى فرستاد با اين كه وى به طور قطع. يس از امام نيزء 


زنده بوده اسيتة. 


,/4 سوره بقره» آيه‎ -١ 
بحارالانوار» ج زعاة ص ع‎ -7 


''- مشرعه البحار» ج 5 ص حمم 


ص :7177 


ياسخ ها: 

.١‏ احتمال دارد احمد بن اسحاق دو تن باشند؛ يكى از آن دو (كه معروف است) سال ها يس از رحلت امام عليه السلام قريب 
سال ٠٠‏ ه_.ق از دثيا رفته باشد و ديكرى (كه مشخص نيست) در دوران زندكى امام عليه السلام وفات كرده باشد. دليل اين 
احتمال» خود اين روايت است كه د ركذشت احمد بن اسحاق را در دوران زندكى امام عليه السلام تأييد مى كند. البته بايد 
كفت: جكونه ممكن است شيخ صدوق كه شخصيتى آشناى به رجال بوده متوجه اين اشكال نشود و اطلاعى از د ركذدشت 
احم يق اسحاق تذاشعة باشد: ابن احسال:را اقاى صنافى دن كتات متخب الآثر بان كردهاسث و مجهول بودن وى رادو 
حديث مذكور يذيرفته و كفته است: اين موضوع بر ضعف حديث مزبور دلالمت ندارد.(1) ما اكر اين احتمال را كاملل 


؟. شماء ناجار مسئله تاريخ وفات را از روايات كرفته ايد با اين كه بدون در نظر كرفتن اين روايت» قطع و يقين به وجود مى 
آيد؛ ولى با توجه به اين روايت موضوع ديكرى آشكار مى شود و شما نمى توانيد اين روايت را كنار بكذاريد» مكر اين كه 
معارض باشد. در اين صورت.ه ميان آن دوء به حكم متعارضينء رفتار مى كردد كه اين موضوع نمى تواند دليل بر ساختكى 


بودن روايتى باشد كه كنار نهاده شده اي 


اذو تقل عاق كر يه ووه كو كنات لقتل الإمائه طبريج ارخ ديا ينه تم شو وق كزان بدخاطر آذه كل ووايك رااز 


كار انداخت. 


البته اشكالات ديكرى نيز بر اين روايت وارد شده كه براى رعايت اختصار از آن جشم مى يوشيم. هر جند از دقت و تأمّل در 


اين مطالبء به آن ها نيز ياسخ داده مى شود. 


در يايان ابن بحثء. بايد يادآور شويم كه امارات و قرائن صحت صدور اين روايت. به اندازه اى فراوان است كه اكر ده ها 


اشكال ديكر نيز بر آن وارد شود» روايت را از قوّت و وثاقت به صدورء نمى اندازد. 


ص :7177 


71١0: ص‎ 


فصل نهم: درنكى در روايات قتل هاى آغازين 


اشاره 


ص :7172 


برخى» در مورد قل و كشتار دوران ظهورء به افراط كراييده و از امام زمان عليه السلام و يارانش» جهره اى خشن ارائه مى 
دهند. آنانء به رواياتى استدلال مى كنند كه در آن هاء به كشته شدن دو سوم مردمء (از هر نه نفر» هفت نفرء از هر هفت نفرء 
ينج نفر) وايا بيش تر اشاره شده كه از كشته هاء يشته ساخته مى شود و جوى خون جارى مى كردد. بعضى ديككر دجار تفريط 


03 11 5 . ع. 37 ٠ ٠‏ 55 3 2 3 8 
شده و مى كويند: حتى به مقدار كُنجايش ظرف حجامت,ء نيز خونريزى نمى شود .. 


دراين نوشتارء به نقد و بررسى روايى و دلا-لى احاديث مربوطه مى يردازيم تا افراط و تفريط بودن انديشه هاى موجود 


مشخص كردند. 

نكات قابل تأمّل: 

الق. قتل و كتقار قبن :ا زاظهوق استييا عد ارآن؟ 

ب. شيوه رفتار امام با دشمنان جككونه خواهد بود؟ 

ج. حجم كشتار و اعدام و خون ريزى ها جه مقدار است؟ 

ذب كت شد كان جه كسانى اند؟ 

ه. آيا رواياتى كه ناظر بر اين موضوع استء به نحو موجبه كله است يا موجبه جزثنه؟ 
اخبارى كه در آن هاء كشتار در حجم وسيعى مطرح شده استء بر دو قسم اند: 


الف. بخشى از آن هاء مربوط به ملاحم و فِدّن قبل از ظهور است و هيج كونه ربطى به دوران ظهور ندارد و تنها ناظر به اوضاع 
جزء مسانيد باشد. هيج كونه ارتباطى با بحث ماء يعنى قتل و كشتار در دوران حكومت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 


الشريف ندارد. 
ب. بخشى از آن هاء مربوط به هنكامه ظهور و حكومت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف است. 


اين نوع روايات» نيز دو كونه اند: 


ص :7717 


.١‏ رواياتى كه از طريق عامه و از تَبوئّات است و بيش تر آن هاء مشكل سندى دارند» به كونه اى كه بعضى از آن هاء مرسل و 
برخى به بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم منتهى نمى شوند؛ بلكه از فردى مانند كعب الأحبار كه در زمان آن حضرت 


مسلمان نشده بود نقل قله اسرة: 


بخش عمده اين روايات» از اسرائيليات است كه با اهداف كوناكون» وارد كتاب هاى روايى شده است. دانشمندانى از اهل 
تست مائئد ابن كثيرء وقتى بة ووابات تقل شده :از امثال كعب الأحبار فى رسدء .فى كويل: خداء ما رااز اين همه اخخبار دروغى 
كلاوارد تقسيرها و كتابه هافق رؤاق و كرده الده بى ثياز كروانة ةا 


". رواياتى كه از طرق اهل بيت عليهم السلام نقل شده و يا در كتاب هاى شيعه ذكر كرديده است. در اين كتاب هاء اخبار از 
حضرات معصومين عليهم السلام منقول است و بعض ديكر از رواياتٍ نقل شده. به اهل بيت عليهم السلام منتهى نمى شود. 
مانند اخبار معمّرين كه شيخ صدوق آن ها را در كتاب كمال الدين از اهل تسئْن نقل كرده است. 


انديشه تفريط كرايبى در كشتار هنكام ظهور 
كروهى بر آن اند كه امام زمان به هنكام ظهورء از طريق ولايت و تصرّف تكوينى؛ همه آفريده ها را مطيع و مسخر مى كند و 


كارها را با اعجاز و امور غيرعادى انجام مى دهد. از اين روء كشتار و اعدام؛ بسيار اندكثك خواهد بود. براى روشن شدن مطلب 
و دريافت ياسخ, به احاديثى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام متمشّكك مى شويم. 


ديك 1« عق بشير بن أبى أراكة القال :و لفظ الحنديث على روايه انق غقده ._ قال: لما قَدَمْت المدينه إتتهفث إلى منزل 
أبى جعفر الباقِر عليه السلام ... قُلتُ: (إنَّهُمْ) يقولون: إنَّهُ إذا كان ذلتكك اشْبَقَامَتٌ لَهُ الآمُورُ قلا يُهْرِيقٌ مِحجمّة 5م. فَقَالَ: كلا! 


والذى تفسى بِيَدِ! حَتّى تمسح وَ نم العرّق و العلقَ. وَ أؤمأ بِيَدِهِ إلى جَبْهَتِهِ(1)؛ بشير بن ابى 


-١‏ غيبت» نعمانى» ص رذقة باب زغة إثبات الهداه. ج رذ ص 65؛ بحار الأ-خواره ج لناهة ص م معجم احاديث الامام 


المهدى. ج 31 ص إعتارة 


ص :771/8 


اراكه ثبال _ لفظ حديث به روايت ابن عقده است _ مى كويد: زمانى كه وارد مدينه شدمء به سمت منزل امام باقر عليه السلام 
رفتم... وبه حضرت عرض كردم: (مُرجئه) مى كويند: هنكامى كه قيام قائم [عج] روى دهدء همه كارها براى او سر و سامان 
مى يابد و به اندازه يكك ظرف حجامت نيز خون نمى ريزد. حضرت فرمود: هركز جنين نيست! سوكند به آن كه جانم به دست 
او است! كار به آن جا مى انجامد كه ما و شماء عرق و خون لخته شده ياكك خواهيم كرد. (كنايه از سختى ها و دشوارى هاى 
جنكك و دركيرى است كه موجب يديد آمدن عرق وايجاد زخم هاى خونين مى شود.) دراين هنكام, امام با دست خود. به 


بيشانى مباركك خود اشاره فرمود. (كنايه از برطرف كردن عرق و خون از جبين.) 


حديث ...٠.7‏ تن موسى بن بكر الوابتطىء عن بَِّدير الال قال: قَدِمْتٌ الك دُينّه وَذَكر مثل الحديث الْمَتَقَدّم إلا أنهُ قالَ: لَمَا 
قَدِمْتٌ الْمَدِيئَهَ قلت لأبى جعفر عليه السلام: إِنَّهُم يَقولوٌنَ: إِنَ التودى أؤقك 1ق تقاف له الأموو طثوا و لا توريع حفط ام 
تقال قاؤا و اأدى تبن مدو ار بعادت لامرعترا لتاق سول الى اللاعله و لدوم سزق اذيك كانه وذخ 
فى وَجهه! كلا! وَالَذى تفشى بتدو! حَتى تمسح نحن وَ أَنْم العَرَقَ وَالْعلَقَّ.(1اثُم مسح جَبهت10)؛ از موسى بن بكر واسطى. از 
بشير تبَال نقل شده كه كفت: وارد مدينه شدم و همانند حديث قبلى را ذكر كرد و اضافه نمود: هنكامى به مدينه رسيدم. به 
امام باقر عليه السلام عرض كردم: آنان [مرجئه] مى كويند: اككر مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف قيام كند» همه كارها به 
خودى خود براى او سر و سامان مى يابد و به اندازه كنجايش ظرف حجامتى» خون نخواهد ريخت. حضرت فرمود: اه ركز 
جنين نيست! سوكند به آن كه جانم در دست او است! اككر كارهاء خود به خود؛ براى كسى هموار مى شلءه به يقين براى 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آن زمان كه دندان هاى ييشين آن حضرت شكست و صورت اش زخمى شدء سر و 


سافان فى ياقك اه ر كد ديق تنبت 1 س و كند به آن كه 


-١‏ علامه مجلسى مى كويد: العَلّقء به خون غليظ مى كويند. اين جمله (مسح العرق و العلق) كنايه از برخورد و روبرو شدن با 
6/١‏ 


؟- همان» - 8 


ص:9؟57؟ 


جانم در دست او است! كار به آن جا مى انجامد كه ما و شماء عرق و خون لخته شده ياكك كنيم. سيس دست به ييشانى خود 
كسك 


حديث ". ...١‏ عن المفضّل بن عمر قال: سمعتٌ أبا عبدالله؛ و قد ذكر القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف فقلت: إِنّى لأرجو 
أن يكونَّ أمرْهُ فى سجُولّه. فقال: لا يكونٌ ذإكك عدمّى تَمْس حُوا العلَقّ و الْعَرَقَ(١)؛‏ مف ضّلى بن عمر مى كويد: در حضور امام 
صادق عليه السلام شنيدم كه از حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف ياد شد. عرض كردم: اميدوارم كار ايشان به آسانى 


صورت يذيرد. فرمود: آن امر صورت نمى يذيرد تااين كه عرق و خون لخته شده [از جهره] برطرف سازيد.» 


در سه حديث مذكور ملاحظه مى كنيم» آن كونه نيست كه تمامى كارها در زمان قيام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريفء به 
خودى خود وبا اعجاز و تصرّفات تكوينى صورت يذيرد» هر جند در ولايت و تصرّف تكوينى حضرت مهدى و ساير امامان 
ياك عليهم السلام» هيج كونه ترديدى نيست؛ بلكه كار» دشوارتر از آن است كه امثال مُرجئه معتقدند. 


بر اساس روايات متعدد. نمى توانيم ادعا كنيم كه به هنكام ظهورء هيج كونه قتل و كشتارى رخ نمى دهدء زيرا در آن دوران» 


بيدكة هاف سر تراه أن عمضركه ميس و فق لمى قو 


از سويى» تاريخ خود كواه است كه بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم و أئمّه عليهم السلام در تلاش بوده اند امور را به 
كونه اى عادى و در مسير طبيعى انجام دهندء از اين روء مى بينيم» دندان هاى ييشين حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم در جنكك أحد مى شكند و زخم هايى ...(1) بر بدن مباركك او وارد مى شود و اميرالمؤمنين عليه السلام نيز در جنكك أحد 


نود زخم برمى دارد و ...200 


البته رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و عترت ياكشء بويزه حضرت بقيه الله الأعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف قدرت 
تصدّفات تكوينى را دارند و همواره معجزات و امدادهاى غيبى و الهى» شامل حال آن حضرات و نيز مؤمنان مخلص و ايثا ر كر 
و حتّى مستضعفان بوده و خواهد بود. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «خداوند» حضرت قائم _ عجل الله تعالى فرجه 


الشريف __را به سه لشكر يارى مى دهد: 


١ همان» ح‎ -١ 
بحارالانوار. ج 226 ص م‎ 3 


بوك سفينه البحار» ج 2 ص 6 


ص: عرف 
فرشتكان؛ مؤمنان؛ زعب (ترس انداختن در دل دشمن)102١).‏ 


جايى ديكر آن حضرت عليه السلام مى فرمايد: ...٠‏ خداوند» حضرت مهدى _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _را با فرشتككان 
و حجن و شيعيان مخلصء يارى مى كند.)752) 


به هرحالء لزومى ندارد ادعا كنيم امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف تمام كارهاى خويش را به كونه اى غيرعادى و به 


صورت اعجاز آميز انجام مى دهد و بدين سان» هيج خونى ريخته نخواهد شد. 
انديشه افراط كرايى در كشتار به هنكام ظهور 


در احاديثى كه از طريق اهل سنت رسيده؛ خون ريزى هاى بسيار زياد و وحشتناكى در آن دوران ذكر شده است كه به نقد و 


يوسف بن يحيى مقدّسى شافعى در كتاب عقدالدرر روايت مرسله اى را از اميرمؤمنان عليه السلام درباره حوادث رُم 
(رومتيه)) نقل مى كند و مى كويد: «... يكير الْمثِلِمُونَ ثلاث تكبيرات» قتكون كالرَملَهِ على نشزء فَدِدْحُلونهَاء فَيَقتَلُونَ بها 
حَمْسَمِئِ ألفٍ مُقاتِل» و يَفْتَسمُونَ الأموال» حتى يكو النّاس فى الْقَىءِ شَيَاً واجداً» لَك إنسان مِنّْهُم مِنَهُ ألفٍ دينار وَ مِنَهُ رَأس, 
ما بَيِنّ جاريّه وَ غُلام()؛ با كفتن سه تكبير مسلمانان ديواره شهر مانند ريكك و شن هاى روانى كه از بلندى ها فرو مى ريزند. 
از هم متلاشى مى شود. و داخل [روم] مى شوند ودر آن جاء يانصد هزار جنككجو را مى كشند و غنائم و اموال را به كونه اى 
مساوى تقسيم مى كنند» و به هر يكك از آنان» صد هزار دينار و صد كنيز و يا غلام مى رسد ...) 


ننسكه يندابيك كه ساؤتد كان اب كوه 


.17١ بحارالانوار» ج "هه ص 008 جشم اندازى به حكومت مهدى(. ص‎ -١ 

؟- إرشاد القلوب ديلمى» ص 188. 

*"- در شمال و غرب قسطنطنيه واقع اسث. عموى مى كويد امروز اين نقاط» در اغتار اروياييان است و ياب در آن سكونث 
دارد. معجم البلدان. ص ”2 ص ١٠؟؛‏ به فرهنكك معين» ج 2 ص 27 رجوع شود. 

ع- عقدالدرر» ص ١19.؛‏ باب 4: ف 2١‏ يقتل من الروم خلقاً كثيراً و در صفحه 180 و كتاب العلل المتناهيه» ج 1 ص 4180 معجم 


احاديث الامام المهدى(, ج *؛ ص 175. 


77١:ص‎ 


احاديث» در خدمت حكومت هاى ستمكر بوده اند و به جهت توجيه ياره اى جنكك هاى يس از ييامبراكرم صلى الله عليه و آله 
و سلم وقتل عام ها و كشتارهاى وسيعى كه در آن ها صورت كرفت» جنين روايات ساختكى را وارد كتاب هاى روايى كرده 
اند. مانند روايتى كه به امام على عليه السلام نسبت داده اند كه آن حضرت فرمود: «فبُقتل من الروم حتى يتغيّر ماءٌ الفرات 
بالدم؛(١)‏ يعنى به اندازه اى از روميان به قتل مى رساند كه آب فرات رنكك خون به خود مى كيرد!) 


ابن كثير» در مورد جنكك قادسيه مى كويد: «إنهزم الفرس و لَحِقّهم المسلمون ... فقتَلَ المسلمون بكمالهم و كانوا ثلاثين ألفاً. 
وقتل فى الشعر كد عشره الاق .و قلرا قبل ذلك قرييا مى 49014503 لشكر ابراتياقه شكست غخورده وقران كزدتله مسلمانان» نه 
تعقيب آنان يرداخته و تمامى فراريانى را كه تعداد آن ها به سى هزار نفر مى رسيدء به قتل رساندند. در جنكك؛ ده هزار تن و 
قبل از شروع جنكك نيز همين عدد را به قتل رسانده بودند ءا 

وقتى به كتاب هاى تاريخى مانند البدء و التاريخ و البدايه و النهايه و ... كه فتوحاتء در آن ها به نككارش درآمده مراجعه مى 


كنيم. مى بينم» فرماندهان و زيردستان شان» جنايات زيادى را مرتكب شده اند. 


از ظهورء نظر دارند نه زمان ظهور. 

لسريو الك كن عاد مقع لك نهلك ماف كويتاكرق اعى راقن ايان ا وتجتلادس عرزن شاوت ماطق و 
محورهاى در كيرى و يا مراحل مختلف جنكك را نام برد. 

با توججه به احاديث زير و دقت نظر در دلالت آن هاء به اين واقعيت بى مى بريم كه جهان, اندكى بيش از ظهورء دجار جنكك 
هاى خونينى خواهد شد. 


حديث ...١.١‏ عن أبى بصير و محمّد بن مسلم. قالا: سمعنا أبا عبدالله عليه السلام يفلدلا بكرن هذا الا عق تلاعت ثلث 
الناس. قَقِيلَ لَهُ: إذا ذَهَت ثُلتٌ النّاس قما يبقى؟ فقال» عليه السلام: 


694 عقدالدرر‎ -١ 


"- البدايه والنهايه» ج لا ص 55. 


ص :777 


أما تَرصوْنَ أنْ تكونوا الثْلت الباقى؟(1)؛ ابو بصير و محمّد بن مسلم مى كويند: از امام صادق عليه السلام شنيديم كه مى فرمود: 
امر ظهور تا اين كه دو سوم مردم از بين بروند واقع نمى شود. به حضرت عرض شد: اككر دو سوم مردم از بين بروند. جه كسى 
باقى مى ماند؟ امام فرمود: آيا خرسند نمى شويد كه شما جزء همان يكك سوم باقيمانده باشيد؟) 


حديث ...٠.7‏ عن زراره» قال: قلت لأ-بى عبدالله عليه السلام: النّداهُ حقٌّ؟ قال: إى؛ وَللْهِ حَتّى يَسِمَعْةُ كل قَؤْم يلسانهم. و قالء 
عليه السلام: لا يكونَ هذًا الأمرٌ حَتّى يَذْهَبَ يتِسْعَهٌ أعشار النّاس(5)؛ زراره مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: آيا 


همجنين فرمود: امر ظهور محقّق نمى شود تا ٠١/4‏ مردم از ميان بروند.) 


حديث ”3 0. .. عن سليمان بن خالد, قال: سمعتٌ أبا عدا عليه السلام 5 اهَدَّامُ العام مَوْتَتَان؛ مَوْث لخر فوت فر 
فق لقي كل سهه خددة اموت الأفية مَرُ السريف؛ وَالْمَوْتٌ الأييض, الطاعُونٌ (*)؛ سلينان بق خالد مى كريد: از امام 
صادق عليه السلام شنيدم مى فرمود: , ييش بيش از قيام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دو نوع مركك و مير رخ مى دهد: 
مركك سرخ و مركك سبيد. تا اين كه از هر هفت نفرء ينج تن از بين مى روند. مركك سرخ» شمشير و مركك سفيدء طاعون 


است.» 


با ملاحظه اين احاديث و روايات ديكر مشخص مى شود كه حجم وسيعى از مركك و ميرها و خون ريزى هاء مربوط به دوران 
بيش از قيام امام عصر عليه السلام وقبل از نداى آسمانى است. 


بنا به روايت يونس بن رباط كه مى كويد: «سَمِعْتٌ أبا عبدالله عليه السلام يقول: إِنَّ أهل الحقّ لَمْ يَزالوا مُنْذّ كانُوا فى شِدّه. أما 
أنَّ ذاك لِمدّه ريه وَ عافيه طويله()؛ از امام صادق عليه السلام شنيدم مى فرمود: اهل حقٌء 


-١‏ كمال الدين» ج ؟؛ ص 880 _ 209 ح 414 غيبت شيخ طوسى» ص 7١8‏ (با اندكى تفاوت در عبارت «قلنا: إذا ذهب ثلثا 
الناس فمن يبقى؟)) 

.06 غيبت نعمانى» ص 6/اء ب 158 ح‎ -١ 

*- كمال الدين» ج ؟» ص هل ب /اه ح 717. 


- غيبت نعمانى» ص 37 ب 6ح ع 


ص :7777 


ازشكاي كه دز شدّث وسكي بوذه انده بيوستة دن آن حال خواغيك بود بدانيد كه يايان آن سختى هاء نزديكك و عافيت اش 


طولانى خواهد بود.) 
به هرحال در نوميدى بسى اميد است يايان شب سيه سبيد است كه (إِنَّ مَمَ العُسر يُسراً فإنَّ مع العُسر يسراً.»(1) 


به نحو خلا.صه. دسته اى از روايات در مورد خون ريزى هاء مربوط به دوران قبل از ظهور و دسته اى ديكر از مجهولات و 
اسرائيليات است كه با اهداف و انكيزه هاى مختلفى مانند خدشه دار كردن جهره نهضت جهانى و حكومت حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف و يا توجيه كشتارها در فتوحات و .... وارد كتاب هاى روايى شده است. 


هم جنين» بخشى از آن هاء مرسله و مرفوعه است و مشكل سندى دارد» كه مرفوعه فضل بن شاذان از امام صادق عليه السلام 


اق ايخ قبيل است؛ 


«يقمُلُ القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف عَمَّى يبل الشُوقَ» قالَ: فيقول لَهُ رجل مِنْ ولد أبيه: إنّك لَتَجِفِلٌ النّاسَ إجفالَ النّعم! 
قبقهد مِن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمأو بماذا؟ قالَ: وَلَيسَ فى النّاس رَجلَ أشدٌ بأساً. فيقُومَ إليه جل مِنَّ الموالى 
فقول له: د كتَنٌ أو لأضر بنّ عُتَفَك. فعِنْدَ ذلك بُخرج القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف عَهْداً من رَسُولٍ اللهِ صلى الله عليه 
و آله و سلم(1)؛ حضرت قائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف __ به اندازه اى انسان ها را قتل وعام مى كند كه تا ساق يا را 
خون فرا مى كيرد. شخصى از دودمان يدرش(2) با اعتراض شديد به حضرتء مى كويد: مردم را جونان كله كوسفندان كه 
رم مى دهند از خود دور مى كنى! آيا اين روشء بر اساس دستور رسول خداست؟ به جه دليل جنين رفتار مى كنى؟ يكى از 
ياران حضرت. از جاى برمى خيزد و به فرد معترض مى كويد: سكوت مى كنى يا كردنت را بزنم؟ در اين هنكام حضرت» 
عهد و بيمانى رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلمء بيرون مى آورد و ارائه مى دهد.) 


حنان كه در آغازء ياداورى شد اين حديثء مرفوعه است و مشكل سندى دارد. از سويى» محتوا ودلالت اش» ناقص و ناتمام 


استء زيرا سوق, هم به ساق يا مى كويند و 


60 إنشراح» ج‎ -١ 

؟-اثيات الهداه. ج 3 ص 0/6 ب الى ف 044 0 ا بحار الانواره ج إللهة ص #ذكرة ب /اى3 اح 1" اق باسناده (السئّد 
على بن عبدالحميد فى كتاب الغيبه) الى كتاب الفضل بن شاذان رفعه الى عبدالله بن سنان عن ابى عبدالله( قال: 

- شايد مقصود اين است كه يكى از دودمان ييامبر و على (عليهما السلام) باشد. 


ص :71776 


هم ممكن است نام شهر يا محلى باشدء همانند سوق الأهواز» (نام اهواز فعلى) سوق ححكمه (نام يكى از مناطق اطراف كوفه)» 


نيامده؛ بلكه جنين به نظر مى رسد كه «سوق»». به معناى «رسيدن به محل و مكانى خاص» باشد. 


اين اندازه. رواياتى از اهل بيت عليهم السلام موجود است كه تعداد قتل ها و مشخخصات فردى و كروهى مقتولان» در آن ها 
مشخص شده است. بعد از نككرش به شيوه رفتار حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با دشمنان و معاندين» ذيلا به 


معرفى آنان خواهيم يرداخت. 


ستمكران و زورمداران و زراندوزان» در همه نقاط كيتى» بر ملت هاى مظلوم و مستضعف سيطره داشته و دارند و در اين زمينه 
فرهنكك سازى كرده اند. در اين ميان» جامعه اسلامى» خسارت هاى بيشمارى را متحمّل شده. به كونه اى كه دشمنان اسلام 
از آغاز رسالت نبى مكورّم اسلام صلى الله عليه و آله و سلم همواره» در بى آزار واذيّت آن حضرت و ييروانش بوده اند و 
سرانجام» آن حضرت يس از تحمّل مشقت هاى فراوان توانست مسلمانان را از تاريكى ها به سوى روشنايى راهنمايى كرده و 
سوق دهد و حكومت اسلامى برقرار نمايد. با كمال تأسف طولى نكشيد كه به هنكام رحلت و بعد از آن. به كفته غزالى» 
رياست طلبان با حيله هاى مختلف و فريب دادن مسلمانان» صاحب غدير را كه منصوب از سوى خداى حكيم بود وهمكى به 
ولاءيت اش تبريكك و تهنيت كفته بودند» كنار كذاشته و بر اريكه قدرت و سياست تكيه زدند(1) و بذر فاجعه و جنايات 


هولناكك 


.18/8 معجم البلدان» ج # ص 45817 موارد السجن» ص /821؛ مجمع البحرين؛ ج هه ص‎ -١ 

-١‏ مجموعه رسائل الامام الغزالى» ص 285 المكتبه التوفيقيه مصر؛ سير اعلام النبلاء 1: ص 78 تذكره الخواص» ج .١‏ ص 
07 كه مولاى متّقيان» اميرمؤمنان» منصوب خداء برادر رسول خدا( نخستين مرد مسلمانء فاتح خيبر و جانشين بلافصل رسول 
خدا( را با آن همه مناقب, خانه نشين كرد و يكانه دخت و ريحانه آن حضرتء يس از رحلت يدر بز ركوارش» مورد ضرب و 
شتم قرار مى كيرد و يس از آن حرمت شكنى دردناك. فاجعه ها يكى يس از ديكرى وحشتناك تر جلوه كر مى شود و اهل 
بيت(عليهم السلام) و بيروانشان در روزكار ستم و بيداد به سر برده و يكى يس از ديكرى مظلومانه به شهادت مى رسند ودر 
روز عاشورا فاجعه به اوج رسيده و اهل بيت يبامبراكرم( و شيعيان مخلص شان از كودكك شيرخوار تا بير هفتاد ساله مورد 
هجوم واقع مى شوندء به كونه اى كه روح و عواطف انسانى با شنيدن آن همه وحشيكرى ها جريحه دار مى كردد. و به قول 
ابوريحان بيرونى در كتاب الاثارالباقيه: ص 2547 و فعل بالحسين و بأصحابه مالم يفعل فى جميع الأمم بأشرار الخلق؛ يعنى در 


كربلاء باحسين( و ياران او برخوردى كردند كه هيج ملتى با اشرار مردم جنين برخوردى نمى كند. اين ستمكرى ها تا قيام قائم 


آل محمد( ادامه دارد و هر روز با رنكك هاى كوناكونى جلوه كرى نموده و فاجعه اى وحشتناكك رخ مى دهد. و ظلم و فساد 


كبش وفنا قير فى كيرف 


ص :770 


در جامعه اسلامى» كاشته شد به يقين» بيش از ظهور و نزديكك به آن» ستمكران خون ريزى بر جهان حاكم اند كه از هيج 
جنايتى فرو نمى كذارند. بنابراين» امام و رهبرى كه دست به قيام مى زندء در برابر اين همه كج روى ها و بيدادكرى هاء 
حكونه برخورد كندء انا جهان را ير از عدل وداد سازد؟ بى ترديد» كروه هاى معاندى كه دسث شان به خون بشرئّت الوذه 
كرديده و حق مردم را غصب كرده اند و يا يست و مقامشان به خطر افتاده» در مقابل حركت اصلاح كرانه و نهضت امام 
ايستاد كى خواهند كرد. بنابراين» رهبرى كه قيام مى كند و مأموريّت تشكيل حكومت جهانى اسلام را دارد» بايد براى برداشتن 


موانع از سر راه خودء نقشه و برنامه داشته باشد. در اين جاء مرورى بر اين برنامه ها خواهيم داشت. 
تربيت سياهيان و تدارك مقدّمات جنك 
اشاره 


حدود الهى و برقرارى حكومت عدل جهانىء ناكزير از جنكك خواهد بود ودر مقابل اش» دشمنانى تا دندان مسلح و كج 


انديشانى دنيا نكر با در دست داشتق امكانات كسترده و جرخه هاى اقتصادى جهاتن و برخورذارى از فن آورى 


ص :772 


بيشرفته و سازماندهى ارتش هاى قدرت مندء يرجم مخالفت برمى دارند و مانع مسير اصللاح كرانه امام مى شوند. از اين روه 
بيش از قيام؛ جنكاوران دريا دل و دست يارانى توان مند و كارآمدء به هدايت خاص و عام آن حضرت,. تربيت مى شوند و 
تعداد آنان» در بعضى روايات» سيصد و سيزده تن و در برخىء ده هزار تن و در تعدادى از آن هاء صد هزار تن و ... ذكر شده 


نت 
تجهيزات جنكى و وسايل دفاعى 


تجهيزات آنان» براساس روايتى از امام صادق عليه السلام» شمشيرهايى از آهنء اما نه اين آهن شناخته شده است «لهم سيوف 
من حديد غير هذا الحديد؛ كه اكر يكى از آنان» با شمشير خودء بر كوهى ضربه زند» آن را دو نيم مى كند.(1) وسايل دفاعى 
آنان» طبق روايتى از امام صادق عليه السلام به كونه اى است كه اسلحه دشمن هركزء بر آنان كاركر نيست.(7) 


قاطعيّت امام در رويارويى با دشمنان 
اشاره 


امام على عليه السلام مى فرمايد: الا يُقِيمُ أَمْرَ الله سْبِحانَة إلا مَنْ لايْصانتٌ, وَ لابضارع. وَ ليتع الْمطامع(5)؛ فرمان خداى سبحان 


را جز كسى كه در اجراى دستور الهىء مدارا نكند و سازشكار نباشد و به طمع ورزى نيفتد بريا نخواهد داشت.) 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز به اقامه حدود و فرمان الهى قيام مى كند و در برخورد با دشمنان از يكك نوع 
مجازات استفاده نمى كند؛ بلكه نسبت به جرم اشخاص و كروه ها مجازاتٍ متناسب با آن را اجرا مى كند و برخى از آنان را 
در جنكك نابود مى سازد و حتّى حق دارد فراريان و زخميان آنان را نيز تعقيب كند() و كروهى را اعدام» جمعى را تبعيد و 


دست برخى را قطع مى كند و به فرموده امام باقر عليه السلام: ...١‏ يَقُومُ 


.077 بصائر الدرجات» ص ١15؛ اثبات الهداه. ج * ص‎ -١ 
.١18١ ؟- بصائر الدرجات» ص‎ 

"- نهج البلاغه»؛ حكمت 16 

ع- مستدركك الوسائل» ج١١,‏ ص 25. 
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القائمُ ... و لا تَأحَذَهُ فى الله لَّومَهٌ لائم(1)؛ قائم» دست به قيام مى زند ...و در اجراى احكام الهى» از ملامت هيج ملامت كننده 


اى بيم ندارد.») 


بنايراين» به آن حضرت» القدة و هذات كله مجرمان و دشمنان» لقب داده اند. از امام صادق عليه السلام نقل شده كه 
فرمود: «إذا تَمَنّى أحدٌكم للقائم فَلْيتَمنَهُ فى عافيه؛ فَإنَ الله بَعَتّ بَعَثّ مُحَمّداً صلى الله عليه و آله و سلم, رَحَمَهٌ وَيَبِعَثٌ القائِم نَقُمَه(10)؛ 
هنكامى كه يكى از شماء آرزوى ظهور قائم را نمايدء بايد أرقو كته هن عاقيك ى تندوسف ,افده يرا كدارند سضيرت 


نقمت [بر دشمنان]| مى فرستد.» 
امام صادق عليه السلام» دليل ملقّب شدن حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به لقب «نقُمت» را جنين بيان مى دارد: 


اَم به الله عَلَى الْحَلَق حتّى لايبقى أحدٌ عَلّى الأزض لَمْ يَِلغ لَه الدينٌ وَالعِلم َم يَظْهَرُ القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
وَيَسِيرٌ (وَيَصِيرُ) سَريباً لقم الله وَسْخطه عَلَى العباد؛ لالَنَّ لله لاسيئْنَقِمٌ مِنَّ العباد إل بَعدَ إنكارهخ حجئة(2؛ حتت خداء بر 
آفريد كان تمام مى شود تا همكان» نسبت به دين» شناخت بيدا كنند و بر روى زمين» كسى باقى نماند كه دين به او ابلاغ 
نشده باشد. (در آن هنكام) حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريفء ظهور مى كند و سبب نقمت خدا و خشم وغضب او 


بر بندكان مى كرددء زيراء خداوند از بندكانش انتقام نمى كيرد, مككر بعد از آن كه به انكار حمّجت اش ببردازند.» 


تمام شده؛ ولى حيجت خدا را نمى يذيرند و سخت به انكار آن برمى خيزند. 


محمّرد بن مسلم» ضمن حديثى از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت مى فرمايد: «... أمّا شَّمَهُةُ مِنْ ده 
له يصو بالهٍ و الإغب و أله لا رةه راي اما شباهت او به جنش ' 


-١‏ غييت نعمانى» ص ارلدرة ب اح إرحة 

؟- كافى» ج لى ص "177 معجم احاديث الامام المهدى؛ ج 5 ص 32. 
”- بحار الانواه ج 3# ص لقره ب 3 رفة 

ع- كمال الدين» ج 2 ص فد 
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كشت وبا شمشير و رُعبء يارى مى شود و هيج يكك از يرجم هاى او شكست خورهده باز نخواهد كشت.) 
جنك و كشتار 
اشاره 


در هر مقطعى از زمان يا مكان, نوع رفتار و برخوردها با مخالفان و دشمنان متفاوت است. مثلاء در زمان يبامبراكرم صلى الله 
عليه و آله و سلمرحمت و ترويج دين بود ودر زمان امام على عليه السلام رحمت و منت كذارى بر مخالفان و ... بايد ديد به 


هنكام ظهورء رفتار امام زمان عليه السلام با دشمنان جككونه خواهد بود. براى ياسخ به اين يرسش نككاهى به روايات مى افكنيم. 


حدريت لاعن ازراره عن أبى جعفرعليه السلام قال؟ فلك له.:.. فقال* إسقة شتت قلكه أشي سيرع لفق صللى الله :علي نبو 
آله و سلم؟ قال: مَئِهاتَ! مَئِهاتَ! يا زراره! ما يَسيرُ بسيرَتِه! قَلْتٌ: جُعِلْتٌ فداك لِم؟ قال: إنَّ رَسولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم 
ارق د الْمَنّ كان يَكأَلَتُ النَاسَء و القائِم يَسيرٌ بالقَدْلِ. بذاك 5 الكتاب الذى بعة أن يَسير بِالقَتل وَ لآيِسمَتِيتَ أحداً. 
وَيْل لِمَنْ ناواك/(1)؛ زراره از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه [رسول خدا] فرموده است: نام او» نام من است. عرض كردم: 
آيا به سيره و روش حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلمرفتار مى كند؟ فرمود: زراره!: هركز! هركز! به سيره او رفتار نمى 
كند. كفتم: فدايت كردم! براى جه؟ فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با ملايمت و نرمى و مهربانى رفتار كرد [تا 
دل ها را به دست آوَرَد و مردم با آن حضرت ألفت كيرند.]» ولى حضرت قائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ سياست قتل 
رادر بيش مى كيرد و طبق دستورى كه در منشور همراه خود دارد» رفتار مى كند و توبه كسى را نمى يذيرد. بنابراين» واى بر 


كسى كه با او دشمنى ورزد!») 


حديث 7.«... عن أبى بكر الحضرمىء قال: سَمِعْتٌ أبا عبداللِهِ عليه السلام بقول: السيرّةٌ على بن أبى طالب عليه السلام» فى أهل 
الْبِصْرَهِ كانت خَْراً لشيعته مِمَا طُلّت عَلَيِه السَّمْسٌ. إِنَهُ عَلِمَ أنَّ لْقَوْم دَوْلَهُه فلَوْ سَباهُم لَسْبِيَثْ شيعته. قال: قلتٌ: فأَخْبِوْنى عن 


-١‏ غيبت نعمانى» ص 077١‏ ب 7ح ١؛‏ عقد الدررء ص 778, ب 9؛ ف "؛ اثبات الهداه. ج '. ص 655)؛ بحار الانوار» ج 


."017 ص‎ ١ 
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الّْاِم. أيَسيرُ بسيرَتِهِ؟ قال: لا؛ لِإآنَّ علِياً عليه السلام سار فيهخ بِالْمَنّ لما عَلِمَ مِنْ َوُلَتهم: وَ إِنَّ الّقائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
نيد فهم إيخلاق يلك انيز 2 1931 لهرقة از ابوك عضرت تقل عى كين كه تك ماذ انار صادق عليه انلام شفيدم 
مى فرمود: روش على بن ابى طالب عليه السلام در ميان اهل بصره؛ براى شيعيان اش»ء از آن جه خورشيد بر آن مى تابد» بهتر 
بود» زيرا او مى دانست كه اين مردم (مخالفين)» دولتى را بيش رو دارند. اكر آنان را اسير كرده بود» شيعيانش نيز اسير مى 
شدند. عرض كردم: مرا از حضرت قائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف __مُطلع بفرما كه آيا وى نيز با اهل بصره (يا مخالفين) 
همانند روش او رفتار مى كند؟ فرمود: خير» زيرا حضرت على عليه السلام مى دانست كه حكومت هاى بعد از اوء در اختيار 
دشمنان استء از اين روء با آنان به ملاطفت و جشم يوشى رفتار مى كرد؛ ولى حضرت قائم» جون يس از خود, دولتى براى 
آنان نمى بيند» برخلاف سيره حضرت على عليه السلام رفتار خواهد كرد.) 


اين حديث» از نظر سند» مورد اشكال است»(75) زيرا اسماعيل بن مَرّار در سند روايت» فردى مجهول اس اردبيلى مجم 
الفائده و خُرٌ عاملى در مدارك الاحكام و علامه مجلسى به مجهول بودن وى تصريح كرده اند.10) 


حديث *#. ...١‏ عن يحيى بن العلاء الرازى؛ قال: سمعتٌ ابا عبدالله عليه السلام يقول: ينتج الله تعالى فى هذه الأمّه رجلا منّى و أنا 
مِنهُ» يسوق الله تعالى به بركاث السماوات و الأرضء رل السّ.ماء قطرهاء وتخرج الأرض بذرهاء و تأمَنُ وحوشها و سبائُها و 
عاذ الأرقن قبطأ وعدلا كما ملاك ظلما وتجوراء و يقل سن رقو الجاهل لو كان هداس 5 سهد صل اللاعليةى الهو 
سلم, لَرَحِمَ)()؛ يحيى بن علاء رازى مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم مى فرمود: خداى متعال ميان اين امت مردى 
را ظاهر مى سازد كه از من است و من از او هستم. خداى تعالى به سبب اوء بركات آسمان ها و زمين را به آفريدكانش عطا 


مى فرمايد. آسمانء بارانش را فرود مى بارد و زمين بذرهايش را مى روياند و حيوانات وحشى و درّنده» در 


-١‏ الكافى» ج هه ص 0 ح 5 عن على بن ابراهيم عن أبيه» عن إسماعيل بن مرأر» عن يونس» عن أبى بكر الحضرمى. قال...؛ 
المحاسن» ص 7370 ح 0ه؛ معجم أحاديث الامام المهدى. ج ع ص 7/8. 

؟- مراه العقول» ج 18 ص ."2١‏ 

'- تنقيح المقال» ج .٠١‏ ص 278١‏ ش 2)9760 ج جديد. 

"- غيبت شيخ طوسى». ص 2188 ح 159. جلد جديد؛ بحارالانوار. ج »١‏ ص 158؛ إثبات الهداه. ج ”ا ص 6059. 


75١ ص:‎ 


امنيت و آرامش بسر مى برند و زمين را ير از عدل و داد مى كند. همان كونه كه براز ظلم وستم شده باشد و به اندازه اى از 


بيداد كران و دشمنان مى كشد كه نابخردان مى كويند: اككر اين مرد از دودمان محمد بود ترحم مى كرد.) 


دراين روايت نكته قابل توجه اين است كه اقامه قسط و عدل و كسترده شدن امتئّت و شمول بركات را با از ميان رفتن جور و 
برطرف شدن جائران و قتل آنان» مرتبط دانسته و اعتراض به قتل را از ناحيه نابخردان و عدم آكاهى آنان به أمور و واقعتنات» 
مى داند. البته از نظر سند مورد اشكال استء زيرا در سند آن» احمد بن عثمان آدمى وجود دارد كه فردى مجهول است.(١)‏ 


مذت جنك ها 


52 ورور 


حديث .١‏ «حدّثنا أبوهارون عن زر بن حبيش» مرجع علياً (رضى الله عنه) يقول: يفَرّجُ اله الف برج هنا يَسومهُم تحسفا 

لايُغطيهم إلأ السيثء يَضَعٌ السيفٌ على عاتقِهِ تُمائيّة أَشْهُر مَوْجأًء حَتَى يَقولُوا. «وَليْهِ ما هذا مِنْ ولد فاطِمَة لَوْ كان مِنْ وُلْدِها 
لَرَحِمَنال؟)؛ از زرٌ بن حبيش نقل شده وى از امام على عليه السلام شنيد كه مى كويد: خداء به سبب مردى از ماء فتنه و آشوب 
هارا برطرف مى سازد و (فتنه كران) را خوار و ذليل مى كند و به آنان جز شمشير جيزى نمى دهد و شمشير بر دوش نهاده و 
هشت ماه به شدت مبارزه مى كند به كونه اى كه مردم مى كويند: به خدا سوكند! اين» شخص از فرزندان فاطمه نيست! اكر 


از دودمان فاطمه بود بر ما ترّحم مى كرد!) 


حديث 7. «... تمن عيسى بن الحَشّابء قالَ: قلت لِلْحْسَيِن بن على عليهما السلام: أنتٌ صاحِبٌ هذا الأمر؟ قال: لا؛ وَلِكن صاجِبٌ 
الأثر الطريد الشريد المَوثُورٌ بأيبه» الْمَكنّى بِعَمّهِ يَضَعْ سَِيِفَهُ على عاتِقِه ثمائيّة أَشْهّر ...400 از عيسى بن خسَّاب نقل شده كه به 
امام 


-١‏ مستدركات علم رجال الحديث؛ ج »١‏ ص 88” ابن حمادء ص 98 _ حدّثنا أبوهارون» عن عمر بن قيس الملاى» فى 
المنهال» عن زر بن حبيش» سمع علياً يقول: عرف السيوطى؛ ج 7 ص #/4؛ كنز العممال» ج ١‏ ص 884؛ ابن طاووس» ص 228 
عرف السيوطى, ج ”2 ص 47# كنز العمال... ابن طاووس _ تنقيح المقال» ج2. ص 0١8‏ ج جديد. 

1- كمال الدين» ج ١‏ ص 218 ب 30 ح 0. 

“- كمال الدين» ج ١‏ ص 218 ب 20 ح 8؛ اين حديثء به كونه ديكرى تفسير و شرح داده شده. به فصل دوم اين كتاب 


ييرامون ١حكم‏ تسميه و بردن نام حضرت مهدى» مراجعه شود. 


؟؟١:ص‎ 


حسين عليه السلام عرض كردم آيا شما صاحب اين امر هستيد؟ فرمود: نه و لكن صاحب الامر رانده شده؛ دور افتاده» خون 
خواه يدرش و داراى كنيه ى عمويش است» شمشيرش را هشت ما بر دوش مى نهد. 

حديث #. ...٠‏ عن أبى بصيره قال: سمعتٌ أبا جعفر الباقر عليه السلام؛ يقول: «... و يضم السيف على عاتقه ثمانيه أشهرٌ هرجا 
هرجاً حتى يرضّى الله قلت: فكيف يعلم رضا الله؟ قال: يلقى الله فى قلبه الرحمه ...(1)؛ از ابو بصير نقل شده كه كفت: شنيدم 
امام باقر عليه السلام مى فرمود: ... شمشير را هشت ماه بر دوش مى نهد و به شدت مبارزه مى كندء تا اين كه خداوند راضى 


شود. عرض كردم: جككونه به رضايت خدا بى مى برد؟ فرمود: خداوند» به دل وى رحمت مى اندازد ...) 
ابن اثير» مى كويد: «الهَوْجء قتال و اختلاط؛(1) جنكك. يعنى كشتار و در كيرى.) 


شايد منظورء اين باشد كه مدّت عملئّات تهاجمى لشكريان حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف كه به تضعيف و شكسته 
شدن شوكت ظالمان و متلاشى شدن آنان مى انجامد. هشت ماه به طول مى انجامد و يس از آنء به عمليّات ايذائى و موضعى 


هر سه روايتى كه در آن هرج و مرج ذكر شده؛ از نظر سند ضعيف اند؛ عمر بن قيس و عيسى بن خشّاب» در سند روايت اوّل 


ودوّم» مجهول اند و در سند روايت سوم ابن أبى حمزه است كه وى نيز مورد بحث و تضعيف قرار كرفته است. 

قاطعيّت امام, در برخورد با اشخاص و كروه هاى مختلف 

اشاره 

ائمه طاهرين عليهم السلام؛ همه مهربان و منشأ رحمت و بركات اند. امام رضا عليه السلام» مى فرمايد: «الإمام؛ الأنيس الرَّفِيقٌ» 


الوالد الشّفِيقُء وَ الأ الشَّقِيقُ و الأمٌ البرّهُ بالوَلدٍ الصّغير و مَفرّحَ العبادٍ فى الدّاهيه 


-١‏ غييت نعمانى» ص ا" 
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النَآدِدِ1)؛ امام» همدمى وقيقة يندرى دل سور عنوتاة برافوص عتى مادو مهرياق تبميك يد قرو تن خروسال بودن كرشتادض هعاق 
هولناكك يناه امت است.» 


نيز ابو ربيع شامى مى كويد: به امام صادق عليه السلام» عرض كردم: اماما! حديثى از عمرو بن وق به من رسيده آيا صحيح 
است؟ فرمود: بيان كن عرضه داشتم: عمروء نزد اميرالمؤمنين عليه السلام رفت و آن حضرت در جهره او رنكى زرد مشاهده 
كرد. و فرمود: اين زردى جيست؟ كفت: به بيمارى مبتلا- بودم. حضرت به او فرمود: «إنَا لتتفرح لفَرحكُم وَ نحرّنٌ زنك و 
56 لِمَرَضِدكم وَ نَدعُوا لَكم فَتَدعُودٌ تومن ... فقال أبوعبدالله عليه السلام: «صَدَّق عَمْروٌ(7)؛ ماء در شادى شما شاديم و در 
غم و اندوه شماء اندوهناك و در بيمارى شماء بيمار مى شويم و براى شما دعا مى كنيم. و شما كه دعا مى كنيد ما آمين مى 
كُوييم. امام صادق عليه السلام» فرمود: عمروء راست كفته است.) 


امام عصر[عج] در ييامى به شيخ مفيد مى فرمايد: «... إنا غيرٌ مُهملِينَ لِمُراعاتكم, وَ لا ناسين لِذِك ركم وَ لّولا ذلك لَنَرَلَ بكم 
اللآوا وَ ام طلمكمٌ الأعداء(ء)؛ ماء سريرستى شما را وانككذاشته ايم وياد شما را فراموش نمى كنيمء اككر غير از اين بود 


كرفتارى هاء شما را از ياى مى انداخت و دشمنان» شما را نابود مى ساختند.» 


در اين زمينه» احاديث فراوانى وجود دارد: ائمه طاهرين عليهم السلام؛ مايه رحمت اند و مقتضى رحمت آنانء برداشتن موانع 
از سر راه است. مقابله قاطع با ظالمان و مخالفان حاكميت اسلام» يكى از مصاديق رأفت و رحمت امام نسبت به مؤمنان است. 
با توجه به اين كه شرايط ويزه هنكام ظهور به كونه اى است كه جايى براى كوجكك ترين اغماض و مدارا با معاندان باقى نمى 
كذارة قاطعيّت امام و ياران مقتدر و شهادت طلب آن حضرت در رويارويى با دشمنان و ايجاد رعب و وحشت در ميان آنان» 
فر ,يكال 
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ستم بيشه اى را به تسليم وامى دارد و آنان» جنان مرعوب مى شوند كه برخى» خلع سلاح شده و قدرت رويايى رااز دست مى 
دهند. بدين ترتيبء دامنه برخورد نظامى و خون ريزىء» تقليل مى يابد و به حدّاقل مى رسد. از سويىء زمينه كناه نيز از ميان 


مى رود؛ جون. امتئتى براى طاغيان و عاصيان وجود نخواهد داشت 


بنابراين» اكثريّت مردمء مظلوم و ستمديده و طالب خير و صلاح و از كسانى خواهند بود كه امام عصر [ عجل الله تعالى فرجه 
الشريف ]آنان را مورد لطف قرار مى دهد و تنها كروهى اندكء مقاومت نشان مى دهند. در جنين شرايطى» صلح و تقيّه و 
رحمت و رأفت با اين كونه افراد و كروه ها معنا ندارد و جاره اى جز شمشير و اعمال قوّه قهريّه و قضاوت هاى داوودى و 
مليماق تدارة كةادن آنبه كواهى شاهدى: نيا([1 الست 


بنابراين» اشخاص و كروه هايى مورد نقمت واقع مى شوند كه مانع ييشرفت و به اصطلاح سدّ راه و صدّ عن السبيل هستند. از 


همين رهكذرء در روايت آمده است: «واى به حال كسى كه مانع حركت حضرت بشود.)( 27 


برخى از مخالفانٍ امام؛ قوم و نزاد خاصى دارند و بعضىء بيرو اديان ديكرند و كروه ها و فرقه هايى به ظاهر مسلمان؛ ولى 
منافق صفت و يا مقدّسانى كج انديش خواهند بود. امام زمان [عج] با هر يككء به شيوه خاصى برخورد خواهد داشت. با نقل 


رواياتى» به بيان اين موارد مى يردازيم. 
أ. قوم عرب 


اشاره 


در رواياتى كه از قوم عرب سخن به ميان آمده؛ شايد منظورء اهل مكه و قبيله قريش به ويزه بنى امته(2) و بنى عراس و بنى 
شيبه ويا حكومت هاى عربى دست نشانده باشند. كروه هاى ياد شده؛ با اهل بيت عليهم السلام مشكل داشتند و عمده ترين 


١-اصول‏ كافى» ج 2 ص /1ة"؛ كمال الدين» ج 3 ص 5-86 
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*"- هرجند به نظر ما و طبق تحقيق و بررسىء امويان عرب نبودند؛ بلكه از ارويا _ روم _ به اسارت عربها درآ مده و خود را 


عرب خواندنك. 


ص :77 
واشك. 


به نقل تاريخ» در مكه بيست و ينج قبيله وجود داشت كه بيست و سه قبيله آن ها بر ضِدٌ ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 
مسلمانان متّحد شدند و جنكك بدر را ترتيب دادند. واقدى __ از علماى اهل سنت _ در كتاب خود؛ هنكامى كه كشته شد كان 


همه قبايل» كشته داشتند. در ميان آنان» تعدادى را امير مؤمنان عليه السلام به قتل رسانده بود. ازاين روء آنان كينه شديدى از 


از سويى» حكومت هاى يس از ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلمء مردم را بر ضِدٌ امام على عليه السلام تحريض و تحريكك 
مى كردند و زمانى كه معاويه و بنى اميّه» جبهه ائتلاف مخالفان را تشكيل دادند»ء همه طوايف و قبايل مذكورء بر محور بُغخض 
و كينه و انتقام جمع شدند. در طول تاريخ» بيش ترين مخالفت ها با اهل بيت عليهم السلام؛ از ناحيه اين كروه هاى انحرافى و 
نؤاديرست صورت كرفته استء با اين كه خود, مناقب اهل بيت عليهم السلام را مى دانستند. 

بنابراين» عمده ترين عوامل مخالفت قريش را با اهل بيت عليهم السلام» در دو موضوع مى توان بيان داشت: 

. سران حكومت يس از بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم با طرح مسائل فرعى و عاطفى مبنى بر اين كه على عليه السلام؛ 


اجداد آنان را كشته؛ مردم را بر ضِدٌ آن حضرت تحريض و تحريكك مى كردند(1)در اين جاء به احاديثى در مورد قريش و 
اهل مكه در شش بند اشاره مى كنيم: 


الف. اهل مكّه و دشمنى با اهل بيت عليهم السلام 


از ابوبصير نقل شده مى كويد: امام باقر عليه السلام» در ضمن حديث مفصّل و طولانى فرمود: «يقول القائم عجل الله تعالى 
فرجه الشريفء لإصحابه: يا قومٌ! إِنَّ أهلّ مكة لا 


601 احتجاج» ج إك ص 537,؛ بحار الانوار» ج ولد ص اا مستدركك الوسائل» ج إلذ ص‎ -١ 
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يُربدُوتنى وَلِكتَى مُرسِل لهم لإلذع علبوم يما قي إبالى أن يتح عاريم. َيَدْعُو رجلا من أصحابه فَيَقُولَ لّه: امض إلى أهلٍ 
1-0-7 ا أهلّ قكة! أنَا رسولٌ قلدن إليكم و ُو تقول لكم: نا أهل بيت الرَحموء و مَعدِنَ الرّسالهِ و الخلاقهء و نحن ره 
محمد و مولاله لين و نافد فنا واضطهدنا و فهرنا امنا حا ند بض ينا إلى ببومنا هذا قنخ نستنص ركم فانصرونا. 
فإذا تكلم هذا الْمَتى بهذا الكلام. أَنَوْ إليه فَذَبَحُوهُ هُ بِينَ الرّكن وَالمقام؛ و هى الْنْفسٌ الرّكه. فإذا بلع ذلك الإمام؛ قال لإصحابه: 
ألا أخبركم أن أهل بك ة الآ ريو لازكة ترك قاني فبجل :لد تعالى فرجه الشريف به ياران خود مى كويد: اى مردم! اهل 
مكيوهرا كرى كر مسرا كسد هبه بوي قاف فرسقاد قاين ؟ مها اتام حت كني بارع لمسراوان فرذي بعالك من 
سكا آقان اباد نكيف ند أن ازق روه مركي ال جازاق كوم را فى ظلبه ويب او اتى قرماينة كرد أغل مكه ير ويه آنا بكر 
من فرستاده فلانى هستم و او به شما مى كويد: ما اهل بيت رحمت و معدن رسالت و خلافتيم و دودمان محمّد صلى الله عليه و 
آله وسلم و سلاله و نسل ياك بيامبران هستيم. مورد ظلم و ستم قرار كرفتيم و مقهور كرد يديم و از زمان رحلت بيامبرمان تا 
كنونء حق ما را كرفته و غصب كرهه اند. اكنون از شما يارى مى طلبيم» ما را يارى كنيد. زمانى كه آن جوان اين سخن را بر 
تمان ات تسيروع مكوير وق حجوم ين آورقد سيان كن و مكار سر ازوكر اد داس كشدبو اد غهانا كني ركد 


است. هنكامى اين خبر به آن حضرت مى رسد. به ياران خود مى فرمايد: آيا به شما خبر ندادم مردم مكه ما را نمى خواهند.) 
ب. برنامه نو و ناسازكارى عرب 


غديدى كناب عدين و لله عدينة وتفاء ديد على القت قدية 3 لعا كاله إلا لكت الخدم عقي لخدا و ليا نا لخد ة فى للد 


لَومَهُ لائم(7)؛ حضرت مهد ى[عج] با برنامه (حكومتى) نو» سنّتى جديد و قضاوتى تازه» قيام مى كند. بر 


. 0 بحار الانواره ج الدك ص كرد اثبات الهداه. ج الذ ص لذيله ماح ااا معجم احاديث الامام المهدى. اج ص‎ -١ 
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نمى كذارد. و در اجراى امر الهى» از سرزنش هيج ملامت كننده اى يروا ندارد.) 


واضح است كه محور اين روايت اعراب اند كه آنان را تحت فشار قرار مى دهد. و جنانكه اشاره شد منظورء» حكومت هاى 


دست نشانده عرب و يا قريش و يا يس مانده بنى اميّه و... مى باشند نه قوم عرب. زيرا جمع كثيرى از ياران حضرت را قوم 


ج. آغاز قيام و نخستين يايكاه دشمن 


و 2 


حديث .١‏ ابو بصير مى كويد: امام صادق عليه السلام؛ فرمود: ايَرْدٌ التريفٌ على عاتقِه ماني أشهّر يَفْتّلَ هَوْجأء فأوَلَ ما يَبِدَأ 
يتنى طَيبة قط أيدِيَهُم وَيُعلّقّها فى الكعبء وَينادى مُنادِيه: هوّلاءٍ سِرَاقُ الله ثم يتناولٌ قُريشاً قلا د ينها إل التدريفٌ وَ لا 
يُعطيها إلا المَرِئِفٌ وَ لا يَخْرْجٌ القائم عجل الله تعالى فرجه الشريفء حتّى يُقْرَأْ كتابان: كتابٌ بِالْبَضْرَِء و كتابٌ بِالْكوٌقهِ بالَرائّهِ مِنْ 
عَلِى عليه السلام(1)؛ (حضرت مهدى) هشت ماه شمشير برهنه بر دوش دارد و دست به كشتار دشمنان مى زند. نخستين مرحله 
كشتار اوء قبيله بنى شيبه (يرده داران كعبه) اند كه دست هاى آنان را قطع و بر در كعبه مى آويزد و منادى آن حضرت اعلام 
مى دارد: اينان» دزدان [خانه] خدا هستند. سيس به قريش مى يردازد و با ايشان جز با شمشير برخورد نمى كند و به آن ها جز 
شمشير ياسخى نمى دهد. و تا زمانى كه دو ييام يكى در بصره و ديكرى در كوفه مبنى بر بيزارى از امام على عليه السلام 


خوانده نشود. قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دست به قيام نخواهد زد.) 


سند اين روايت» مورد نظر و تام لى استء زيرا يونس بن كليب در آن وجود دارد كه فردى مجهول است. ابن ابى حمزه نيز» 


مورد تأمّل و بحث است. 


حديث ؟. سدير ص يرفى» به نقل از مردى از اهل جزيره مى كويد وى كنيزى را براى خانه خدا نذر كرده بود. او را به مكه 
آورد. به ملاقات حَسجبه و يرده داران رفت و آنان را نسبت به نذرش مطلع ساخت. براى هر كس از آنان موضوع را بيان مى 


كرد او 


777 ب 4ح اثبات الهداه» ج ”م ص 6050 ب 75 ف اح 76/؛ حليه الابراره ح ص‎ 7١17 غيبت نعمانى» ص‎ -١ 


ص :/ا7 
مى كفت: كنيز را براى من بياور كه خدا نذرت را مى يذيرد. هر كدام از يرده داران خانه خدا توقع داشتند كنيز را به او بدهد. 


از اين موضوع وحشت شديدى بر او مستولى مى شود ماجرا را به يكى از يارانش از اهالى مكه نقل مى كند. او مى كويد: آيا 
بيشنهادى رااز من مى يذيرى؟ مى كويد: آرىء اظهار مى دارد: به مردى كه رو به روى حجرالأسود نشسته و مردم كرد او 
جمع اند نككاه كن. وى ابو جعفر محمّد بن على بن الحسين عليهم السلام است. نزد او برو وى را از اين ماجرا كاه كن و ببين 
به تو جه مى كويد به همان عمل كن. 


وى مى كويدء نزد او رفتم وعرضه داشتم: خداء تورا مشمول رحمت خودش قرار دهد! از اهل جزيره هستم. كنيزى همراه 
دارم كه او را نذر خانه خدا كرده ام و موضوع را به هر كدام از يرده داران كفتم» در ياسخ كفتند: كنيزت را نزد من بياور تا 
خدا نذرت را بيذيرد. وازاين واقعه» وحشتى شديد به من دست داده است. حضرت فرمود: اى بنده خدا! خانه» نه جيزى مى 
غورد ونه مى آشامل: كتير خود زا بفروش و به يستحجرى همشهريان ات كهيه ؤيارت اين غتائه مده اثده بيرداز و بنكر هر 
كدام از خرجى خود عاجز و درمانده شده اند» آن مبلغ را به او بده. تا بتواند به شهر و ديار خود بازكردد. او نيز همان كار را 


انجام مى دهد در بى اين كارء هر يكك از يرده داران كه به او مى رسند» حضرت را مردى دروغكو و ناآكاه مى شمارند! 


آن مرد» كفته آنان را به امام باقر عليه السلام عرض مى كند. حضرت مى فرمايد: تو» سخن آنان را به من كفتى» آيا سخن مرا 
نيز به آنان مى كويى؟ عرض كرد: آرى؛ حضرت فرمود: «به آنان بككوء ابو جعفر به شما بيام داد» جكونه خواهيد بود آن كاه 
كه دست ها و ياهايتان بريده شود و در كعبه آويخته كردد» سبس به شما كفته شود» فرياد برآوريد كه ما دزدان كعبه هستيم.» 


هنكامى كه آن مرد قصد دارد با خيزد حضرت مى فرمايد: «البتّهه آن كار را من انجام نمى دهم؛ بلكه آن را مردى از دودمان 


من» انجام خواهد داد.)(10) 


ص :75/8 


د. اهل مكه و جانشين امام 


همان كونه كه در :: بند «الف؛ همين بخش ياد آورى شدء اهل مكه: نه تنها فرستاده امام را به قتل مى رسائئد؛ بلكه جانشين آن 
حضرت را نيز به شهادت خواهند رساند. ل ل ل ايع القائم بمكة 
عَلى كتاب الله وَ سُنّه رَسُولِه و يَستَغِلٌ عَلى مك كُمْ يسيّر نحو الْمَديئهِ قله أنّ عامل قت فَيِرجمٌ إليهخ فيفل الممقاتلة ولا يزيد 
على ذلكك ...4010 با حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف در مكه» براساس كتاب خددا و سنت بيامبر او؛ بيعت صورت 
فى كيرد و آن جفيرة: جاشيى زايز 1 فى كما ره و فونه ابد توغ ملارته سح رركت مى كلك كه غير كشفه شدخ ححانشيق اشن 
بين راه به او مى رسد. حضرتء بى درنكك برمى كردد و كشند كان را به قتل مى رساند و بيش از اين» كارى انجام نمى دهد 


[متعرّض ديكران نمى شود] شايد اين شخص همان فرستاده امام است كه اهل مكه سر از بيكر او جدا مى سازند. 
ه_. اهل مدينه و جانشين امام 


ا او ا ا سي و يد ع ا 1 
شا 5 م يَخْرْجٌ إلى الكوقَه وَ يد غيل عَليِها عَلَيها رَجَلا- مِنْ أصحابه. قإذا تَرَلَ السَفْرَهَ اجام كتابٌ ايام إنْ لَمْ تَفْتلُوهُ 0 
فائيك لين رركم بود عل سارزول 6ه كاب الو لي الا يفتلهُم و قثلُ قُرَيْاً حَتّى لا ينقى مِنْهُم إلا 
أكلة كبش © بخد إلى الوك ويَتغيلٌ زجلا ين أضحايه كيبل و ينل ج4012 (حضرت مهدى [عج] رهسبار مدينة مى 
كرفدوركر أن حاسر قدو يك افده من مائد مردى اذ اميحات ككرة زاكر افساجافية خوشن قران من دعت نه سيت حرق 
حركت مى كند. هنكامى در «شفره)() فرود مى آيد. نامه سفيانى بدين مضمون به اهل مدينه مى رسدء كه اكر جانشين 
(مهدى عليه السلام) را نكشيد. مردان شما را به قتل مى رسانم 


-١‏ بحار الانوار» ج لاهة ص 0ح ”م 
7 بحار الانوار» ج لاهة ص ل 


"- نام كوهى است در مدينه» و جراكاه كوسفندان آنان بود. معجم البلدان» ج * ص 017". 
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و زنان تان را به اسارت مى كيرم. مردم مدينه بر فرمانروا هجوم آورده و او را به قتل مى رسانند. اين خبر به آن حضرت مى 
وسد ويه سليتة بازامن كردى وقاتلانن راهى كشد ونه كوثهاى قريشن را تابوة:هئ كتد كه جز بيه تعداد لقمة مسوراكق 
كوسفندىء كسى از آنان باقى نمى ماند. سيس به سوى كوفه مى رود و يكى از يارانش را به جانشينى خويش تعيين و يس از 


آن به نجف روى آورده ودر آن جا منزل مى كزيند.» 


در اين روايت نيز به فرض صبحت سندء محور در كيرى» قريش است نه تمامى مردم. قريش نيز كه يرونده ننكين آنان بر 


همكان آشكار است در اثر تعدّى و تجاوز و اقدام به قتل و جنايت» به سزاى اعمال خود مى رسند. 
و. آمار كشته شدكان قريش و سابقه آنان 


حديث .١‏ اعَن محمد بن مُسَلِمء قال: سمعتٌ أبا جعفر عليه السلام لَوْ يَعْلَمُ النَاسٌ ما يَصِنَعٌ القائمُ إذا حَرَجَ لأَحتٌ كر أل يدوه 
ِمَا يَثلُ مِنَ النّاس. أما إِنّهُ لا يدأ إلا بقّريش فلا َأَحَدُ ينها إلا اليس حتى يَقُولَ كيد مِنَ الئّاس: «لَيِسَ هذا من آلٍ محمد و لز 
كان من آلٍ محمد لَرَحَمْ(1)؛ محترد بن مسلم مى كويد: از امام باقر عليه السلام شنيدم مى فرمود: اككر مردم [مخالفان] مى 
دانستند قائم [عج] آن كاه كه ظهور نمايد جه برنامه اى دارد» اكثر آنان» آرزو مى كردند به جهت كشتار زيادى كه از مردم 
[آنان] انجام مى دهد هركز آن حضرت را نبينند؛ آكاه باشيد كه! نخستين كشتار را در قبيله قريش خواهد داشت. از قريش جز 
شمشير دريافت نمى كند و جز شمشير ارمغانى به آنان نخواهد داد» [حضرت كار را به جايى مى رساند] كه بسيارى از مردم 


مى كويند: اين شخصء از دودمان محمّد صلى الله عليه و آله و سلم» نيستء اكر بود, ترّحُم مى كرد.) 


كلمه «ناس» در روايات» به معناى «مخالفان اهل بيت» و كسانى است كه هميشه بناى دشمنى با آنان را داشته و دارند. 


-١‏ غييت نعمانى» ص رةه ب اح !؛ عقد الدرر, ص وففضة لت 8 ف "؛ اثبات الهداه. ج وذ ص م ب اح اللعتكر3 
حليه الابراره ج ” ص يتخارد بحار الانواره ج 0١‏ ص بنفرة 


16٠١ ص:‎ 


حديث ”7. «روى عَبِدَالفْهِ بن المغيره» عن أبى عَبِدِايِهِ عليه السلام: «إذا قامَ القَائِمٌ مِنْ آل مُحَمّد صلى الله عليه و آله و سلم. أقامَ 
خمسمئه مِنْ قَرَئْشء فَصَربَ أَغَناقَهُةْ ثم أقام خمسمئه فَضَرَبَ أغناقهُة ثم خمسمئه أخرىء عَتّى يَفْعَلَ ذلكك سِتٌ مَرَات! قلتٌ: 
وَ يَتلغ عَدَدُ هؤلآء هذا؟ قال: نَحَمْ مِنْهُمُ و مِنْ مَوالِيهة(0؛ عبدالله بن مغيره مى كويد: امام صادق عليه السلام فرمود: هنكامى كه 
قائم آل محمد[عج] ظهور كندء يانصد تن از قريش را بازداشت و سيس اعدام مى كند. سيس يانصد نفر ديكر را به همين 
كونه واين كار راء شش بار تكرار مى كند. يرسيدم: آيا تعدادشان به اين اندازه مى رسد؟ حضرت فرمود: آرى؛ خودشان و 


دوستان وهم ييمانان شان.» 


در روايات ديككر از «موالى قريش» به «احابيش» تعبير شده و منظور از آنان كسانى اند كه در منطقه حبشى يابين دست مكه 


زندكى مى كنند و با قريش هم ييمان شده اند كه هميشه در كنار آنان باشند.(27 


حديث ". ١عنْ‏ أبى الجارود, عَنْ أبى جعفر عليه السلام قال: ... فيفل أَلَْا و خمسمله قريشى لَئِسَ فيهم إلافرحٌ رَثْيهو20)؛ 5 
ابوجارود» در ضمن حديثى از امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: هزار و يانصد تن از قريش را به قتل مى رساند كه در 


ميان آنان» جز زنازاده وجود ندارد.») 
دراين روايت» وقد ووم القند شد كا وهر تعد تداق قانع كاملة ووقة شدة اسرة: 


حديث ع. «... عَن الْحارث الأعْوَرَ الْهَمْدانى» قال: قال أميرٌالمَوْمنِينَ عليه السلام: بأبى ابن خِيرَهِ الإماء _ يعنى القائِم مِنْ وَلْدِهٍ 
عليه السلام _ يسُومُهُم - حَسفاً و يَشقيهم بك أس مُصِيرَه وَ لا يُغطر يَغْطيهم إلا التَديفٌ هَوْجاً فعند ذلك تَتْمَنَى فَجَرَهُ قرَئْش لَوْ أن لّها 
مُفاداةٌ مِن الدَّنيا و ما فيها لَِعْمَرَلّها. لا تكىّ عَنْهُم حتى يرضّى الله(؟)؛ حارث بن عبدالله اعور هَمْدانى مى كويد: اميرمؤمنان عليه 


السلام فرمود: يدرم فداى فرزند ب ركزيده كنيزان باد _ يعنى قائم از دودمان اوء آنان را خوار مى سازد و جام 


١-ارشاد.»‏ ص 478 كشف الْعْمه» ج "ل ص 106 معجم احاديث الامام المهدى. ج 5 ص 3؟. 
-١‏ مجمع البحرين» ج 3 ص * ١‏ معجم البلدان» ج 3 ص فرق امام حسين در مكف طبسى» ص 1 
و3 دلائل الامامه. ص ١؟1؛‏ معجم احاديث الامام المهدى. ج ”ل ص 302. 
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فُوَنَككَ به آن غااهن كوشاتد و حدر شهفيريه آنان ياسخى نخواهد داد. درا ين هنكام؛ زشتكاران قريش آرزو مى كنند كاش 
دنيا وهر آن جه در آن استء در اختيار داشتئد و آن رافديه مى دادند تا كناهانشان بخشوده شود؛ ولى دست از آنان 


برنخواهيم داشت تا خداوند راضى شود.» 


شايد اين روايات» بر روايات ديكر حاكم باشد و آن ها را نيز تفسير و تبيين كندء زيرا به كونه اى واضح و آشكار مى كويد: 
محدوده كشتار» زشتكاران قريش اند. 


حديث ...١_-١‏ عن رَفيد مولى أبى هَُئرَة» قالَ: قلت لآبى عَبدِاللْه عليه السلام: جعلت فداكك يابن رسول الله! يسير القائمُ بسيره 
تباج بو سه ره ا مسا لطر ا دي 1 
القائم يَسيرُ فى العرَبٍ بما فى التَفرِالأحمر. قال: قلت شيل خداكك! وا العفه الالعيد» قال: كاعد إضعفة إن علق فقال: 
مك ذاوبيعتى الذوض كه قال ل ل 
صادق عليه السلام» عرض كردم: اى فرزند رسول خدا! فدايت شوم! آيا قائم[عج] ميان مردم عراق به شيوه على بن ابى طالب 
عليه السلام؛ رفتار مى كند؟ فرمود: خير» يا رفيد! على بن ابى طالب عليه السلام؛ ميان مردم عراق؛ براساس آن جه در جَفْر 
سفيد آمده رفتار كرد (يعنى رفتارى با ملايمت) ولى قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف با عرب, براساس آن جه در جَفْر سرخ 
بيان شده رفتار مى كند عرض كردم: «فدايت شوم! جفر سرخ جيست؟ آن حضرتء انكّشت مباركك خود را به كلوى خود 
كتديك و فرهودة ايم كولة وقدان من كتده بع دشمتان وا كرون فى زتد سوس قرفو ان رفيك! الث هر كاتداتي لتحيو 
كواهى دارد كه بر عملكرد اهل خود شاهد است. و امثال آنان را شفاعت خواهد كرد.) 


مرحوم آقاى خويى در مورد «رفيد)» ساكت است؛ ولى مامقانى مى كويد: از اين روايت» خسن عقيده او ظاهر است.(75) 


-١‏ - بصائرالدرجات» ص إحغاة ب يح رذ معجم احاديث الامام المهدى. ج رذ ص ا 


؟- تنقيح المقال. ج 30 ص /61 ش 1/0 الل ج جديد؛ معجم رجال الحديث؛ ج لا ص .7٠١‏ 
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در اين روايت نيز حدّ و مرزها كاملاء مشخص شده كه تمام عراق و تمام عرب مورد نظر نيست. امام على عليه السلام خود, با 
فقط با اكتين و مكالقان حقابله هى كتد. 


حديث 7. ... عن عبدالرحمان بن الحَسجماج» عن الصَّادق عليه السلام قال: إذا قام القائم و أتى رَحبهَ الكوفه فقال برجلهِ هكذاء 
أ أؤمأ بيده إلى موضع ثم قال: إخفروا هاهنا. فَبَحَفِروُنَ» فيستخرجون اثنّى عَشَّرَ ألف دِرْع (إثْنَى عَشَّرَ دِرْع) وَ اتْنّى عََرَ ألف 
صيفه و اثْنَى عَقَْرَ ألف بيضّه لِكنَّ بَيِضّه وَجْهانء ثم يدعو اثتّى عَشَرَ ألف رَكل ين الموالى» من الب و العججم كَيلِْشيُم 
ذالكفه ل يقول: عق كز يكق عليه ينل ما غليكة قاقار فته از حبدالرسياتاين حقواح نفل شلذه كه امام صادق عليه لسنلا 
فرمود: آن كاه كه قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دست به قيام بزند به رَحبه كوفه مى آيد و به محلى اشاره مى كند و مى 
فرمايل: ايم جاو خفر كتيد عون حفر كتتده دؤازده هزاق زوف :ذواؤدة هزار شمشير:و:دوازده هزاز كاذه خوةء ببروة اوركد كه 
هر كلاه حُودى دو طرف دارد. سيس دوازده هزار مرد از هواداران عرب و عجم خود را فرا مى خواند واسلحه بر اندام شان 


ف زوشائة وسيس هن كويد: كسان وا كد عفن سلاص :دوين تدارتت»ه قدل رشائيد) 


اين روايت از نظر سندء مرفوعه و ضعيف استء شايد اين اقدام در ارتباط با نقطه خاصّدى از كوفه _ رَحبه _ باشدء نه تمامى 


افرادى كه اين فرم خاص از لباس را ندارند» زيرا معناى آن» اين است كه تمام ساكنان كره زمين را بايد نابود كنند! 
حديث ”. در مورد (نبرد با سفيانى در كوفه) _ به سبب طولانى بودن حديثء به ترجمه آن اكتفا مى شود. 


«سيّد على بن عبدالحميد. در «كتاب الغيبه» حديث مرفوعى _ مرسل _رااز امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن 
حضرت و اصحاب او از كوفه بيرون مى آيند» با اين كه مردم همه با آن حضرت اند. اين قضيه. در روز جهارشنبه اتفاق مى 


افتك. 
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قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف مردم را دعوت مى كند و به حق خودش سوكند مى دهد وبه آنان خبر مى دهد كه من 
مورد ظلم و ستم قرار كرفته و مقهور شده ام. و مى فرمايد: هر كه در مورد خدا با من به كفت و كو بيردازد» من» نزديكك 
ترين مردم به خدا هستم. در ياسخ وى مى كويند: از هر كجا كه آمده اى به همان جا بازكرد ما به تونيازى نداريم» زيرا شما 
را شناخته و امتحان كرده ايم. 


بدين سان. بدون جنكك و خون ريزى يراكنده مى شوند. با فرا رسيدن جمعه؛ ديكر بار حضرت. آنان را دعوت كرده. اتمام 
وقتى آن را كشودء فرشتكانٍ رَدْر به خدمت اش فرود مى آيند. با فرارسيدن ظهر نسيم فتح و بيروزى براى آن حضرت مى 
وود ؤ او كنود و بارالشن هبر دشمتان حمله فى كندن. ندا تعالى او را بر انها غال. هئ كرداند. و فشمن با به قرا فى 
كذارد جمعى را نيز به قتل مى رساند تا آنان را به خانه هاى كوفه وارد مى كند. منادى آن حضرت اعلان مى دارد كه: 1 كاه 
باشيد! فراريان را تعقيب نكنيد و زخمى ها را نكشيد و با آنان به شيوه اى رفتار مى كند كه على عليه السلام در جنكك جمل با 
اهل بصره رفتار كرد.)102) 


اين روايت نيز با قطع نظر از صححت سندء محور خاضًى را مورد تهاجم و قتل قرار داده كه لشكريان سفيانى اند و اصولا 
خودشان به عراق و سرزمين هاى اسلامى تهاجم وسيعى انجام مى دهند و به قتل و غارت دست مى زنند. يس از شكست دادن 


آنان و فرار از صحنه و يناه بردن به خانه هاى كوفه» حضرت مهدى[عج] از تعقيب آنان نهى و جلو كيرى مى كند. 
اين روايت با آن جه كه به حضرت نسبت مى دهندء منافات دارد. 
*. اهل كتاب 


ابوبصير مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: حضرت قائم[عج] تا يايان زند كانى» 


-١‏ بحار الانواره ج الله ص ونكرد اثبات الهداه. ج 3 ص لغ لهك معجم أحاديث الامام المهدى. ج و3 ص زفة 
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در مسجد سهله (كوفه) خواهد ماند؟ فرمود: «آرى)؛ يرسيدم: اهل ذمّه در نظرش حكونه شواهئد بود؟ فرمود: «با آنان» رفتارى 


جزيه مى يردازند.)(2)11 


علمه مجلسى مى كويد: «شايد اين حكم؛ مربوط به آغاز قيام باشدء زيرا از ظاهر روايات برمى آيد كه از آنان جز ايمان 


براساس اين روايت و طبق بيان علامه مجلسىء امام عليه السلام نسبت به اهل كتاب (يهود و نصارى) نيز سياست نرمش را بيش 


آرى» در مرحله بعد, فقط اسلام آوردن و يذيرش دين حق رااز آنان مى خواهد؟ در غير اين صورت محكوم به قتل هستند. 
البته» در هر مرحله اى» عدّه اى از آنان به اسلام مى كروند ويا يرداخت جزيه را مى يذيرند ودر نهايت» درصد اندكى 


خواهد ماند كه قطعاًء افراد عنود و لجوج اند و جاره اى جز تصفيه و ريختن خون آنان» نخواهد بود. 


*. فرقه هاى انحرافى 

اشاره 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «... وَ إِنَّ القائم يَخْرجُونَ عَلَيهِ فَأوَلُونَ عَلَيهِ كتاب الله وَ يُقَاتُِوتَهُ عَلَهِ(؟)؛ قائم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف در شرايطى ظهور خواهد كرد كه كتاب خدا را بر ضدّ او تأويل و بر مبناى آن با حضرت به جنكك برمى 
خيزند.») 

الف. زيدته 


در ضمن حديث مفصٌلمى از امام صادق عليه السلام بيان شده كه: «سيّد حسنّى آن جوانمرد خوش سيماى ديلمى(؟) جنبش 
خود را آغاز مى كند ... ودست بيعت به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى دهد وخود ويارانش با آن 
حضرت بيعت مى كنند؛ امّا جهل هزار تن از صاحبان مصاحف كه به زيديّه معروف اندء از بيعت خوددارى مى كنند ومى 


كويند: اين 


-١‏ بحار الانوار» ج لاهة ص تر 
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غيبت نعمانى» ص /1". 

؟- ديلم» منطقه اى ميان شمال قزوين و كيلان است. 
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كارء متخرى بزركك است. در ابتداى حديثء آمده كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف معجزاتى را نشان مى 
دهد. بدين سان دو لشكر با هم دركير مى شوند. حضرت مهدى[عج] به سوى طائفه منحرف آمده و آنان را نصيحت و به 
ييروى از خويش دعوت مى كند؛ ولى آن ها بر لجاجت و طغيان خود مى افزايند و آن حضرت,. فرمان به كشتن آنان مى دهد 
وهمه آن ها كشته مى شوند.)(1١)‏ 


ب. بَتْرته 
لبه 


«...عن أبى الجارود؛ عَن أبى جعفر عليه السلام: ... يَسِيرٌ إلى الكوقه فََخْرْحٌ منها سنّه عَشَّر ألفاً من البترئه شاكينَ فى الشلاح» 
قرّآء القرآنء فقّهاءٌ فى الدين قد قرّحوا اجباههم(5)؛ ابوجارود» نقل مى كند كه امام باقر عليه السلام فرمود: هنكامى كه قائم 
قيام كندء به سوى كوفه رهسبار مى شود. در آن جا ... شانزده هزار تن از فرقه بتريّه» مسلّح در برابر امام مى ايستند. آنان» 
قاريان قرآن و فقيهان دينى اند و ييشانى آنان در اثر عبادت زياد» بينه بسته. جهره هايشان در اثر شب زنده دارى زرد شده و 
نفاق سراياى آن ها را يوشانده است يكك صدا فرياد برمى آورند و به حضرت مى كويند: «اى يسر فاطمه! از همان جا كه آمده 


اى بازكرد» زيرا به شما نيازى نداريم. بس از آن» حضرت شمشير مى كشد و همه را از ميان برمى دارد ...) 


به قتل برساند و كشتار راه بيندازد. 


-١‏ بحار الانوار. ج "2 ص .١5‏ «فيختلط العسكران فيقبل المهدى( على الطائفه المنحرفه _ الزيديه _ فيعظهم ويدعوهم ثلاثه 
ايام فلا يزدادون الا طغياناً و كفراً فيأمر بقتلهم فيقتلون جميعاً...». 

1- بتريه» يكك از قرقه هاى زيديهء از بيروان كثيرالنوى هستند. آنان» عقايد مشابهى با سلماتيه يكى ديكر از فرقه هاى زيديّه 
دارند. در اسلام و كفر عثمان» توقف و ترديد دارند. در مسائل اعتقادى» مشرب اعتزال و در فروع فقهىء بيش تر يبرو ابوحنيفه 
هستند. كروهى از آنان نيز ييرو شافعى يا مذهب شيعه هستند. بهجه الامال. ج ١‏ ص ه4؛ ملل و نحل»؛ ج .١‏ ص .١18١‏ 

*- دلائل الامامه. ص ١56؛‏ معجم احاديث الامام المهدى, ج * ص "١08‏ _807. 
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ج. خوارج 


هنكام كذشتن از كنار كشتكان آنان فرمود: «آن كس شما را به كشتن داد كه شما را فريفت.) يرسيده شد: او كيست؟ فرمود: 


«شيطان و نفس هاى يليد.» ياران يرسيدند: آيا خداوند» اصل و تبار آنان را تا يايان دنيا قطع كرد؟ 


حضرت ياسخ داد: «خير؛ سوكند به آن كه جانم در دست اوست! آنان در صلب هاى مردان و رحم زنان خواهند بود و بى در 
بى ظاهر خواهند شد تا آن كه به س ركردكَى شخصى به نام «اشحط» حدّ فاصل رود دجله و فرات دست به جنبش مى زنند. در 
آن روزكارء مردى از اهل بيت ماء به جنكك او مى رود و وى را به هلاكت مى رساند واز آن يس هيج قيامى از خوارج تا روز 


در اين روايتٍ مرسله نيز» سخن از كشتار نيست؛ بلكه محور بحثء كشته شدن فرمانده خوارج به دست حضرت است. و يس 


از آن» هيج كونه تحركى از آنان صورت نمى كيرد. 


بشير بن اراكه نبال. روايت كرده كه امام باقر عليه السلام فرمود: «ويحح هذه المُرجئه إلى مَنْ يلجؤونَ غداً إذا قامَ قائمنا؟ إِنّهِمْ 
يقولونَ: لؤ قد كان ذلك كنا و أنتغ فى العدلٍ سواءً. فقال: منْ تابّء تاب الله عليه» و مَنْ أَسَرٌ نفاقاً قلا يتعِدٌ الله غيرَةُ و من أظهَرَ 
شَيئاً أَهْرَقَ الله دَمَهُ. نم قال: يَذْبَحَهُعْ _ وَالْذى نفسى بِبِدِِ! كما يَذبح القَصَّابُ شاتهُ. و أَوْمَأ بيَدِهِ إلى عَلْقِهِ _ ...50)؛ واى به حال 


مُرجئه! هنكامى كه قائم ما قيام كندء به جه كسى يناه خواهند برد؟ راوى كفت: آنان مى كويند: در آن هنكام ما و شما در 


.818 مروج الذهبء ج ”. ص‎ -١ 

؟- كروهى از فرقه هاى اسلامى هستند كه معتقدند. معصيت كردن. به ايمان انسان زيانى نمى رساندء و با كفر» طاعت 
خداوند سودى ندارد. به اين كروه مرجئه مى كويندء جون براين باور هستند كه خداوند عذاب دادن آنان را تأخير انداخته 
است. مجمع البحرين» ج ١‏ ص /171. 

“- غيبت نعمانى» ص 4587 بحار الانوار. ج ١‏ ص 017"؛ معجم احاديث الامام المهدى ج * ص 08. 
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يكك از آنان توبه كند» خدا ازاو مى كذرد واككر در درون خود نفاق و دورويى داشته باشد» خداوند» جز او كسى را از خخود 
دون نعئ كند.واكر جيزيى از آث نفاق.را اشكاز سازده خداوتد خوتقن وا جواهد ربحث: سيس فرموة: سو كتدديه أن كس كه 
جانم در دست اوست! همجنان كه قصًاب» كوسفندش را سر مى بردء سر از بدن آنان جدا خواهد ساخت. و با دستء به كلوى 


خود اشاره كرد.» 


محمّد بن أبى حمزه. به نقل يكى از ياران خود. از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه حضرت فرمود: «القائم يلقى فى 
ريه ما لَمْ يَاقّ رَسُولٌ الله. إنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أتاهُم حجارَة مَنقُورَةُ وَ حَشّباً مَنْحوْتَه وَ إِنَّ القائم يَخْوَجُونَ 
عليه فتَأوَونَ عَلَيِهِ كتاب الله و يقاتلونه عَلَئِهِ!)؛ قائم عجل الله تعالى فرجه الشريفء در بيكار خود با شرايطى مواجه خواهد شد 
كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم با آن مواجه نككرديد. رسول خداء در حالى به سوى آنان آمد كه بت هاى سنكى و 
جوب هاى تراشيده را يرستش مى كردند؛ ولى قائم جنان است كه بر ضدٌّ او خروج مى كنند و كتاب خدا را بر ضِدٌ وى تفسير 


فى كتلك ويه استناد آنه يا اوريه جيك يرهن يزيد 


ازاين روايت جنين به دست مى آيد كه حضرت. مورد ظلم و بى مهرى مردم قرار مى كيرد. بنابراين» هر واكنشى را كه 
دشمنان مى بينند» نتيجه طبيعى عمل خودشان خواهد بود. ازاين روء جا دارد به جاى بررسى روايات كشتارء به بررسى روايات 
مظلوميت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و بى مهرى مردم نسبت به وى بيردازيم. 

ه4. ناصبى ها 

ابوبصير مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: رفتار امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با ناصبى ها و 
كناق كديا شما دشي :ذازثده شكرنه خواهد بوه ؟ فرموكة ويا أبا مد 1 ها لخ خالقنا فى 3ولعا مق تصيبية إن الله فد أل 
لنا دماءهم عِنْدَ قيام قائمنا. فَاليوم مُحَرّمٌ عَلتِنا و عَلتِكُمْ ذلكك. فلا يَعْرَنَكك أ د! إذا قامَ قائمنا اِنَقَمَ لله وَ لِرَسِوّلِهِ وَ لنا أَجْمَعينَ (5)؛ 
اى ابا محمد! در دولت و حكومت ماء مخالفان» بهره اى 


."1/ غييت نعمانى» ص‎ -١ 


3 بحار الانوار» ج لاهة ص ا 
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شما حرام است. بنابراين» كسى تو را فريب ندهد. بدان! رو زكارى كه قائم ما قيام كند آن حضرت, انتقام خدا و رسولش و 


انتقام همه ما را خواهد كرفت.) 


منظور سخن امام اين است با توجه به اين كه نواصبء؛ دشمن ائمه طاهرين هستند و دشمنى با آنان را دين و آيين خود مى 
جنان كه ائمه ديكر عليهم السلام به ويزه كسانى كه از قدرت ظاهرى نيز برخوردار بودند» دست به اين كار نزدند. 


#. منافقان 


.١‏ ابو حمزه ثمالى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «... و لو قد قامٌَ القائم عجل الله تعالى فرجه 
الشريف ما اختاج إلى مسائلتِكم عَنْ ذلك وَ لأقامَ فى كثير منكمٌ من أهل النفاقٍ حَدَّ الله(١)؛‏ هنكامى كه حضرت قائم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف قيام كند. نيازى به يرس و جويى از شما ندارد و نسبت به بسيارى از منافقان ميان شماء حدٌ خدا را جارى 


خواهد ساخت.» 


در اين روايت نيز محور بحث منافقان اند. امام عليه السلام» حدّ خدا را اجرا مى كند. و اين موضوع از اوّليات و لوازم حكومت 


الهى سيت 


؟. امام حسين عليه السلام به فرزندش امام ستجاد عليه السلام مى فرمايد: «سوكند به خدا! خون من از جوشش باز نمى ايستد تا 
خداوند. مهدى را برانكيزد. آن حضرت, به انتقام خون منء از منافقانٍ فاسق و كافرء هفتاد هزار نفر را به هلاكت خواهد 
رساند.)710) 


اولأمادم روا مك اهرس اكه 
ثانيا محور موضوع. منافق و فاسق و كافر است. 


ثالثً: به قربنه روايات ديكر. اين روايت را حمل بر موردى مى كنيم كه دشمنان بر 


.506 تهذيب» ج © ص 77١؛ وسائل الشيعه» ج )اص ”587؛ ملاذ الاخيار» ج 4 ص‎ -١ 
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نفاق و كارشكنى و لجاجت خود اصرار مى ورزند. 


امام باقر عليه السلام» مى فرمايد: «آن كاه كه حضرت قائم دست به قيام بزند» به كوفه مى آيد. جندين هزار تن مسلّح» فرياد بر 
مى آورند: از هر جا آمده اى. به همان جا بازكرد كه ما نيازى به فرزندان فاطمه نداريم. امام» آنان را تا آخرين نفر خواهد 
كشت. سيس وارد كوفه مى شود و هر منافق شكك كرايى را به هلاءكت مى رساند و كاخ هاى شهر را ويران مى كند وهر 
مسلّح مخالف را از ميان بر مى دارد تا خداى عرُّوجل راضى شود.»(1) 


وزاك قوق هماة وز كرس داسف كديعك أن 1 كشكدو و انظ نيننةه مرش| :اسيك 
قاطعيّت امام در برخورد با خودى ها 


سعدان بن مسلم: از بعضى راويان. از امام صادق عليه السلام؛ روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: ...٠‏ ببينا الرَّجُلَ عَلى رأس 
القائم يَأمْرْهُ و ينهاة(1) (يَأْمْرْ وَ ينْهى) إِذ قالَ: «أديروة). قَيَديروئَهٌ إلى قَدَامِه فَبأْمُدْ بض وب عْنْقَهِ فلا يَبِقَى فى الخافقين شََىء 3 
خانة ادر [ذاق كد مردى ينث سراقافه أينبداةه بو اثر ولوق تن كلذ فاكاء ان صرت سور مى حهد اوزوا بركردائيك. 
اورا به ييش روى آن حضرت برمى كردانند و امام عليه السلام به كردن زدن او فرمان مى دهد. بدين سان» در شرق و غرب 


كيتى» موردى باقى نمى ماند جز اين كه از قاطعيت حضرت در اجراى احكام الهى مى هراسد.) 
اين روايت» از نظر سند مرسل است و دلالت دارد كه حضرت. در مقام قضا و اجراى حدود به علم خود عمل مى كند. 
به هر حال» يس از بررسى روايات» به دست مى آيد كه درباره حجم و عدد قتل و انتقام» جانب افراط و تفريط لحاظ شده و 


واقعيت» جيز ديكرى است. سياست امام 


.04 بحارالانوار» ج اه ص 88؛ ارشاد» ص 25"؛ معجم احاديث الامام المهدى, ج "0 ص‎ -١ 
كذا و الظاهر زايده الضميدُ فيهما و الا يأمر و ينهى و يُويْدٌ ذالكك الخبرٌ الآتى.‎ -١ 


بوك عبد عست نعمانى» ص ل ب اح زذرة 


72١: ص‎ 


همان سياست ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم است. كاهى مقتضاى رأفت و عدالت و كستردن عدالت بر جامعه؛ ايجاب 
متأسفانه مبالغه بسيارى شده __از سر راه بردارد. 


از سويىء براى به يا كردن حكومت الهىء آن هم به كستردكى جهان, اين حجم از تلفات»؛ طبيعى به نظر مى رسد به ويزه با 


توجّه به جمعبّت جهان آن روز كه اين مقدار» درصد بسيار ناجيزى شمرده مى شود. 


.١‏ اميرالمؤمنين عليه السلام طى خطبه اى راجع به حضرت مهدى عليه السلام فرمود: و يسير الصديق الأ-كبر برايه الهدى و 
السيف ذى الفقار. و المخصره. حتى ينزل ارض الهجره مرتين و هى الكوفه؛ فيهدم مسجدها و يبنيه على بنائه الاول. و يهدم 


مادونه من دور الجباره و يسير الى البصره حتى يشرف على بحرها و معه التابوت و عصى موسى.(2)1 


يعنى: مهدىء آن بزركك راستكو _ صديق اكبر در حاليكه يرجم هدايت و شمشير ذوالفقار و عصا به همراه دارد» حركت مى 
كنل كا مه كر فت رسلة سن ستنيمل أثرا تن همان كرتل الى كاقل ودش سناد رجانه بحاراف وا كد اطزاق ١‏ ساعد شن 
ويران مى كند. سيس به طرف بصره حركت مى كند و خود را به ساحل آن مى رساند در حاليكه تابوب [صندوقى كه 
حضرت موسى به هنكام رحلت» عصاء سبرء الواح و تمامى علامت نبوت را به همراه داشت در آن كذاشته و به وصى خود 


يوشع سيرد |(؟7) و عصاى موسى رابه همراه دارد. 


'. قال رسو الله صلى الله عليه و آله و سلم فيجتمع الناس إليه كالطير الوارده المتفرقه حتى يجتمع اليه ثلثمائه و اربعه عشر رجلل: 
فيهم نسوه؛ فيظهر على كل جبار و ابن جبار» و يظهر من العدل ما يتمنى له الأحياء امواتهم.() 


كلام مرحوم شيرازى: در خاتمه بحث به كلام بعضى از علماء و به جند نمونه از روايات اشاره مى كنيم. 
١‏ - بحارالانوار» "مج ص 16/. 


.٠١7ص مقدمه تفسير مرآه الانوار و مشكاه الاسرار»‎ -١ 


و3 مجمع الزوائد» جا ص 6١"؛‏ العرف الوردى؛ ج ".2 ص 2١‏ الاذاعه. ص 9١١؛‏ البرهان» ص7١ .١‏ 


72١:ص‎ 


«ثم ان الامام الحجه يظهر على أخلاق جده رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و سيرته اماما يتصوّره البعض من كثره إراقه 
الدماء و ما اشبه؛ فلا دليل عليه فعن جابر بن يزيد: المهدى من ولدى ... اشبه الناس بى خلقاً و خلقا. و عن الباقر عليه السلام اما 
سنه محمد فالقيام بسيرته وعن الصادق عليه السلام اما محمد فيهتدى بهداه و يسير بسيرته.(1) يعنى روش حضرت به هنكام 
ظهور همان اخلاق و رفتار بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است. اما اين را كه بعضى مى كويند: از كثرت خون ريزى و 
نظاير آنء هيج دليلى بر آن نداريم بلكه روايات خلاءف آن را ثابت مى كند جنانكه روايت امام باقر و امام صادق عليهما 


السلام به اين معنا اشاره دارد. 


-١‏ الامام المهدى. ج اول» موسسه المجتبى» بيروت. 


ص :7237 


ص :7217 


فصل دهم:سفارت و نيابت خاصه 


اشاره 


ص :775 


يكى از مباحثى كه يس از غيبت صغرى و آغاز غيبت كبرى دانستن آن بسيار ضرورى و لازم است» بحث نيابت خاصه است 
كه حضرت ولى عصر عليه السلام تا زمان ظهورء نايب خاصى نخواهد داشت و طبيعى است كه از بسيارى ادعاهاى رؤيت و 
مشاهدات و دعوى سفارت و نيابت خاصه بدين وسيله جل وكيرى مى شود و دراين راستاء بايد يبيام هاى صادره اى كه هر 


كوتشتوؤيت را قوس "كنده روسو نتف وا دلالن شوة 
در بحث حديث شناسى با مطرح ساختن يكك موضوع. درباره آن» در جند محور به بحث و بررسى مى يردازيم: 
نخستين محور 


در اين محور رواياتٍ مُثبت و نافى نقل مى شود و سيس به بررسى سندى آن روايات مى يردازيم _ البته در صورت نياز» منبع 
آن روايات را مورد بررسى قرار خواهيم داد. در سند روايت اكر يكك راوى داراى مشكل باشدء براى ما كافى است و روايت» 
كاهى به همين سببء از درجه اعتبار ساقط خواهد شد. مكر اطمينان به صدور آن داشته باشيم. 

دؤمين محور (شهرت روايى) 


مطلب ديكرى كه در اعتبار روايتء اثر دارد» توجه به اين نكته است كه آيا حديث را ديكران نقل كرده اند يا خير؟ (به 
اصطلاح, شهرت روايتى دارد يا خير؟) نقل ديكران تا زمان فعلى» هر جه بيشتر باشدء دليل اعتبار بخشيدن آنها به روايت و 
عدم نقل» دليل روكردانى آنها از روايت است. 


سؤمين محور (فقه الحديث) 
اشاره 


ص :720 


صدوقء مجلسى اول و دوم» فيض كاشانى و ... خلاصه سخنانى را كه در شرح روايات» از زمان شيخ صدوق تا امروز مطرح 


شده نقل مى كنيم. 


براى ياسخكويى به شبهات وارده از كوشه و كنار جهان اسلام؛ بايد در مباحث حديث شناسىء با آكاهى لازم و دست ير 


وارد ميدان شويم. 
محور نخست 


اشاره 


العسكرى ثم ابنه ابو محّد الحسنء فتولى القيام بأمورهما حال حياتهما ثم بعد ذلك قام بأمر صاحب الزمان _ عجل الله تعالى 
فرجه الشريف _و كان توقيعاته و جواب المسائل تخرج على يديه فلمًا مضى لسبيله قام ابنه ابو جعفر (محمّد) بن عثمان مقامه 
و ناب منابه فى جميع ذلك. فلمًا مضى هو قام بذلكك ابوالقاسم (حسين بن روح)» من بنى نوبخت. فلما مضى هو قام مقامه 
ابوالحسن (على) بن محمّد السَمُرى.» 


سبس مى كويد: «لم يقم أحد منهم بذلكك إلا بنص عليه من صاحب الأمر _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ و نصب صاحبه 
الذى تقدّم عليه و لم تقبل الشيعه قولهم إلا بعد ظهور آيه معجزه تظهر على يد كلّ واحد منهم من قبل صاحب الأمر تدّل على 
صدق مقالتهم و صحه بابيّتهم. فلمًا حانَ سفر أبى الحسن الس مُرى من الدنيا و قرب أجله قيل له: إلى من توصى؟ فأخرج إليهم 
توقيعاً نسخته: بسم الله الرحمن الرحيم يا على بن محتدد الم مُرى أعظم الله أجر إخوانكك فيكك فإنّك ميت مابينكك و بين سنّه 
أيَام. فاجمع أمركك و لاتوص إلى أحد فيقوم مقامكك بعد وفاتكك فقد وقعت الغيبه التامّه فلا ظهور إلا بعد إذن الله تعالى ذكره و 
ذلك سد طول الآنة تفده القلوت و افلكم الأرقن عورا وساف إن قيض هن دعن البفاقدة الا قبع اذعن المقافدة 
خروج السفيانى و الصيحه, فهو كذَّابٍ مفتر و لاحول ولا قَوّه إلا بالله العلى العظيم(1)؛ نخستين نماينده از نمايند كان مورد تأييد 
و رضايت شيخ ثقه. ابو عمرو, عثمان بن سعيد است. اين شخص را در آغاز امام هادى عليه السلام و سيس امام عسكرى عليه 


السلام به نمايندكى تعيين كردند و عهده دار كارها و امور آن دو بزركوار بود. يس از رحلت آنان» عهده دار امور حضرت 


.11/ احتجاج» ج 3 ص‎ -١ 


ص :788 


صاحب الزمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ كشت و ييام ها و ياسخ هاى حضرت به يرسش هاى مردم به وسيله او به 
آنان مى رسيد. يس از رحلت اين نماينده» فرزندش محمّد بن عثمان جانشين وى كشت و تمام كارهاى وى را بر عهده كرفت 
ويس از دركذشت اوء ابوالقاسم حسين بن روح» اين مسؤوليت را عهده دار شد. يس از مركك او نيز اين مقام به على بن 


محمّد سَمَرى سيرده شد. 


هيج يكك از اين جهار نماينده» بدون تعبين صريح حضرت صاحب الامر _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ و تعيين نماينده 
قبلى انجام نمى كرفت؛ بلكه شيعيان, نمايندكى جنين فردى را نمى يذيرفتند؛ مكر معجزه و كرامتى به اشاره حضرت به دست 
وى ظاهر مى شد كه دليل بر صدق كفتار و ادعاى وى تلقى مى كشت. 


با فرارسيدن زمان رحلت نماينده جهارم؛ به وى كفتند: به جه كسى وصيت خواهى كرد؟ [نماينده ينجم كيست؟] او بى درنكك 


نامه اى اراثه داد كه در آن» جنين آمده بود: 


اى على بن محمد سَِمُرى! خداوند اجر برادرانت را در مصيبت فقدان تو فراوان و ير ارج قرار دهد. كاه باش كه تا شش روز 
ديكرء از دنيا خواهى رفت. يس [به كارهاى خود بيرداز] وامور خود را سر و سامان بخش و يس از خود. كسى را جانشين 
قرار مده؛ زيراء دوران غيبت كبرى فرارسيده است و از اين يسء جز به اذن خداى متعال» ظهورى نخواهد بود كه يس از 
كذشت مدت طولانى و قساوت دل ها و ير شدن دنيا از ظلم و بى عدالتى» رخ خواهد داد. ديرى نخواهد ياييد كه برخى از 
عا ماء ادعاق تشاهذة م كند. ١‏ كامباش هر كسن ين از رخدا د حكن سفباق :و شتيده شدن سروك [اشسماتى] ادعائ 


مشاهده كند» دووقكو خواهن بود و به ناروا سخن كفته است.» 


شيعيانى كه خدمت نماينده جهارم آمده بودند» از آن نامه نسخه بردارى كردند و رفتند» يس از شش روز بركشتند وى را در 
حالت احتضار ديدند. بعضى از آنان يرسيدند: جانشين شما جه كسى خواهد بود؟ او در ياسخ كفت: خداوند آن جه را خود 


بخواهد به انجام خواهد رساند. و سيس مرغ روحش به جنان ير كشيد. 


از مضمون ييام» اين مطلب فهميده مى شود كه يس از وىء ديكر سفارت خاصه وجود ندارد؛ بلكه اكر به ظاهر عبارت بيام» 


بسنده كنيم مشاهده همراه با ادعا نيز 


ص :/ا 7 


نمى تواند صحيح باشد و مدّعى مشاهده؛ دروغكو است؛ ولى به يقين» اين معنا مقصود نيست و بزركان و افراد مورد اطمينانى 
كه احتمال دروغ در آنها راه ندارد _ ادعاى مشاهده كرده اند. 


بررسى سندى ييام شريف 

يرسش: 

آيا مشاهده ممكن است و مى توانيم كسى را كه ادعاى رؤيت كند» تصديق كنيم يا خير؟ 
ياسخ: 


بررسى كنيم» زيرا مهم ترين دليل منكران» همين روايت است» سيس از جهت معنا و دلالت نيز در اين روايت به دقت و تأمل 


اين روايت» داراى نزديكك به يانزده منبع است كه همككى يا از كتاب كمال الدين است يا به طور مستقيم. از ابن بابويه نقل 
كرده اند بين نقل از كمال الدين و ابن بابويه تفاوت است. زيرا اؤّلىء از كتاب صدوق نقل مى كند, دوّمى از شخص صدوق 


واين خود به عنوان يكك طريق مطرح است. 


شايان ذكر است كه در اين نقل هاء اختللاف مقتفرق وجوه داردة كلادر قبي تبك قاء .وقد وقفت الكبيه الثايهة اث ودر 
برخى «قد وقعت الغيبه الثانيه» يا در بعضى نقل ها «سيأتى إلى شيعتى من يدّعى المشاهده) و برخى (و سباق سبعون)» آمده كه 


جندان مهم به نظر نمى رسد. 
دراين بخشء به بيان متن سند مى يردازيم» تا صبّحت ادعاى ارسال و ضعف اين روايت مشخص كردد. 


شيخ صدوق مى كويد: «حدّثنا ابومحمّد الحسن بن احمد المكتب» قال: كنت بمدينه السلام (بغداد) ...» سيس روايت و يبيام 
حضرت را نقل مى كند. در اين سند.» صدوقء از ابومحتّ.د واواز نايب جهارم» نقل حديث مى كند؛ آيا اين روايت را مى 
توان مُرسَل كفت؟ 


ص :/77 
آيا توقيعات [ييام هاى] ديكرى كه بيان مى كند, نيز مرسل است؟(1) 


شيخ صدوق در سال ١ت‏ دنيا را وداع كفت ودر دوران غيبت صغرى و زمان نايب جهارم نيز در قيد حيات بوده است. 
بنابراين شخص صدوق مى تواند با يك واسطه از نايب جهارم نقلٍ روايت كند و مشكل ارسال ندارد. آرىء اكر سخنى 
هستء در مورد شخص ابو محمد الحسن بن احمد المكتب است كه در كتب رجالىء نامى از وى نيامده؛ يعنى مدح و ذمّى از 
او نقل نشده و به اصطلاح» مهمل است. 


قابل يادآورى است كه شيخ صدوقء جند جا از وى نقل حديث مى كند؛ يكك موردء همين توقيع و ييام» ديكرى دعاى 
معروف «اللهمٌ عرّفنى نفسكك1(0؟) و _ طبق نقل جمال الأسبوع() _ دعاى ديكرى نيز از ابن احمد المكتب روايت مى كند؛ 
ولى اين نقل هاء مشكل مهمل بودن راوى را حل نمى كند و ملاك مهمل نبودن» را در كتب رجالى بايد جستجو كرد. نه در 
كتب روايى. (يعنى در كتاب هاى رجالى بايد توثيق شود). 


در خور توجه استء اكر اين مبنا را بيذيريم كه مشايخ ثقات نيز خود ثقه هستند. ابن احمد المكتبء به دليل اين كه از مشايخ 
شيخ صدوق استء ثقه خواهد بود؛ در نتيجه توقيع و روايت ياد شده, معتبر تلقَى مى شوند. اكر كفته شود اين مبنا يذيرفته مى 
شود؛ اما فقط درباره احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى و محمد بن ابى عمير و صفوان بن يحيى است كه اككر از مشايخ خود 
نقل حديث كنندء دال بر وثاقت آنها خواهد بود باز مشكل ابن المكتب حل نمى شود. 


مبناى ديكر بر وثاقت مشايخ. إكثار (نقل بسيار) است. مانند كلينى و بزركان ديكرى در كتب اربعه كه بيش از دو هزار بار از 
سهل بن زياد» نقل حديث مى كنند. اين إكثار» حاكى از اين است كه سهل بن زياد مورد اعتماد آنان است» ضعيف نيست. به 


هر حال اكر مبناهاى اخير را نيز بيذيريم» باز هم شامل اين حديث نخواهد شد. 


0 كمال الدين» ج 0 ص مع ص 6ح‎ -١ 
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*- جمال الأسبوع؛ ص 277. 


ص :7898 

اشكال: 

جرا روايات مُرسَل شيخ صدوقء را به منزله مسانيد تلقَى كرده اند؟ 

ياسخ: 

اولا اين حديثء مُرسَل نيست. وانككهى اين سخن را در مورد كتاب «من لايحضره الفقيه» كفته اند» با اين كه روايتٍ مزبور» در 


كمال الدين اسيتث: 


راه حل مشكل اين است كه بككُوييم: شيخ صدوق موضوعى با اين اهميت را بدون هيج مناقشه ورّد. شرح و توضيحى مى آورد 
1 تعميم داد» در اين مورد ا طمينان حاصل مى كنيم كه به هر حال از اين طريق مى توان به صعحت راوى يا روايتى بى برد. البته 


شهرت نيز» مؤْيّد صحت اين روايت است. 
محور دوم: شهرت روايى 


در اين مرحله. به تشريح موضوع فراوانى يا اندكك بودن منابع و كتاب هايى كه اين بيام را نقل كرده اند مى يردازيم كه نتيجه 
آن» در استحكام و عدم استحكام روايت داراى تأثير است. 


منابع و مداركك اين روايت _ به ترتيب زمان __عبارتند از: 


الف. كمال الدين شيخ صدوقء ج 5. باب 58, ح 6# ص 8١0؛‏ البته شيخ صدوقء خود به اين بيام داراى طريق است و مى 
كويد: «حدّثنا ابو محمد الحسن بن احمد المكتب قال: كنت: بمدينه السلام فى السنه التى توفى فيها على بن محمّد الس مُرى 
فحضرته قبل وفاته بِأيّام ابو محمّد حسن بن احمد المكتب براى شيخ صدوقء نقل مى كند در سال وفات نماينده جهارم ‏ 
على بن محمّرد سَمُرى __ در بغداد بودم. به ديدار او رفتم.» در نقل قبلى كفتيم عده اى» هنكام احتضار و قبل از وفاتشء نزد 
على بن محمّرد سَّممُرى بودند كه ازاين نقل مشخص مى شود. از جمله افراد حاضرء ابو محمد بن احمد است كه براى شيخ 
صدوق نقل روايت كرده است «فأخرج إلى الناس توقيعاً ...) و دقيقاً همين بيام را نقل مى كند؛ بدين ترتيب» نخستين مدركك, 
كمال الدين است كه با يكك واسطه از نماينده جهارم» اين روايت را نقل مى كند. 


با دقّتِ نظر علمى بيشترء بايد مقدار اعتبار اين واسطه را بشناسيم. به فرض اكر 


717١ ص:‎ 


نتوانيم توثيقى براى اين شخص بيدا كنيمء نظر به اين كه شخصيتى مهمء مانند شيخ صدوق. مطلبى با اين اهميّت رااز هر 


ب. غيبت شيخ طوسى» ص 3788 ح 60"؛ اين حديث را از ابن بابويه نقل مى كند و مى فرمايد: «أخبرنا جماعه بنابراين» نقل 
اين يبام از يكك طريق نيست؛ بلكه آن را از طرقى مختلف نقل مى كند؛ از جمله افرادى كه شيخ طوسى از آنان ياد كرده 


ج. احتجاج ابو منصور طبرسى» ج حر ال ظاهرا ووا يتم ووب ااه سورت فود م اورف آم ذو مقدمه من كرنل “ند 


روايات را نياورده ام يا به سبب شهرتء يا مطابقت با عقول و يا مورد اتفاق است. 
د. تاج المواليد» طبرسى» ص 188 

ه_. اعلام الورى» طبرسى؛ صاحب مجمع البيان» ص 08١17‏ باب سوم فصل ١؛‏ 

و. خرائج و جرائح؛ قطب راوندى. ج *؛ ص 1178 باب ٠‏ ح 8ع 

ز. الثاقب فى المناقبء على بن ابى حمزه طوسىء باب معجزات ائمّه كه بيشتر آن ها را به صورت مرسل نقل مى كند؛ 
ح. كشف الغمّه اربلى» ج * ص ١7"؛‏ 

ط. صراط المستقيم؛ بياضى؛ ج ؟2 ص 778؛ 

ى. منتخب انوارالمضيئه» نيلى» ص 4١7١‏ 

كك. إثبات الهداه. خرٌ عاملى» صاحب وسائل الشيعه. ج “2 ص #اوع؛ 

ل. بحارالانوار» علامه مجلسى؛ ج ١ه‏ ص "8١‏ وج 1ه ص 0١‏ 1؛ 

م. معادن الحكمه. فيض كاشانى» ج 7 ص /5/8؟؛ 

0ن ععاصض رين )"فكب الأثره ارك لصاف وي فاه 


س. معجم الاحاديث الامام المهدى. تأليتف اين جانب به همراه جمعى از فضللاى حوزه علميه قم ج و3 ص لخر 


17/١١: ص‎ 


با استفاده از اين نقل ها مى توان دريافت كه به اين حديث توجه و اعتنا شده است. هر جند منظور ماء شهرت اصطلاحى(١)‏ 
سك ابن تكور انقل وو كاب اهاى يدر كان مدعي تزه وخر ان ونام البرعدوف عر كرنه اشارمه تمستع ووز اندها 


مى توان يكى از شواهد _ نه دلائل __اعتبار قرار دادء يا لااقل از شواهد عدم رد است. 
محور سوم: فقه الحديث و توجيهات ششكانه نورى 
اشاره 


محدّث نورى در كتاب خود «جنه المأوى فى ذكر من فاز بلقاء الحيجه فى الغيبه الكبرى» به بيان سركذشت عدّه زيادى از 
كسانى كه خدمت حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف مشرف شده اند يرداخته واين حكايات رابا حديث 


شريفٍ مزبور معارض مى داند؛ بنابراين توجيهات و مناقشاتى را كه وى بيان مى كند ذيلا متعرّض مى شويم: 
توجيه نخست 


«إنّه خبر واحد مرسل غير موجب للعلم و لايعارض تلكك الوقايع و القصص التى يحصل القطع من مجموعها بل من بعضهاء 
كيف يمكن الإعراض بوجود خبر ضعيف لم يعمل به ناقله.) 


خلاصه توجيه نخست محدّث نورىء اين است كه اين خبر» مرسل و ضعيف است و توان تعارض با اين همه حكايات را ندارد. 


وانكهى شيخ صدوقء خود به اين روايت عمل نكرده است. 

نقد توجيه نخست: 

جنان كه در اين زمينه بحث شدء حديث ياد شده» مرسل نيست. و ادعاى عمل 

-١‏ اما الشهره الروائيه فهى عباره عن إشتهار الروايه بين الرواه و تدوينها فى كتب الأحاديثء ولا إشكال فى كونها مرحجه لأحد 


المتعارضين بل هى المراد من قوله( فى المقبوله: فإن المجمع عليه لا ريب فيه. نككا: فوائد الاصول كاظمى تقرير بحث ايه الله 


نائينى» ج ع ص 5 


ص 717/7١:‏ 
نكردن شيخ صدوق به آن شايد دور از واقع باشد. 
توجيه دوم 


خلا-صه توجيه اين است كه هدف از مشاهده., آن است كه همراه با ادعاى نيابت باشد و قرائن داخلى و خارجىء اين معنا را 
تأييد مى كندء زيرا بحث و موضوع مورد اثبات و انكار» اصل مشاهده نيست؛ بلكه ادُعاى نيابت خاصه و سفارت حضرت 


مهدى به شمار مى آيد0١).‏ 


علاّمه مجلسى نيز با يذيرش همين توجيه مى كويد: «و لعله محمول على من يدّعى المشاهده مع النيابه و إيصال الأخبار من 
جائية إلى الشبد على شكال السقراء لول ينافن الأخبار الى خضت و ساق 181 


سخن علامه مجلسى ناظر به سند ييام نيست و حديث را توجيه دلالى كرده و مى فرمايد: ادعاى مشاهده همراه ادّعاى نيابت از 
طرف امام زمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ است كه با اخبار منافات دارد» نه مشاهده معمولى. 


ابن قولوَيْه؛ جنين ادعايى را _ نيابت خاصه يس از سفير جهارم _ كفر و ضلالت مى داند؛ جنان كه مى كويد: بعد از آن كه 
شنيدم ابوبكر بغدادى ادعاى رؤيت همراه با نيابت كرده؛ به سرعت بيش او رفتيم و كفتيم: «آيا تو جنين ادعايى كرده اى؟) 
كفت: خير؛ 


اما همين كه وارد بغداد شديمء ادعايش را تكرار كرد و با اين ادعاء از شيعه جدا و منحرف كشت. بدين ترتيبء او را لعن 
كرديم؛ زيرا هر كس يس از سَمّرى» ادعاى نيابت كند» كافر» كمراه و كمراه كننده است.(5) 


قوجيه سوم 
عدم امكان رؤيت حضرت. ارتباط به زمانى داشته كه دشمنان حضرت فراوان 
-١‏ همين نظر و توجيه رااز آيه الله شيخ مرتضى حائرى( در منزل و در حضور مرحوم آيه الله والدم. شنيدم و از مرحوم والد 


3 بحارالانوار. ج لاهة ص .160١‏ 


'- بحار الانوار» ج "لض ص ١1١7؛‏ غيبت شيخ طوسى» ص نلفة 


ص :7/7 


بوده اند؛ بعضى از اين دشمنان از اعضاى خانواده خود حضرت مانند (جعفر كذدّاب) و برخى خارج از خاندان آن بز ركوار 


بودند و دليل اين مدّعى» وجود جزيره خضراء» اشن 
نقد توجيه سوم: 


موضوع جزيره خضرا خود. محل كلام است و ما در بحث آينده به آن خواهيم يرداخت. علامه مجلسى مى كويد: «اوجدت 
وساله كتير مقس الندورالدقب راد عست رادها لالتع الها على :3 كريري راويو الماقية هق الغرافية اليا افرفك لها نابا لأنى 
لم أظفر به فى الأصول المعتبره و لنذكرها(١)؛‏ رساله اى يافتم كه به «سركذشت جزيره خضرا» شهرت دارد و دوست داشتم آن 
رادر اين جا نقل كنم؛ جون _ به مناسبت اين فصل __ از كسانى ياد شده كه حضور امام عليه السلام شرفياب شده اند و 
مطالب شكفت انككيزى بر آن وجود دارد. و من براى نقل اين داستان بابى جداكانه اختصاص دادم, زيرا آن را در كتاب هاى 
معتبر نيافتم). 

شيخ جعفر كاشف الغطاء ضمن حمله به ماجراى جزيره خضراء مى كويد: «كأنه لم ير الأخبار الداله على عدم وقوع الرؤيه من 
أحد بعد الغيبه الكبرى و لاتتبع كلمات العلماء الداله على ذلكك(1)؛ كويا اين شخصء رواياتى را كه دلالت بر عدم وقوع ديدار 


امام» يس از غيبت كبرى دارد نديده و كُويا كلمات علما را نيزبه دقّت بررسى نكرده است.) 


در ياسخ محدَّث نورى بايد كفت: وى كه اين كونه با روايت شريف (توقيع) دست و ينجه نرم مى كند و سعى در تضعيف آن 
دارد واين همه توجيه و مناقشه وارد مى كندء حكونه به داستانى كه يايه هاى آن متزلزل استء استناد مى جويد و حِككونه به 


روايتى استدلال مى نمايد كه به تعبير خودش» شخص راوى و قاثلء به آن عمل نكرده است. 


.10 بحارالانوار» ج "م ص‎ -١ 
لاداحق الميين فى ضويب المحتهدين (ستك )دافن /ل2‎ 


ص :71/5 


توجيه جهارم 


مشاهده اى كه نفى شده. رؤيتى است كه همراه با شناخت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف باشد» يعنى شخص. به 


رسد _ محدّث نورى آورهده و دليلى براى آن ذكر نكرده است. 


علامه بحرالعلوم در رد صدور توقيع امام عليه السلام به شيخ مفيد مى كويد: «يشكل أمر هذا التوقيع بوقوعه فى الغيبه الكبرى 
مع جهاله المبلغ و دعواه المشاهده المنافيه لما بعد الغيبه الصغرى؛ اشكال شده كه اين توقيع (ييام)» در زمان غيبت كبرى بوده» 


واسطه نيز مشخص نيست _ و ادعاى مشاهده نيز براساس توقيع (بيام) شريفء. يذيرفتنى نخواهد بود.) 
علافة طباظبائق مى كويلة .١‏ ممكن است شيخ مفيدء به وسيله قرائن» به صدور يبيام از ناحيه مقدّسه يقين بيدا كرده باشد. 


*. مشاهده اى كه نفى شده. آن است كه امام را ببيند و در زمان رؤيت» يقين داشته باشد او حيجت خداست. ما نيز جنين 


ادعايى از رساننده نامه به شيخ مفيد نشنيده و سراع نداريم.0١)‏ 
توجيه بنجم 
آن جه نفى شدهء ملاقات عمومى با امام عليه السلام است؛ اما ملاقات خصوصى امكان يذير است. 


علامه بحرالعلوم مى كويد: ما نمى توانيم بييذيريم كه خواص نمى توانند به ديدار امام نايل كردند. هر جند از ظاهر روايات 
برمى آيد كه هيج كس نمى تواند امام را ببيند؛ ولى ما به دليل واقعيت هاى خارجى كه ملاقات خصوصى براى عدّه اى از 
خواص را ممتنع نمى داند و از سويى جند روايت» ملاقات را براى برخى خواص ممكن مى داندء از ظاهر روايات صرف نظر 


ا 


.5١15 جنه المأوى. ضميمه كتاب؛ بحارالانوار ج 7 ص‎ - ١ 


ص :71/0 


محدّث نورى مى كويد: شايد مقصود وى از برخى روايات» همان مواردى است كه در بحار ذكر شده يا رواياتى است كه در 
كافى» غيبت نعمانى و غيبت طوسى آمده است. سى نفر همواره از امام عليه السلام محافظت مى كنند و طبيعى است كه اين 


شيخ طوسى مى كويد: «لا يجب القطع على استتاره عن جميع اوليائه(1)؛ واجب نيست كه يقين حاصل شود امام _ عجل الله 


تعالى فرجه الشريف _از همه دوستدارانش مخفى است.» 
شواهد محذّث نورى 

شواهد و مستندات محدّث نورى براى تقويت توجيه ينجم: 
متن روايت 


على بن مهزيار به حضرت حجت بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف عرض مى كند: من مى خواهم آقايى را كه ينهان 
امام عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايد: «او ينهان نيست؛ بلكه عمل شما سبب شده او را نبينيد.» 


نعك: 


از آن جا كه مستند محدّث نورى مخدوش و مُرسل استء نمى توان به آن اعتماد كرد؛ ولى از اين روايت نتيجه مى كيرد كه 
امام عجل الله تعالى فرجه الشريف براى خواص. قابل مشاهده است و براى تأييد اين مدّعاء سلسله رواياتى را به عنوان شاهد 
ذكر مى كند كه آن ها را ذيلا از نظر خوانند كان كرامى مى كذرانيم: 


شاهد اول 


«محمدد بن يحيى» عن محم د بن الحسنء. عن ابن محبوبء» عن اسحاق بن عار قال: ابوعبد الله عليه السلام: «للقائم غيبتان 
أحمدهما قصيره و الآخرى طويله الغيبه الأولى لايعلم بمكانه فيها إل خاصه شيعته و الأخرى لايعلم بمكانه فيها إل خاصه 


4 الغيبه شيخ طوسى» ص‎ -١ 


ص :71/82 


كرده كه فرمود: قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف داراى دو غيبت» يكى كوتاه ديكرى طولانى است كه در غيبت نخست جز 
شيعيان خاص وىء كسى از محل اقامت او آكاه نيست و در غيبت دوم, تنها برجسته ترين يارائش از جايكاه وى اطلاع دارنك.») 


اين روايت» به جهت وجود اسحاق بن عمّار در سند آنء كه موارد زيادى نقل حديث شاد و نادر دارد(7)_» روايتى مخدوش 
اك هرحس نه نظ عنده اف او هر فق اس علاعة محلب :فى كريد المحاق ده عشان مواق اسك اللاو مقضوة |1 راليهونا 
خدمتكاران و اهل واولاد حضرت اند يا عدّه سى نفره اى كه بدان ها اشاره شده است. برخى خواص شيعه؛ در غيبت صغرى 
از جايكاه آن حضرت مطلع بودند. علامه مجلسى سيس با ذكر نام نمايند كان حضرتء همان ييام نايب جهارم را بيان مى كند. 
كويى با اين بيان» آن را تلقَى به قبول كرده است. 


شاهد دوم 


اعذدمن أصحابتاء عن احمد بق محقده عن السية بق على الوشاءء عد على بن أبى موز عق ابن بصير عن انى عبدالله قال: 
«لابدٌ لصاحب هذا الأمر من غيبه و لابد له فى غيبته من عُزله و نعم المنزل طيبه و ما بثلاثين من وحشه()؛ بنابه نقل جمعى از 
علماى ماء از احمد بن محمدء, از حسن بن على وشاءء از على بن ابى حمزه؛ از ابوبصير و او از امام صادق عليه السلام روايت 
كرده كه فرمود: صاحب الأمرء قهراً غيبتى خواهد داشت و در اين غيبت در تنهايى و عُزلت به سر خواهد برد و بهترين جايكاه 


اقامتش «طيبه) (مدينه) است و همراه با سى تن كه همواره در كنار او هستند, بيم و هراسى به خود راه نمى دهد.) 


-١‏ قاموس الرجال» ج ١‏ ص ا 
*- مرآه العقول» ج . ص 27. 


#*- اصول كافى» ج 3 ص رو 


ص ://ا 7 


علامه مجلسى مى كويد: اين روايت ضعيف است يا موثق» [در آن اختلاف است] در سند آن ترديد دارم. كويى وى نظر به 
ضعف على بن ابى حمزه بطائنى دارد سيس مى كويد: عُزله يعنى بريدن و جدايى از مردم؛ «طَيِبه) نام مدينه الرسول و دليل بر 
ان ابوك كن صقب كه دن مدينهى اطر اف دوه سكر تك دازف عله ا حاضو ال عليه وا شير مداه تمن «التد) لكه بد عقيده 
آن ها اسم مكانى است كه حضرت ولى عصر _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _در آن جا زندكى مى كند كه سخن 


صحيحى نبستث وبا كمان و تحميق كفته شذه اسث. 


علامه مجلسىء در تبيين اين روايت» ذيل عبارت «و ما بثلاثين من وحشه) مى نويسد: يعنى امام؛ تنها نيست؛ بلكه سى نفر وى 
را همراهى مى كنند و در خدمت او هستند. او با بيان احتمال ديكرء مى كويد: «و ما بثلاثين من وحشه) يعنى سيماى امام عليه 
السلام وى راء در سن سى سالكتى نشان مى دهد و انسان در اين وضعيتء از تنهايى وحشت ندارد. سيس مى كويد: البته 
درستى اين وجه؛ بسيار بعيد به نظر مى رسد.(1) بنابراين» اكر توجيه نخست را بيذيريم» ديد كاه محدّث نورى تأييد و تقويت 


مى شود. 


علامه مجلسى مى كويد: «شارحان احاديث؛ تصريح كرده اند كه آن سى نفر» در طول هر قرن عوض مى شوند وافراد ديكر, 
جايكزين آنها مى كردندء زيرا طول عمرء فقط براى وجود نازنين حضرت ولى عصر __عجل الله تعالى فرجه الشريف _اراده 


شده است»(7) يس در هر عصرء سى تن با امام عجل الله تعالى فرجه الشريف هستند. 


با توضيحات كذشته. اين روايت» ناقض يبيام شريف حضرت تلقّى نمى شود و نفى رؤيت و مشاهده را نيز خدشه دار نمى 


سازد. مكر آنكه كفته شود كه نسبت عام و خاص است و روايت اخير مخصص توقيع است. 
«أخبرنا احمد بن محمّد بن سعيد بن عقده. حدّثنا 


.2١ مرآه العقول؛ ج *. ص‎ -١ 
.57١ ؟- بحار الانوار» ج ”شه ص ١77؛ جنه المأوى. ص‎ 


ص :717 


القاسم بن محمّد بن الحسن, حدّثنا عبيس بن هشام» عن عبدالله بن جبله» عن ابراهيم بن المستنير» عن المفضل بن عمرء عن ابى 
عبدالله» قال: «إِنّ لصاحب هذا الأمر غيبتين أحمدهما تطول حتّى يقول بعضهم مات و بعضهم يقول قتل و بعضهم يقول ذهبء 
فلايبقى من أصحابه إلا نفر يسيرء لايطلع على موضعه أحد من ولي و لاغيره إلا المولى الّذى يلى أمره(1)؛ يعنى صاحب الأمرى 
داراى دو غيبت است كه يكى از آن دو به اندازه اى طولانى خواهد شد كه بعضى مى كويند او از دنيا رفته است و برخى مى 
كويند كشته شده و بعضى مى كويند [به ديار ديكرى] رفته است. از ياران او جز تعداد اندكى كسى باقى نخواهد ماند و جز 
فردى كه خدمتكزارى حضرت را عهده دار است كسى از جايكاه وى 1 كاهى ندارد.) 


در يكك مبناء هر راوى كه در تفسير قمى آمده و على بن ابراهيم قمى از او نقل حديث كرده؛ ثقه است.(1) و اين مبنا مورد 


قبول آيت الله خويى نيز هست. بنابراين» روايت» از جهت ابراهيم بن مستنير اشكالى ندارد. 


ولى در سلسله رجال سند روايت» قاسم بن محمد وجود دارد كه ناشناخته است() در نتيجه. روايت ضعيف مى باشد. از 
جهت متن نيز اين روايت نمى تواند با توقيع نفى مشاهده تعارض كندء زيرا اين روايت» فقط رؤيت و مشاهده امام را ثابت مى 


داند كه در اين صورت نيز از جهت دلالىء نافى ييام شريف نيسث. 


محدّث نورى براى توجيه ينجم و در تأييد آن» ديدكاه ها و نظرات برخى علما و بزركان را مى آورد كه ما نيز متعرض آنها 


خواهم شد از جمله: 


سد مرتضى مى كويد: (إِنْا غير قاطعين على أنْ الامام لايصل إليه أحد و لايلقاه بشرء فهذا أمر غير معلوم و لاسبيل إلى القطع 
عليه0)؛ ما يقين نداريم كه كسى نمى تواند خدمت امام برسد و با 


.8 ج‎ 2١ ج 0؛ غيبت طوسى» ص‎ :/١ غيبت نعمانى» ص‎ -١ 

-١‏ مدخل معجم رجال الحديث؛ ج٠١‏ ص 548؛ نظر ما همين بود. ولى در سال ١1578‏ در بحث هاى خارج فقه مان طى جندين 
جلسه بحث. نظر ديكرى را يذيرفتيم. 

'- مستطرفات علم رجال» ص 21617 ج 8. 

*- بحار الانوار. ج ”اف ص .57١‏ 


ص :71/9 


حضرت ديدار كندء بر اين اساسء؛ موضوع ياد شده قضيه اى است نامعلوم و نمى تواند راهى براى يقين به اين مطلب تلقَّى 
شود.») سيد مرتضى مى افزايد: «ديدار برخى از مردم با امام عليه السلام كارى ناممكن و محال نيست.1(0) 


سد بن طاووس خطاب به فرزندش مى كويد: «و الطريق مفتوح إلى إمامكك لمن يريد الله جل شأنه عنايته به و تمام إحسانه 
إليه4 براق كساتى كه لطف و عنابت الهى شامل <الشات كردة.و كمال احسان.را در حق آثان تمايدة زاه ديذار با امام و 


ييشوايتان همجنان كَمُودة است.») 


سد بن طاووس مى افزايد: «اكر حضرت,. اكنون براى همه مردم ظاهر نباشد» هيج مانعى وجود ندارد كه بعضى از شيعيان با او 
ديدار كنند و از كارها و بيانات حضرت اطلاع داشته باشند.)2)70 


شيخ طوسى مى كويد: «اكر دشمنان مانع ظهور حضرت شدندء هركز نتوانستند مانع ديدار آن حضرت با دوستدارانش 
كردند.)220 


آخوند خراسانى مى كويد: «احتمال دارد بعضى از دوستداران بسيار شايسته اش» خدمت حضرت مشرف شوند.»)(0) 


نائينى مى كويد: «اجماع دخولى در زمان غيبت» عادتاً ممكن نيست؛ اما اين اتفاق رخ مى دهد كه برخى از افراد نيكك سرشت 


عدت حقيرت مشدق وازايشان دستور بكيرند)121 


آيت الله العظمى كليايكانى مى كويد: «به طور كلى؛ براى تشرف»ء نمى توان راهى را كه همه به آن برسندء ارائه داد؛ مكر عدّه 
اى معدود, به كونه اى كه حضرت را بشناسندء به اين فيض عظيم نايل كردند. مع ذلكك با عمل به تكاليف شرعيه و جلب 


قينا نع و كنمو د محقير يدو برشي :ان اعمال ف فافك بجله شاي حقو عه 0ق ل رس الله 


.776 تنزيه الانبياء ص‎ -١ 

.107” كشف المحبجه. ص‎ -١ 

*- طرائف» ص 188. 

*- تلخيص شافى» ج ع؛ ص .7١١‏ 

ه- كفايه الاصول. بحث اجماع. 

ع- فوائد الكاظميه؛ ج 7 بحث إجماع. 

- جلوه هاى ينهان امام عصر(ء مجمع المسائل» ج ". 


71/٠١ ص:‎ 


مرحوم قمى درباره سيد بحرالعلوم مى نويسد: «او همان كسى كه به تواتر از او سجاياى اخلاقى و ملاقات با امام زمان عليه 


السلام رسيده؛ و تا آن جائيكه من مى دانم» احدى در اين فضيلت بر او سبقت نكرفته. مككر سيد رضى الدين ابن طاوس».(١)‏ 


مرحوم شيخ محمد على واعظ خراسانى» والد شيخ عبدالحسين خراسانى مى كويد: «آدم هائى كه با خدا هستند» نمى خواهند 
من ايستاده استء در صورتى كه اككر حقيقت باشدء اصلا نبايد بكويدء كسى كه مى خواهد امام زمان با او ارتباط داشته باشدء 
بايد از خود بككذرد.(7) 


از مجموع مطالب ذكر شده روشن شد اصل ديدار و ارتباط با امام عليه السلام» محال عقلى نيست؛ اما اثبات ادعاى رؤيت و 


ملاقات حضرت مشكل است و در نهايت» بيام شريفء تنها اصل نمايندكى و نيابت را رد مى كند و نافى مشاهد و ديدار 


آن جه بر مردم مخفى است,ء مكان حضرت است و ييام _ توقيع _ ملاقات با حضرت را نفى نمى كند. براى اثبات اين 
موضوع. به رواياتى كه صفحاتى قبل يادآور شديم, استناد مى كند؛ ولى ظاهراً اين موضوع ربطى به ييام و مفاد آن ندارد. 


امكان دارد براى تأييد امكان ارتباط و ديدار با امام عليه السلام» نامه هاى حضرت عجل الله تعالى فرجه الشريف به شيخ مفيد 


را كه جندين سال يس از شروع غيبت كبرى ارسال شده _ شاهد قرار دهند. 


محقق شوشترى مى كويد: «ابن بطريق در مقام تزكيه و توثيق شيخ مفيدء دو طريق ارائه مى دهد و در بيان طريقٍ دوم توثيق 
شيخ مى كويد: تمام علماى شيعه يذيرفته اند كه صاحب الزمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ كنب اليه ثلاث كتب فى 
9 


-١‏ الكنى و الالقاب. ج 7 ص28 «السيد بحرالعلوم؛ و هو من الذين تواترت عنه المكرمات و لقاءه الحجه صلوات الله عليه و لم 
يسبقه فى هذه الفضيله احد فيما اعلم انا السيد رضى الدين على بن طاوس». 


-١‏ مجله خلق» ص "#, ش ينج و شش. 


1/١: ص‎ 


كتاباً و هذا أوفى مدح و تزكيه؛(1) يعنى امام زمان عليه السلام سه بيام» در هر سال يكك بيام؛ به شيخ مفيد مرقوم فرموده كه 


برترين مراتب مدح و ستايش وى محسوب مى شود.») 
اشكال: 


رسيدن اين سه نامه به دست شيخ مفيد كه شيعه و علماء آن را تلقى به قبول كرده اند» با نفى نمايندكى و نيابت بعد از نايب 
جهارم منافات دارد» زيرا اين يرسش مطرح است كه آورنده نامه كيست؟ آيا نايب خاص است؟ بدين سانء» موضوع نامه ها با 
بيام منافات دارد. مستشكل آيت الله خويى است. وى ابتدا سخن ابن بطريق را از كتاب نهج العلوم وى آورده است. او در زمره 
بيام هايى كه از طرف امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف براى شيخ مفيد آمده, دو نامه را ذكر كرده و مى كويد: «اوّلها: 
للخ السديدء الثانى: السلام عليكم أُيّها الناصرء و الثالث: مفقود و لم تصل إلينا صورته.» يعنى يكى از نامه ها با جمله: للأخ 
السديد, نامه دوم با جمله: «السلام عليكم أيّها الناصر» آغاز شده و متن سومين نامه مفقود است و به دست ما نرسيده است.») 


اشكال آيت الله خويى: 


وى مى كويد: نمى توانيم به صدور اين نامه ها از امام _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ يقين حاصل كنيم. سيس مى كويد: 
شيخ مفيد در سال ٠‏ به دنيا آمد و كسى كه نامه را خدمت وى رسانده. مجهول است. اكر تسليم شويم كه شيخ مفيد به 
جزم و يقين رسيده كه اين نامه ها از ناحيه مقدّسه صادر شده. براى ما جككونه جنين جزم و يقينى حاصل مى شود؟ وانكهى. 
روايت احتجاج در مورد اين ييام ها مرسل است و در نهايت» واسطه بين طبرسى و شيخ مفيدء مجهول است كه در مجموع. 
ينج اشكال بر اين قضيه وارد مى سازد ريشه اين اشكالات اين است كه دوران غيبتء دوران انقطاع است. بنابراين» جكونه اين 


نامه ها به دست شيخ مفيد» رسيده با اين كه ادّعاى نيابت» 


.207 قاموس الرجال» ج 94 ص‎ -١ 


ص: 7/7 
لجا كك كن و مشاهده.» نفى شدة. اسث.(11 


در مقابل اشكال آيت الله خويى, علما و بزركان اظهارنظر كرده اند؛ عدّه اى در مقام تأييد سخن وى و برخى در ردّ كفته او 
سخنانى كفته اند كه به بيان آن ها مى يردازيم: 


كسانى كه سخن وى را يذيرفته اند كفته اند: شيخ طوسىء شاكرد شيخ مفيد» در كتاب غيبت» اين بيام را نقل نكرده. با اين 
آن را بيان كند؛ اما وى نه در كتاب هاى رجالى و نه در كتاب هايى كه درباره امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف است» 


هيج نامى از اين جريان به ميان نمى آورد. 
سد مرتضىء از شاكردان شيخ مفيد نيز هيج اشاره اى به اين ييام ها ندارد. ابن ادريس در مستطرفات _ كه كتاب عيون و 


محاسن مفيد را جمع آورى و از او تجليل كرده نامى ازا ين ماجرا به ميان نياورده و كراجكى و ابن داوود نيز از اين جريان 


نام نبرده اند. 
نكته: 


حضرت صاحب الزمان عليه السلام وى را شيخ مفيد لقب داده و اين موضوع در بيان مناقب خاندان ابوطالب» نقل شده است). 
جالينازق كد داقو اقاره امويدانن خرياة تشقوو اشايا مطالب كتاب مناقب فقط درباره يازده امام است و از امام زمان» 


در آن هيج مطلبى وجود ندارد. 
بوسسن 
ابن بطريق يا ابن شهرآشوب» ابن يبام هارا از كجا آورده ائد؟ احتمال دارد آنان» از طبرسى ذكر كرده باشيد كه در اين 


صورت نيز اشكالات آقاى خويى به قوت خود باقى است. 


8 معجم رجال الحديث» ج /ااء ص‎ -١ 
7٠١ عبد غيبت شيخ طوسى» ع و2ة"” و‎ -7 


بوك ابن شهر آشوب» معالم العلماع» ص 7 


ص :7/7 


مى توان در ياسخ آيت الله خويى كفت كه: طبرسىء در مقدمه كتابش نوشته: من بيشتر اسناد روايت را به سبب مورد اجماع 
بودن آن روايات و يا به سبب اين كه موافق عقول است و يا بين مخالف و موافق» مشهور بوده استء نياورده ام كه در اين 
صورت, باز هم ياسخ آقاى خويى داده نشده؛ جرا كه اين نامه هاء نه اجماعى است و نه ربطى به موافقت عقول دارد و مشهور 
نيز نيستند. شايد ديد كاه آقاى خويى همين است و ريشه اشكال او اين جا است كه شيخ مفيد خود. از نمايند كان حضرت 


نبوده و نمايند كان خاصى نيز در دوران شيخ مفيد نداشته ايم. 


برخى» ياسخ آقاى خويى را به كونه اى بيان كرده اند كه با نفى ييام هاء _ سفارت خاصه __از طريق نمايندكان خاص 
حضرتء به دست شيخ مفيد رسيده است منافات نداشته باشد يعنى» مى توانيم بين نمايند كان خاص و بين افراد عادى كه براى 
انجام كارى مأمور مى شوندء تفاوت قائل شويم؛ مثللاً در زمان كنونى نماينده اى در كشورى داريم كه وظايف وى مشخص 
است و كاهى شخصيتى مأمور مى شود ييامى را برساند كه به او نماينده خاص نمى كويند» زيرا در ابلاغ يكك بيام مأمور شده 
است. در اين قضيه. نه شيخ مفيد ادعاى نيابت كرده و نه ييام رسان و نه هيج كس از شيعيان جنين ادعايى (نيابت خاصه) براى 
شيخ مفيد كرده است و اين كونه نيست كه ارتباط با حضرت به طور كامل قطع باشد؛ بلكه در اين ميان واسطه هايى وجود 
دارند و هراز كاهى اين كونه ديدارها و ارتباط ها صورت مى كيرد. اين قبيل ملاقات ها با محتواى ييام شريف حضرتء هيج 
كونه منافاتى ندارد. براى اين مدعا جند شاهد مى آوريم: 


شاهد نخست: 


داستان مرجع بزركك سيد ابوالحسن اصفهانى: زمانى كه اين شخصيت بز ركك, زعامت حوزه علميه نجف اشرف را به عهده 
داشت» حكومت سفًاك شاهنشاهى» شرط معمّم شدن طلبه ها را اجتهاد قرار داد. سيد ابوالحسن براى حفظ لباس و جلو كيرى 
از تضعيف روحانيت» به بسيارىء, اجازه اجتهاد مى داد» تا اين كه عدّه اى به سبب اين كارء به سيد اعتراض كردند. وى در 
ياسخ كفت: من مأمور هستم. برخى نككران شدند. كويى خيال كرده بودند او از ناحيه حكومت مأمور است. سيد ابوالحسن 
مجبور شد اسرار را فاش سازد. صندوقجه اى آورد و نامه اى از ميان آن صندوقجه بيرون كشيد كه از سوى حضرت خجت 


ابن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف مرقوم شده بود. 


ص :7/15 
شاهد دوم: 


اين جريان نيز از سيد ابوالحسن اصفهانى و در ارتباط با شهادت فرزند اوست وى يس از شهادت سيّد حسن. ذَر خانه راء به 
روى ارباب رجوع مى بندد وبا مردم ديدار نمى كند. حضرت,. يبيام را به شيخ محمّرد كوفى _ كه در عراق, به زهد و تقوا 
معروف بوده _ مى دهد و او نيز نامه را به سيد مى رساند. مضمون نامه اين بوده كه در را باز كنء ما خودمان يارى ات 
خواهيم كرد(١).‏ 


به هر حالء اين كونه نيابت ها و واسطه ها وجود دارد؛ اما نيابت خاصه نيست. نيابت خاصه مربوط به نمايند كان جهار كانه و 
ييام حضرت به نماينده جهارم وى ندارد. البته بدان معنا نيست كه هر كس ادعاى تشرف و ملاقات كند. سخن او يذيرفته 


خواهد بودء زيرا اثبات آن مشكل است. 
خلاصه بحث 


اين بيام شريفء از صحت سند و سلامت قوّت متن برخوردار است و ظاهراً هيج موردى براى تضعيف و ردّ آن وجود ندارد. 
يالاأقل نزد علماء مورد قبول قرار كرفته است. از سويى» نقل هاى زيادى دالٌَ بر تشرّف داريم كه نمى توان همه را مردود 


دانستء زيرا از تواتر اجمالى و معنوى برخوردارند. 


لذا در مقام جمع بين ديد كاه هاى اين دو دسته» مى كوييم: آن جه مورد نفى استء ادعاى نمايندكى و نيابت خاصه استء نه 
اصل تشرّف و ديدار با حضرت. زيرا در دوران غيبت كبرى امكان تشرفات وجود دارد؛ ولى اثبات آنء نياز به دليل دارد. اين 
جا است كه مى كُوييم: جون ملاقات» امر سهل و آسانى نيست _به كونه اى كه هر كس بتواند مدّعى آن شود _ بخشى از 
مدّعيان» مورد بحث و نظر قرار مى كيرند؛ به ويه اكر ادّعاى ديدار اختيارى كنند. آرىء تشدّفات غيراختيارى و بدون برنامه 


قبلى _ كه معمولا با عدم شناخت حضرت همراه است _ مورد يذيرش است؛ ولى باز هم 


-١‏ مشاهير دانشمندان ايران» ج ع ص إغمذرة شيخ محمد رازى. 


ص :7/6 


مشروط به وثاق< اعشار ناقا < 
ىت و عتبار ناقل خواهد بود. 


ص :7/72 


ص :/7/1 


فصل يازدهم: بررسى سوكذشت ابن مهزيار 


اشاره 


ص :1/8/8 


مربوط به سرككذشت وى را مورد بررسى و تجزيه و تحليل قرار داده و در سه محور به نقد و بررسى آن بيردازيم. 


.١‏ بيان اصل سر كذشت و نقل جهار روايتى كه در اين موضوع؛ آمده است. 


1 راوى اين سر كذقيك كرست ابن مالاقات براى جه كسى اتفاق افتاده است؟ ايا اين جهار روايت» جريان ديدار يكك تن با 
امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف را مطرح مى كند يا ملاقات كنند كان در روايات» با يكديكر متفاوتند؟ و سرانجام 
شخصى كه توفيق ديدار را يافته از نظر موقعيت» جه جايكاهى دارد. آيا در كتب رجالى از او سخنى به ميان آمده و مورد 
وثوق اهل فن و علماى رجال هست يا خير؟ سند اين جهار روايت را نيز مورد بررسى قرار مى دهيم تا ببينيم اين روايت از نظر 


سثل تائحه اتددازه وود اعتماد فى باشد؟ 


#بررسى متن وامحتوى؛ آيا محتواى ابن جهان تقل يكن اسث يا تفاوث هابى دازثد؟ دوصورت تفاوت با يكديكرء آيا ميان 


آنها تضاد وجود دارد يا خير؟ 


مطالبى كه در متن روايات آمده داراى جه مضامينى است؟ و آيا با مبانى اعتقادى شيعه مخالفت دارد؟ و اشكالات مطرح شده 


دريانة مختواض ابن در كدشت بعيست؟ 
محور نخست: بيان اصل سر كذشت 
اشاره 


داستان ديدار يسر مهزيار به جهار سند به دست ما رسيده است. دو سند را شيخ صدوق در كتاب كمال الدين و تمام النعمه و 
يكك سند را شيخ طوسى در كتاب الغيبه و سند ديكر را طبرى در كتاب دلائل الامامه آورده است. 


ما در اين جا به بيان هر جهار نقل مى يردازيم. 


ص:784 


نقل اول 


شيخ صدوق(01)» نقل مى كند كه: ابراهيم بن مهزيار مى كويد: رهسيار شهر مدينه كشتم و در مورد خاندان امام عسكرى عليه 
السلام به تفص يرداختم. خبرى دريافت نكردم آن كاه به مكه رفتم. در حال طواف بودم جوانى كندم كون و زيبا وخوش 
سيما را ديدم كه مرا به دقت زير نظر داشت. نزد او رفتم و اميدوار بودم هدف خود را نزد او خواهم يافتء به وى نزديكك شدم 


سلام كردم واو ياسخ داد. سيس يرسيد: اهل كجايى؟ 

كفتم: اهل عراق. 

يرسيد: از كدام عراق؟ 

كفتم: از اهواز. 

يرسيد: خوش آمدىء آيا در آن جا جعفر بن حمدان حصينى را مى شناسى؟ 

كفتم: او مدتى است از دنيا رفته. 

كفت: خدا او را رحمت كند جه اندازه شب ها را به عبادت مى كذراندء او ياداشى بزركك دارد. 
آيا ابراهيم بن مهزيار را مى شناسى؟ 


تو و ابومحمّد (امام عسكرى عليه السلام) بود» جه كردى؟ 


كفتم: مقصود شما انككشترى است كه خداى متعال آن را از ناحيه طب آل محمد» حسن بن على عليهما السلام به من ارزانى 


فرمود؟ 


كفت: آرى؛ مقصودم جز آن جيز ديكرى نبود. آن كاه انككشتر را بيرون آوردم. جشمش به انككشتر افتاد» كريست و آن را 
بوسيد. سيس نقش آن را كه «يا الله يا محمد يا على» بود خواند. يس از آن كفت: يدرم فداى آن دستى كه اين انككشتر در آن 
مى كشت. سبس سخنان ديكرى با يكديكر رد و بدل كرديم تا آن كه از من يرسيد: اى ابا اسحاق! هدف مهم تو يس از انجام 


1- كمال الدينء صن .قع*. 
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وجو كلم. 

كف: هر جه مى خواهى بيرس كه ان شاءالله آن را برايت شرح خواهم داد. 
كفتم: از خاندان ابومحمّد, امام حسن [عسكرى عليه السلام] جه خبر دارى؟ 


كفت: به خدا سو كند! بيشانى محمد و موسى فرزندان حسن بن على عليهما السلام را نورانى و درخشان مى بينم و من فرستاده 
آنها هستم تا اخبار آنها را به تو برسانم واككر مشتاق ديدار آنها هستى و دوست دارى ديد كانت به ديدارشان روشن كردد 
همراه من به طائف بيا و بايد اين سفره از خاندانت يوشيده بماند. 


ابراهيم مى كويد: همراه او به سمت طائف رهسيار شدم و بيابان ها را درنورديدم و فلاتى را يشت سر كذاشتم تا آن كه خيمه 
اى موئين كه بر فراز تلى از شن و ماسه بريا شده بود و اطراف خود را روشن كرده بود» براى ما هويدا ككشت. آن جوان نخست 
به درون جادر رفت تا براى ورودم اجازه بككيرد و به آنها سلام كرد و آن هارا از حضور من مطلع كرداند. آن كاه بزركتر آن 
دوء يعنى محمّرد بن الحسن عليهما السلام بيرون آمد. او جوانى نورس و نورانى و داراى بيشانى يرفروغ با ابروانى كشاده و 
كونه و بينى كشيده و قامتى بلند و نيكو جون شاخه سرو و بيشانيش جونان ستاره اى درخشان بود و بر كونه راستش خالى 
همانند مشكك و عنبر بود كه بر صفحه اى نقره اى مى درخشيد و بر سرش كيسوانى يريشت و سياه و افشان بود كه روى 


و12 را يوشانده بود و سيمايى داشت كه هيج جشمى» برازنده تر و زيباتر و باوقارتر از آن» نديده است. 


جون بر من ظاهر شد شتافتم تا خود را به او برسانم و خويشتن را به دامنش افكندم و دست و يايش را بوسيدم. آن كاه فرمود: 
اى ابا اسحاق! روزكارء مرا وعده مى داد كه تو را ديدار مى كنم و رابطه قلبى ما _ با وجود دورى منزل و تاخير ملاقات _ 
همواره تو را در نظرم مجسّم مى نمود به حدّى كه كويى هيج كاه از لذت همراهى و خيال مشاهده يكديكر خالى نبوده است 
وخدارا كه وَلى حمد است سباس مى كويم كه اين ديدار را حاصل كرد و سختى درد و دورى را به آسايش و آكاهى, 


مبدّل ساخت. 


كفتم: يدر و مادرم فداى شما باد! از روزى كه سرورم ابومحمد عليه السلام دعوت الهى را لبيكك كفته است بيوسته در 
جستجوى شما بوده ام واز شهرى به شهرى رفته ام. همه درهاى اميد به رويم بسته شد تا آن كه خداى تعالى بر من منت نهاد 


وكسى رابر 
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سر راهم قرار داد تا مرا به نزد شما آورد و سياس خدايى را سزاست كه بزركوارى و احسان شما را به من الهام فرمود. آن كاه 
خود و برادرش موسى را معرفى و مرا به كوشه اى برد و فرمود: يدرم عليه السلام از من ييمان كرفته است كه در سرزمين هاى 
نهان و دورء مسكن اختيار كنم تا حضورم مخفى بماند و مكانم از حيله و نيرنكك كمراهان و خطرات مردم سركش و 
بدانديش در امان باشد از اين روء مرا به سمت بيابان ها و شنزارها روان ساخت و يايانى در انتظار من است كه در آن. كره از 
كار كشوده شود و فرياد و وحشت مردم برطرف كردد واو عليه السلام از خزانه هاى حكمت و اسرار دانش آن قدر به من 


آموخت كه اككر شمه اى از آن را برايت باز كويم از باقى آن بى نياز خواهى شد. 


بدان اى ابا اسحاق! بدرم عليه السلام فرمود: اى يسرم! خداى تعالى كرانه هاى كيتى و اهل طاعت و عبادتش را بدون حيجت و 
امام» خالى نخواهد كذاشت و او وسيله كمال و تعالى آنهاست. امامى كه بيرو او باشند و به راه و روش وى اقتدا كنند؛ اى 
ساخت» آتش كمراهىء آماده كرده است تو بايد در مكان هاى ينهان و مناطق دوردست ساكن كردى كه هر يكك از اولياى 


خداى تعالى دشمنى كوبنده و ضدّى ستيزه جو دارند. 


خداوند» جهاد با اهل نفاق و خلاف» يعنى ملحدان و دشمنان را واجب مى داند. بنابراين» زيادى دشمن.ء تو را به وحشت 
نيندازد و بدان كه دل هاى مردم ديندار و بااخلاص مانند يرندكانى كه ميل به آشيانه دارند مشتاق ديدار تو خواهند بود. آنها 
در ميان خلقء با ذلّت به سر مى برند؛ ولى در نزد خداى تعالى نيك وكار و عزيزند. در ظاهر مردمى بيجاره و محتاجند با اين كه 
جنين نيست» آنها مردمى قناعت بييشه و خويشتن دارند. دين را فهميده اند و آن رابه وسيله مبارزه با مخالفان» يشتيبانى مى 
كنند. خداوند آنها را به تحمل و استقامت در برابر ستمء امتياز داده تا در آخرت كه قرا ركاه ابدى است مشمول عرّت واسعه او 
باشند و به آنها خوى شكيبايى عطا كرده است تا عاقبت نيكك و فرجامى نيكو را دريابند. 


اى فرزند! در هر كارى از نور صبر و يايدارى بركير تا به دركك عمل در عاقبتء نائل كردى و در نت خود عزّت را شعار قرار 


ده تابه خواست خدا از آن جه موجب ستايش و نيكنامى است برخوردار كردى. 


سي 


يسرم! كُويى وقت آن رسيده كه به حمايت الهى مؤيد باشى و بيروزى و برترىء مسر كردد و كويى يرجم هاى زرد و سفيد 
را روى شانه هايت مى بينم كه بين حطيم و زمزم» در جنبش است و كويى در اطراف حجرالاسود دسته هاى بيعت كنند كان و 
دوستان خالص تو را مى بينم كه جون رشته مرواريدء بيرامونت صف كشيده اند و صداى دست هايى را كه با تو بيعت مى 
كنند مى شنومء كسانى به آستان تو يناه مى جويند كه خداى تعالى از ياكزادى و ياكى سرشت آنها آكاه است. آنان كسانى 
اند كه دل هايشان از بليدى نفاق و آلودكى شقاق, ياكك است و بدنشان براى ديندارى نرم و براى عداوت» خشن است و براى 
بذيرش حق خوشرو هستند و ياى بند به دين حق و اهل آن مى باشند و جون اركان و ستون هاى آنها نيرومند كردد به واسطه 
اجتماع آنها طبقات ملل به امام» نزديكك خواهند شد. 


وقتى آنها در سايه درخت بزركى كه شاخ و بركك آن بر اطراف درياجه طبريه سركشيده. با تو بيعت كنند» صبح حقيقت مى 
دمد و تي ركى باطل از ميان مى رود و خداوند به وسيله تو يشت طاغيان را درهم مى شكند و راه و رسم ايمان را اعاده كند و 
به وسيله تو استقامت آفاق عيان مى شود و صلح و آشتى جماعات مرافق» آشكار مى كردد. كودكان در كهواره آرزو مى 
كنند كه برخيزند و به نزد تو آيند و وحوش صحر مايلند كه راهى به جوار تو داشته باشند. جهان به وجود تو خرّم شود و 
شاخه هاى عزّتء به ظهور تو جنبش كيرد و مبانى حق در قراركاه خود يا بر جا كردد و دين كريزان» به آشيانه هاى خود 
بازكردندء ابرهاى بيروزى» سيل آسا بر تو ببارد و دشمنان به خناق دجار شده و دوستانء بيروزى يابند و در روى زمين هيج 
جبار ستمكر و منكر ناسياس و دشمن كينه توز و معاندٍ بدخواهى؛ باقى نخواهد ماند. ١و‏ من يتوكل على الله فهو حسبه إِنّ الله 
بالغ أمره قد جعل الله لكل شيثى قدراً(1) 


سبس فرمود: اى ابا اسحاق! اين مجلس را ينهان بدار و خبر آن را جز بر اهل تصديق و برادران راستكوى دينىء باز مكو و 
جون نشانه هاى ظهور بر تو آشكار كرديد با برادرانت به سوى ما بشتاب و به مركز نور يقين و روشنى جراغ هاى دين بشتاب 


١ط-‏ سوره طلاق» آبه؟. 


ص :7917 
به خواست خدا به رشد و كمال نايل» كردى. 


ابراهيم بن مهزيار مى كويد: مدتى نزد آن بزركوار ماندم و از ايشان حقايق و دلايل روشن و احكام نورانى را فراكرفتم و 
بوستان سينه را از خرّمى طبع او از حكمت هاى لطيف و دانش هاى ظريفء آبيارى كردم به حدّى كه ترسيدم خانواده ام را 
كه در اهواز به جا كذاشته ام به واسطه تأخير ديدارشانء از ميان بروند و از حضرت اجازه مراجعت كرفتم و تنهايى و درد خود 
و جدايى و ناكزيرى كوج خود راابه وى باز كفتم. به من اجازه فرمود و دعاى نيكويى را بدرقه راهم كرد كه به خواست خدا 
ذخيره خود و خاندانم خواهد بود و جون سفرم نزديكك شد و تصميم به كوج كرفتم» بامدادى براى توديع و تجديد عهد به نزد 
او آمدم و مبلغىء بالغ بر ينجاه هزار درهم را كه در اختيار داشتم تقديم وى نمودم و درخواست كردم آن را بيذيرد» او تبشمى 
كرد و فرمود: اى ابا اسحاق! آن را براى هزينه بازكشت خود بردار» زيرا سفرى طولا-نى و بيابانى وسيع در بيش دارى و به 
جهت اعراض ما از آن هاء محزون مباشء زيرا از آن قدردانى مى كنيم و يادآورى و قبول اين منْت را مى نماييم» خداوند در 
آن جه به تو ارزانى فرموده» بركت عطا فرمايد و آن را مستدام بدارد كه با بهره كافى و سلامتى كامل به نزد دوستانت 
بازكردى و خداوند راه را برايت دشوار نسازد و در يافتن راه» سركردان نشوىء تو را به خحدا مى سيارم. به خواست خدا در 


سايه لطف او باشى و ضايع و تباه نكردى. 


اى ابا اسحاق! ما به ثمرات احسان و فوائد انعام او قانعيم و او ما را از يارى دوستانمان بى نياز كردانده است. فقط از آنها توقع 


اخلاص در نبت و نصيحت بى غرض و محافظت بر امر آخرت و تقوى و ياكدامنى و سربلندى داريم. 


وى مى كويد: سفر خود را آغاز نمودم؛ در حالى كه در برابر هدايت و ارشاد خداى تعالى شاكر بودم و مى دانستم خداى 


متعال زمين را معطل نخواهد كذارد و ييوسته در آن» حبّجت واضح و امام قائمى وجود خواهد داشت. 


من اين خبر مأثور و نسَبٍ مشهور را ذكر كردم تا بصيرت اهل يقين افزوده كردد و منّتى را كه خداى تعالى بر مردم نهاده است 
تعريف كرده باشم كه آن ايجاد نزاد ياكك و تربت ياكيزه است و هدفم اداى امانت و تسليم آن است تا خداى تعالى» ملت 


هدايتكر و راه راست را قوّت و عزم و اراده و تأييد و يشتيبانى و مصونيت از اشتباه 


ص :795 
عطا فرمايد: «والله يهدى من يشاء إلى صراط مستقيم.)(1) 
نقل دوم 


شيخ صدوق مى كويد( ابوجعفر محمّد بن حسن بن على بن ابراهيم مهزيار مى كويد: از يدرم شنيدم كه مى كفت: از جدّم 
على بن ابراهيم بن مهزيار شنيدم مى كفت: در بستر خوابيده بودم در خواب ديدم كوينده اى به من مى كويد: به حج برو كه 
صاحب الزمان را خواهى ديد. على بن ابراهيم مى كويد: من خوشحال و خندان از خواب بيدار شدم و تا سبيده صبح در حال 
نماز بودم از نماز فارغ شدم و در جستجوى كاروان حاجيان از خانه بيرون آمدمء كروهى را ديدم آهنكك حج دارند به نزد 
اولين فرد آنها شتافتم و تا زمانى كه به قصد سفر بيرون رفتند با آن ها بودم. من دراين سفر مى خواستم به مدينه بروم و جون 
به آن ديار رسيدم بى صبرانه از مركب بياده شدم و بار و ينه خود را به برادران مورد اعتماد خود سبردم و رفتم تا از خاندان 
امام عسكرى عليه السلام خبرى بككيرم اما نه خبرى شنيدم و نه اثرى مشاهده كردم و بيوسته در اين حال بودم تا آن كه مردم به 
سمت مكه حركت كردند و من نيز با آنها حركت كردم به مكه رسيدم در آن جا فرود آمدم و بار و ينه خود را به مردى امين 
سيردم و در جستجوى خاندان ابومحمّد [امام عسكرى عليه السلام] برآمدم, اما خبرى نشنيدم و اثرى به دست نياوردم و بيوسته 
بين نااميدى و اميد قرار داشتم و در كار خود مى انديشيدم و خويشتن را سرزنش مى نمودم تا آن كه شبء دامن كسترد. با 
خود كفتم: در انتظار مى مانم اطراف كعبه خلوت شود تا بتوانم طواف كنم و از خداى تعالى مى خواهم مرا به آرزوى خود 
برساند و جون يبرامون خانه مدا خلوت شد براى طواف برخاستم. ناكاه جوانى نمكين و خوش بو ديدم كه بُردى را به كمر 
بسته و بُرد ديكرى را حمايل كرده و كوشه رداى خود را به كردنش بركردانيده بود. خود را كنار كشيدم واو متوجه من شد و 
كفت: اهل كجايى؟ 


كفتم: از اهواز. 


.7١"هبآ سوره بقره.‎ -١ 
6 ؟- كمال الدين» ص‎ 


ص :710 


كفتم: آرى» خداى تعالى او را رحمت كند. دعوت حق را لبيكك كفته است. سيس كفت: خدا اورا رحمت كند كه روزها 


روزه مى كرفت و شب ها به نماز مى يرداخت و به قرائت قرآن مشغول و از دوستان ما بود. 
آن كاه يرسيد: آيا على بن ابراهيم مهزيار را مى شناسى؟ كفتم: خود, على بن مهزيار هستم. 
كفت اى ابوالحسة) خؤئن امد ايا صريحين راامى شناسى؟ 

كفتم: آرى؛ 

يرسيد: آنان جه كسانى هستند؟ كفتم: محمّد و موسى. 

آن كاه كفت: علامتى را كه بين تو و ابومحمّد [امام عسكرى عليه السلام] بود جه كردى؟ 
كفتم: همراه من است. 

كفت: آن را نشائم بده. 


داكاؤ ذر حال كرستى مى كفك ان انا محمد] تحدا تووا 'رحمة: كتد كه يشوايى عادل و فزوتك: ميشوابان:وخود يدان ييشوا 
بودى. خداوند تو را با يدرانت عليهم السلام در بهشت برين جاى دهد. سيس كفت: اى ابوالحسن! به منزل برو و آماده شو تا 


ناها شفر كت حون تلق انكتن كذشت :وذو ثلث آن ناقى تود نه تزد ناريا تأيه خواسة) ذا به | رزويت ترسى. 


ابن مهزيار مى كويد: من به سمت بار و ينه خود بازكشتم و در انديشه بودم تا ياسى از شب كذشتء برخاستم و ينه خود را 
فراهم آوردم و آن را نزديك مركب خود آورده و بر آن بار نمودم و روى آن سوار شدم و غود را به آن درّه رسانيدم. ديدم 


آن جوان ايستاده است و مى كويد: اى ابوالحسن» خوش به حال تو كه اجازه يافتى. 


او به راه افتاد و من نيز در بى او حركت كردم مرا از بيابان عرفات و منى كذراند و به ياى كوه طائف رسيديم. كفت: اى 


ابوالحسن! بياده شو و آماده نماز باش. او يياده شد و من نيز بياده شدم وى از نماز فارغ شد و من نيز فراغت يافتم. 


آن كاه كفت: نماز صبح را مختصر بخوان. من نيز آنرا مختصر به جا آوردم او سلام داد و جهره بر خاكك ساييد. آن كاه سوار 


شد و به من دستور سوار شدن داد. من نيز سوار شدم و به راه افتاد و من نيز در يى او روان شدم تا آن كه بر قله اى بالا 


ص :7912 
رفت و كفت: ببين آيا جيزى مى بينى؟ نكريستم و مكانى سرستر و حرمو ايرورختدد يدم 


كفتم: سرورا! مكانى خوّم و سرسبز و يردرخت مى بينم: كفت: آيا در بالاى آن جيزى نمى بينى؟ نكريستم و ناكهان خود را 


در مقابل تيه اى ديدم كه خيمه اى موثين و نورانى بر فراز آن قرار داشت. كفت: آيا جيزى ديدى؟ 

كفتم: جنين و جنان مى بينم. 

كفت: اق سر مهزيار! ذل خوكن داز و حشمت روشق باذ! كه .ارزوئ هر ارزومتدى انحاسث. سيق كفت: نا مق عياء وده 
رفت و من نيز در بى او روان كشتم تا به ياى آن بلندى رسيديم. 

سبس كفت: يباده شو كه اينجاء هر كردن كشى خوار شود. خود يباده شد و من نيز يياده شدم. 

كفت: اى يسر مهزيار! زمام مركب را رها كن. 


كفتم: آنرا به جه كسى بسيارم؟ در اين جا كسى نيست. 


كفت: اينجا حرمى است كه در آن جز دوست,ء آمد و شد نمى كند. افسار مركب را رها كردم و سيس به دنبال او رفتم و 
حواق نهالرديكه ينه رشيد» يزامن بش كرفت أو كفك: همين جا باست ثاثو را لحازه ذهند جتزئ تكذقت كه ترد من 


بازكشت و كفت: خوش به حال تو كه به آرزويت رسيدى. 


وى مى كويد: بر آن حضرت _ صلوات الله عليه _ وارد شدم ديدم بر زيراندازى كه بر آن يوست كوسفند سرخى كسترده 
شده بود نشسته و بر بالشى يوستين تككيه كرده است. براو سلام كردم و مرا ياسخ داد. در جهره اش نككريستم جونان ياره ماه 
بود. رفتارى در حدٌ اعتدال داشت. قامتش معتدل بود نه بلند و نه كوتاه» ييشانيش صاف و ابروانش كمانى و جشمانش درشت 
و بينى اش كشيده و كونه هايش هموار و خالى بر كونه راستش قرار داشت. جون جشمم بدو افتاد در نعت و وصف او حيران 


كشتم. آن كاه به من فرمود: اى يسر مهزيار! برادرانت در عراق جككونه اند؟ 


كفتم: تنككدست و كرفتار و شمشير بنى شيصبان ييابى بر آنها فرود مى آيد. فرمود: خحدا آنها را بكشد تا كى نيرنكك مى 


ورزند» كويى آن ها را مى بينم كه در خانه هاى خودء كشته بر زمين افتاده اند و امر يرورد كارشان شب و روز آن هارا 


فراكرفته است. 


ص :/ا79 


فرمود: هنكامى كه مردم بى فرهنككى كه خدا و رسول از آن ها بيزارند ميان شما و رفتن به كعبه مانع ايجاد كنند و در آسمان 
سه نوع سرخى يديدار شود و در آن ستون هايى سيمين و نورانى نمودار كردد و «سروسى» از منطقه ارمنستان و آذربايجان به 
شورش برخيزد و قصد سرزمين هاى آن سوى رى را داشته باشد. آن جا كه آن كوه سياه و آن كوه سرخ بهم يبوسته و به كوه 
طالقان نزديكك است. و ميان او و مَروّزى نبرد سختى درخواهد كرفت كه كودكان در آن يبر شوند و بزركان در آن فرسوده 
كردند و كشتار ميان آنها ظاهر نشود. در جنين هنككامى» منتظر ظهور او باشيد نا به «زوراء» (بغداد) وارد كردد و جندان زمان 
طولانى در آن جا نخواهد ماند و به «ماهان» وارد مى شود و يس از آن به واسط عراق مى آيد و در آن جا يكك سال يا اندكى 
كمتر فى مانداسيق بية سفت كوفة بج ركش من كلدو مان اهاجدكى دريس كرد كه از دف «الحرهى غرى زا قرا حواهد 


كرفت» جنككى سخت كه عقل و خرّد رااز ميان ببرد وهر دو طايفه نابود كردند و خداوند باقيمانده آن ها را درو كند. 


سيس كفته خداى تعالى را تلاوت نمود: (بسم الله الرّحمن الرّحيمء امر ماء در شب يا روز بر آن ها وارد خواهد آمد و آن هارا 
درو خواهيم كرد» كُويى روز قبل اصالاً وجود نداشته اند). 


كفتم: اى سرور! وو اى فرزند رسول خدا! مقصود از امر جيست؟ فرمود: «ما امر خدا و لشكريان او هستيم.» كفتم: سرورا! اى 


فرزند رسول خدا! آيا وقت آن فرا نرسيده است؟ فرمود: «اقتربت الساعه و انشقٌّ القمر.»)(١)‏ 
نقل سوم 


شيخ طوسى در كتاب الغيبه(7) مى نويسد: حبيب بن محمّرد بن يونس بن شاذان صنعانى مى كويد: بر على بن ابراهيم بن 


من بيست سفر به حج رفتم و در تمام اين مدت در بى ديدار امام برآمدم و راهى به آن 


.١ سوره قمر» ابه‎ -١ 
؟- كمال الدين» ص وضنرة‎ 


ص :791/8 


نيافتم» تا اين كه شبى در بستر خوابيده بودم در خواب ديدم كسى مى كويد: اى على بن مهزيار! خداوند اجازه حج به تو داده 
است. سراسيمه كشتم صبح فرارسيد. در انديشه كار خود بودم و شب و روز انتظار موسم حج را مى كشيدم. با فرارسيدن 
موسم حج, مقدّمات سفرم را مهيا كردم و به سمت مدينه حركت نمودم تا وارد يثرب شدم. سيس از خاندان ابى محمّد [امام 
عسكرى عليه السلام] جويا شدم و به جستجو يرداختم اما هيج اثر و خبرى نيافتم. اندكى در كار خود انديشيدم تا اين كه مدينه 
را به قصد مكه تركك كردم. به ججحفه وارد شدم يكك روز در آن جا ماندم و يس از آن به قصد غدير كه از ججحفه جهار ميل 
فاصله دارد خارج شدم. وقتى داخل مسجد آن جا شدم نماز خواندم و طلب مغفرت نمودم و به ييشكاه خداء دعا و تضرع 
عار كردم 


سيس به قصد عسفان به راه افتادم تا به مكه وارد شدم. جند روزى در مكه اقامت كردم و معتكف شدم. شبى در طواف به 
جوانى زيبا جهره و خوش بو كه با بزركك منشى كام برمى داشتء برخورد نمودم. اطراف كعبه طواف مى كرد. در دلم به او 
تمايل يبدا كردم. خود را به او رساندم و نزديكك او ايستادم. از من يرسيد: اهل كجايى؟ 


كفتم: اهل عراق. 

يرسيد: كدام عراق؟. 

كفتم: اهواز. 

يرسيد: آيا در اهواز خصيب را مى شناسى؟. 

كفتم: خدا او را رحمت كندء دعوت حق را لبيكك كفته است. 


كفت: خدا او را رحمت كندء جه شب هاى بلندى را در عبادت ككذراندء او از دنيا دل بريده و به خدا رو آورده بود. و 


جشمانى اشكبار داشت. آيا على بن ابراهيم بن مازيار را مى شناسى؟ كفتم: خود. على بن ابراهيم هستم. 


كفت: خدا عمرت را طولا-نى كرداند ابا الحسن! با آن علامتى كه بين تو با ابومحةد» حسن بن على عليهما السلام بود جه 
3 
كردى؟ 


كفتم: همراه من است 
كفت: آن را نشان بده 


مسن وتم راداكل كيم بردهرو [جااوا شار العود وركتي 1ه ديد المكادر 


ص:5194 


جشمانش حلقه زد و با صداى بلند كريست تا كونه هايش تر شد. سبس كفت: هم اكنون اجازه حضور يافتى» اى يسر مازيار» 
به منزل برو و آماده شو تا با ما سفر كنى» جون شب فرارسيد و تاريكى شبء مردم را در بركرفت به شعب بنى عامر بياء مرا در 


آن جا خواهى ديد. 


من به منزل رفتم. زمانى احساس كردم وقتش فرارسيده وسائل خود را آماده كردم و آن رابه نزد مركبم آوردم وبريشت 
مركب محكم بستم. روى آن سوار شدم و در راه به مركبم علوفه دادم تا وارد شعب كشتم. ديدم آن جوان همان جا ايستاده و 
صدا مى زند: «اى ابا الحسن! به سمت من بيا» بدين ترتيب» با يكديكر كفتكو مى كرديم نا اين كه از كوه هاى عرفات 
كذشتيم و رهسبار كوه هاى منى شديم. فجر كاذب دميد و ما هنوز وسط كوه هاى طائف بوديم. جون به آن جا رسيديم به من 
كفت: «بياده شو نماز شب بخوان' من نيز نماز خواندم. امر كرد به نماز وتر و سجده و تعقيب. من نيز آن را انجام دادم. سيس 
از نمازش فارغ كشت و سوار شد. به من نيز دستور داد سوار شوم. او راه افتاد و من نيز در بى او حركت كردم تا به بلندترين 
نقطه طائف رسيديم. 


سبين كفت: آناجيرى ف ين ؟ 
به من كفت: اينجا مكان آرزو واميد است. 


سيس كفت: «با من بيا و خود راه افتاد و من نيز در بى او رفتم تا از قله؛ يايبن آمد و به يايين كوه رفت و سيس كفت: بياده 
شو كه اينجا هر كردنكشى خوار شود و هر متكبرى خاضع كردد. آن كاه كفت: زمام مركب را رها كن. 


كفتم: آن را به جه كسى بسيارم؟ 


كفت: اينجا حرم قائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ است جز فرد مؤمن به آن داخل نمى شود و جز اهل ايمان از آن 
خارج نمى كردد. افسار مركب را رها كردم و در بى او رفتم تا به نزديكى خيمه رسيديم. از من بيشى كرفت و داخل خيمه 
شد. به من دستور داد صبر كنم تا بركردد. يس از آن به من كفت: داخل شو كه مباركت باد. وارد خيمه شدم. شخصى را 


نشسته ديدم كه ردا و ازارى بسته بود و ردايش را بر شانه انداخته بود. سرخ روو 


"١ ص:‎ 


خوشبو بود. واز شدّت كرماء قطرات زلال عرق» جونان شبنم بر جهره نازنينش خودنمايى مى كرد. او به شاخه سرو يا شاخه 
درحت «بان»)12)يا ساقه ريحان مى ماند. بخشنده و سخاوتمندء برهي ز كار و ياكك سرشتء قامتش معتدل بود نه بلند و نه كوتاه» 
ببشائيش ضاف وي ان كشيدةةو كوثة هابشن هموار وير كوتة زاستكن خالى» فائقد قطرة اى مشكف كه بر قطعة ا عثير 


فروجكد. وجود داشت. 


جون به ديدارش نايل شدم بر او سلام كردم. سلام مرا به بهترين وجه ياسخ داد. با من به كفتكو نشست وضعيت مردم عراق را 


جويا شد. كفتم: مولاى من! لباس ذلّت بر آن ها يوشانده شده و بين قوم خودء خوار كشته اند. 


فرمود: «اى يسر مازيار! همان كونه كه آن ها بر شما سلطه دارند شما نيز بر آنان تسلط خواهيد يافت و در اين هنكام آنها خوار 


وذليل خواهند بود.») 


كفتم: مولاى من! شهر و ديارم دور و آرزوى ديدارت به طول انجاميده است. فرمود: «اى يسر مازيار! يدرم امام عسكرى عليه 
السلام از من ييمان كرفته در مجاورت مردمى كه مورد خشم و غضب خدا قرار كرفته اند و به ذلّت دنيا و آخرت كرفتار آمده 
اند زندكى نكنم و به من دستور داده در كوه ها و درّه هاى سخت و ناهموار و در مناطق خشكك و بى آب و آبادى به سر ببرم. 
به خدا س وكند! مولايتان خود.ء تقته نمود و مرا نيز بدان سفارش كرد و من تا آن روز كه خداوند اجازه ظهور مى دهد؛ همواره 


در تقيّه به سر خواهم برد.) 


كفتم: مولاى من! اين ماجرا جه زمانى اتفاق مى افتد؟ فرمود: «زمانى كه بين شما و بين راه كعبه. فاصله بيندازند. خورشيد و 


ماه در كنار يكديكر جمع شوند و ستاركان بيرامون آن دوه جمع كردند.) 


كفتم: اى فرزند رسول خدا جه زمانى اين اتقّاق» رخ مى دهد؟ فرمود: «در فلان سالء دابّه الارض از بين صفا و مروه ظاهر مى 


كردد و عصاى موسى و انككشتر سليمان با اوستء مردم را به سمت محشر سوق مى دهد.) 


ابن مازيار مى كويد: مدتى نزد او ماندم و يس از آن كه بهره ها از او بردم اجازه رفتن به من داد. به سمت منزلم حركت 
كردم. به خدا سوكند! از مكه تا كوفه غلامى 


-١‏ درختى استوايى: شبيه كز. 


ص:١١"‏ 
با من بود و خدمتكّرارى مرا انجام مى داد. و در اين سفر از او جز خير و نيكى» جيزى نديدم. 
نقل جهارم 


محمّد بن جرير طبرى(١)‏ مى كويد: على بن ابراهيم بن مهزيار اهوازى مى كويد: سالى براى انجام حج به مدينه رفتم و جند 
روزى در آن جا ماندم. درباره صاحب الزمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ يرس و جو كردم. نه ازاو خبرى يافتم و نه به 
تعالى فرجه الشريف _ بود نرسم. از مدينه راهى مكه شام تا به آن ديار رسيدم. حج و عمره ام را در يكك هفته بجا آوردم. 
دراين مدت به جستجوى امام زمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ مى يرداختم. در همين انديشه بودم كه كنار در كعبه به 
شخصى برخوردم قامتى جونان شاخه سرو داشت. بُردى به كمرش بسته بود و بُرد ديكر را حمايل داشت و كوشه رداى خويش 
را به كردنش بركردانده بود. خوشحال شدم به قصد ديدارش شتاب كردم. روى خود را به سوى من بركرداند و يرسيد: اهل 


كجايى؟ 


كفتم: اهل عراق. 

يرسيد: كدام عراق؟ 

كفتم: اهواز. 

يرسيد: آيا خصيبى را مى شناسى؟ 


كفتم: وق 


كفت: خدا او را رحمت كند. جه شب هاى بلندى را در عبادت كذراند و ياداش فراوانى دارد واز بيم خدا اشكك فراوانى 


ريخت. سيس يرسيد: ابن مهزيار را مى شناسى؟ 


كفتم: خود؛ ابن مهزيار هستم. 


كفيةة خدا به شمااستلايق :و عافيك دهده اى ابا الحس! سيس يامن مضنافحه كرد وورسيدة اق ابا الحسن] ناآ علامين كه 


بين تو و ابى محمّد (امام عسكرى عليه السلام) بود 


-١‏ دلائل الامامه. ص 18م 


ص:7١"‏ 
جه كردى؟ 


كفتم: همراه من است و دستم را داخل جيبم بُردم و انككشترى را كه بر نككين آن «محمّد و على» نوشته شده بود خارج ساختم. 
وقتى نوشته الكشتر را خواتن» كرست به انتذازة:ائ اشكك وييخت: بارج ائ كه دان دستكن بود تددو آن كاد كنفت: انا 
محمد! خدا تورا رحمت كند. كه زينت امت بودى. خداوند تو را به واسطه امامت شرافت داد و به تاج علم و معرفتء مزيّن 


ساخت. ما همه به سوى تو باز مى كرديم. سيس با من مصافحه و معانقه كرد. و كفت: ابا الحسن! خواسته ات جيست؟ 
كفتم: خواسته ام ديدار با امام ينهان از جهان است. 


كفت: او از شما ينهان نيست؛ ولى به واسطه عملكرد نايسند شما ينهان شده است. اينكك به منزلكاهت برو و آماده شو تا به 


ديدار آن حضرت نايل كردى. با غروب ستاره جوزا و آشكار شدن ستاره هاى آسمان قرار من با توء بين ركن و صفا باشد. 


خوشحال شدم وويقين كردم مورد فضل خدا واقع شده ام. ديرى نياييد كه موعد فرارسيد. به سوى مركب خود رفتم و توشه ام 
را بر يشت مركب بستم. صدايم زد و ككفت: اى ابا الحسن! من حركت كردم و به او يبوستم به من سلام كرد و ككفت: برادر! 
همراه من بيا. يستى و بلندى درّه ها و كوه ها را يشت سر نهاديم تا به طائف رسيديم. دوست همراهم كفت: اى ابا الحسن! 
فرود بيا تا نماز شب بجا آوريم. يياده شدم و دو ركعت نماز فجر را خواندم. 


كفت: اين دو ركعتء جه نمازى بود؟ 
كفتم: اين دو ركعت نماز شب بود و يكك ركعتى در بين آن و قنوت» در هر نمازى جايز است. 


كفت: برادر! همراه من بيا. طولى نكشيد و هنوز درّه و بلندى كوهى را يشت سر ننهاده بوديم كه به وادى بزركّى رسيديم. 


نكّريستم خيمه اى موئين و درخشان و نورانى ديدم. 
دوستم كفت: ببين آيا جيزى مى بينى؟ 
كفتم: خيمه أى موئين مى بينم. 


سيس كفت: اميد و آرزوى تو در آن خيمه است. به همراه او به وسط وادى رفتم. از مركب بياده شد. من نيز از مركب بياده 


صس :”77 


كف فر كه را برها كك 


كفت: در اين وادى غير مؤمن وارد نمى شود و غير مؤمن از آن خارج نمى كردد. سيبس جلوتر از من وارد خيمه شد وقتى از 


آن خارج شد بسيار مسرور و شادمان بود. 


كفت: تورا مده باد كه اجازه ورود به تو داده شدء سيس من داخل خيمه شدم. آن جا خانه اى بود نورانى. بر امام سلام 


امامت دادم. به من فرمود: «اى اباالحسن! ما شب و روز در انتظار تو بوديم» جه باعث شد دير به نزد ما بيايى؟) 
كفتم: مولاى من! تاكنون كسى را كه راهنماييم كند نيافتم. 


اموالتان بوديد. بر ضعيفان مؤمنين فخر فروختيد. با خويشاوندان» قطع رابطه كرديد. تاكنون جه عذرى براى شما باقى مانده؟») 


كفتم: توبه مى كنمء توبه مى كنم. يشيمانم» يشيمانم. سيس فرمود: «اى يسر مهزيار! اكر استغفار بعضى از شما براى برخى 
ديكر مطرح نبود. هلاك مى شديد مككر خواص شيعه كه كفتارشان با اعمالشان يكى است.» سيس فرمود: «لى يسر مهزيار! 
آيا به شما خبر دهم از زمانى كه آن نوجوان دست به قيام مى زند و مغربى و عمانى» جنبش خود را آغاز نمايند و سفيانى سر 
به طغيان بردارد به ولى خدا اجازه ظهور داده خواهد شد و بين صفا و مروه ميان سيصد و سيزده مرد» ظهور خواهد كرد. 
سيس به كوفه مى رود و مسجد كوفه را ويران مى سازد. همراه با مردم» حج واجب بجا مى آورد وبه يثرب مى آيد وآن 
حجره را تخريب مى كند وهر كه را در آن حجره است بيرون مى آورد؟ دراين هنكام روى زمين جز مؤمنى كه قلبش 
كال ند و مان :اسك قسن ناقن تدر امومانك) 


يرسيدم: مولاى من! يس از آن جه مى شود؟ 


فرمود: رجعت و«بازكشت حكومت هاى ييايى.» سيس آيه شريفه: (ثمَ رَدَدْنَا لكمٌ الكرّه عَليِهِمْ وَأَْمْدَدْناكم يأموال ين 


7١ ص:*‎ 

أَكْكْرَ تفيراً)(1) را تلاوت فرمود. 

محور دوم: راوى اين سركذشت كيست؟ 

از محتواى جهار نقلى كه بيان شدء ملاحظه نموديد اين س ركذشت براى دو تن اتفاق افتاده است: 
.١‏ على بن ابراهيم بن مهزيار. 

3 ابراهيم بن مهزيار. 


در اينجا بايد ببينيم اين دو شخصيت جه كسانى بوده اند» آيا مى توان به آنها اعتماد كرد و اين ماجرا را از آن ها يذيرفت يا 


خير؟ 


درباره ابراهيم بن مهزيار» _ ابواسحاق اهوازى _ بحث و مناقشه است كه آيا وى از راويان ثقه است يا خير؟ آقاى خويى در 
وثاقت وىء وجوهى نقل مى كند _ كه مربوط به آقاى مامقانى در كتاب تنقح المقال است. _ آقاى خويى با ذكر اين موارد 


آن ها را مردود مى داند از جمله: 
.١‏ علامه مجلسى در كتاب الوجيزه مى كويد: ابراهيم بن مهزيار از راويان ثقه است و از جمله نمايند كان امام مى باشد. 


آقاى خويى در مقام ياسخ مى كويد: اين سخنء اجتهاد علامه مجلسى است و اين كفته را از كلمات ديكران استنباط كرده 


؟. علا-مه حلىء ابراهيم بن مهزيار را جزء راويان مورد اعتماد شمرده و كفته است: طريق شيخ صدوق به «بحرسقًا صحيح 


است: دراين طريق» ابراهيم بن مهزيار نيز وجود دارد. 
ياسخ آقاى خوثى: 


آقاى خويى در ياسخ مى كويد: علامه حلى اصل را درباره راوى» عدالت وى مى داند يعنى اككر درباره كسى مذمّتى نرسيده 


باشد آن فرد» ثقه است و در شرح حالات «احمد بن اسماعيل بن سمكه به اين نكته» تصريح نموده است و اين نوع 


1 سوره اسراءء آيه‎ -١ 


ص 7١6:‏ 
استناد براى ما حجت تست ,141 


". استرآبادى در كتاب منهج المقال و الوسيط با نقل سخن ابن طاووسء كفته است: ابراهيم بن مهزيار از جمله نمايند كان امام 
زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف واز ابواب معروف آن حضرت بوده است كه ميان شيعيان اثنا عشرى» هيج كونه اختلافى 


درباره او نيست. 
ياسخ آقاى خوثى: 
أولة: انق توثيق» مبتنى بر اجتهاد ابن طاووس است و او نيز اين وثاقت را از س ركذشت قيكرق يه دست آورفة اسك 


ثانياً: اكر ابراهيم بن مهزيار از ابواب بوده» جرا نجاشى و شيخ طوسى و ديكران به آن اشاره اى نكرده اندء با اين كه به نام 
بردن نمايند كان و ابواب امام زمان عليه السلام بسيار اهميّت مى داده اند. 


؟. كشى به نقل از احمد بن على بن كلثوم سرخسى مى كويد: «و كان من الفقهاء و كان مأمونا على الحديث» 


همجنين در روايتى از محمد بن ابراهيم بن مهزيار آمده كه كفت: هنكامى كه يدرم به حالت احتضار درآمدء اموالى به من 
سيرد وعلامق رائيز بهمن داد كه كسى ال أن حر نداشت.و كفت:هر زمان كسى اين غلاستة :را ارائه :داف اين امؤال را بهاو 
تحويل بده. مدتى كذشت تا در بغداد, عَمرى» نماينده امام زمان عليه السلام علامت و نشانه اى را ارائه داد و كفت: اموال را 
تحويل بده. از اين روايت استفاده مى شود كه ابراهيم بن مهزيار نيز از وكيلان امام بوده و اموال» نزد وى جمع آورى مى شده 


اسك 
ياسخ آقاى خوثى: 
اولا: سند اين روايت به خود محمد بن ابراهيم بن مهزيار» ضعيف است. 


فا اناي روايت» استفاده وكالت نمى شود. شايد اموالى كه نزد وى بوده ومى خواسته به دست امام برسدء سهم امام در 


اموال خودش يا اموال شخص ديكرى بوده كه به او سيرده تا به امام برساند. 


اككر قرار باشد براى وكالت ابراهيم بن مهزيار» روايتى آورده شود به كتاب كافى 


-١‏ معجم رجال الحديث»ج 3 ص لمر 


ص :7:02 


مراجعه شود.(1) در آنجا نظير همين قضيه را مى آورد و در يايان آنء جنين آمده: «فخرج إلى» قد أقمناكك مقام أبيك.) از اين 
جمله استفاده مى شود كه يدرش داراى منصبى بوده كه به يسر انتقال داده شده است. البته اين روايت خود. داراى دو اشكال 


است: 
الف) سند آن ضعيف است؛ 
ب) راوىء در اين روايت از خود تعريف و تمجيد كرده است؛ 


الشويوفبة قرفن يتيرق وكالتدابن شحخصيء:وكالكة دلالة بر تعايتد كى تداردة زيرا تمايتد كىن أعفن ال.وكالت اسك ونا 
در مقدمه جهارم كتاب رجال كفتيم كه وكالتء با وثاقت و نيكنامى فرد همراه نيست. 


در ياسخ به اشكال آقاى خويى عرض مى كنيم: اشكال شما مبنايى است و از انصاف دور است كه وكالت» همراه با وثاقت يا 
المذمومين» استناد مى كنيد. در صورتى كه ما با مراجعه به كتاب ياد شده ملاحظه كرديم در اين باب» مدّعيان نمايندكى» 


مووة علقت قرار كرققه اتدانه ابي كه اراق تمايثد كىن بوده اند وسوس موره عنتقت قران كرفت باشتك: 


آقاى خويى در اين جا دو اشكال مى كند: 


اول راوى اين س ركذشت شخص ابراهيم بن مهزيار است. از اين روء وثاقت وى بايد از راه ديكرى ثابت شود. اكر بنا باشد 
وقاقك و عظمت كسى با كفت خودش ثابث كردف ند ننها شكفت آوراسة؛ يلكه از مسائل عشده آوو فلقن ام شوف شايد 


دوّم. در اين روايت» سخنى كفته شده كه بطلان آن قطعى است و به فرض كه 


6 معجم رجال الحديث»ج 3 ص8١6 باب مولد الصاحب» ح‎ -١ 
.558 ص‎ ١ معجم رجال الحديثءج‎ -١ 


ص :717 


ابراهيم؛ روايت صحيحى را نقل كرده باشد در اين روايت آن جا كه برادرى به نام موسى براى امام عصر عجل الله تعالى فرجه 
الشريف نام برده كه او را نيز ديده» و قطعاً او دروغ كفته است. 


#. اعتمادٍ ابن وليد وابن عباس و شيخ صدوقء بر ابراهيم بن مهزيار» دلالت بر وثاقت وى دارد. هركاه ابن وليد كسى را از 
روايت محمد بن احمد بن يحيى استثناء نكند» آن فرد مورد اعتماد است و در اينجا ابراهيم بن مهزيار» استثناء نشده است.(١)‏ 
ياسخ: 

اعتماد ابن وليد و امثال وى دلالت بر وثاقت و حتى نيكنامى كسى نمى كند و اين مطلب در مقدمه جهارم كتاب معجم رجال 


آمده است 1101 


در طريق كامل الزيارات ابن قَولوَيْهِ آمده و كفته است: هر جه را در اين كتاب مى آورم از طريق ثقات نقل كرده ام. اما آقاى 


خويى بعدها در مورد صحيح بودن همه أسناد كتاب كامل الزيارات از ديد كاه خود بركشته است. از ديد كاه ماء مبنا قوى 
استء زيرا ما دو كونه توثيق داريم: 
". توثيق خاص؛ 


اكر ابن قولويه در كامل الزيارات» همه را ثقه دانسته؛ توثيق عام است مكر اينكه كفته شود اين كونه توثيق فقط مشايخ بلا 
واسطه را شامل مى شود و ابن مهزيار در زمره آنان نيست؛ ولى نظر ما غير از اين است و در بحث فقه» بطور تفصيل مطرح 
كرديم. 

محور سوم: بررسى مئن و محتوى 


فحلق لرشترئ ادر كتانب الأخارالتشيله ده اشكال بر اين جهار نقل وارد مى كند. وى با اين اشكالات» در صدد بيان اثبات 


ساختكتى بودن اين روايات است و آيت الله صافى كليايكانى در كتاب ارزشمند منتخب الاثر در مقام ياسخ از اين 
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اشكالات برآمده است. 
در اينجا اشكالات و ياسخ آن ها را مورد بررسى قرار مى دهيم: 


١.اين‏ جهار نقل» يكك جريان را حكايت مى كنند وهر جهار نقل» داراى يكك محتوى مى باشندء زيرا امكان ندارد يكك 
جريان دقيقاً براى دو تن يكبار براى على بن ابراهيم بن مهزيار و بار ديكر براى ابراهيم بن مهزيار اتفاق افتاده باشد. توجه 


داريد كه سند سه نقل» به على بن ابراهيم بن مهزيار و يكك نقل به ابراهيم بن مهزيار بازمى كردد. 
ياسخ: 


اكر قائل شديم كه اين س ركذشت براى على بن ابراهيم بن مهزيار اتفاق افتاده است در آن جا كه ابراهيم بن مهزيار آمده» مى 
كوييم به جهت سهو و يا به خاطر اختصار» كلمه اى از عبارت افتاده استء زيرا موارد زيادى نام يدرء بر فرزند اطلاق مى شود. 
امااكر كفتيم ماجرا براى ابراهيم بن مهزيار رخ داده است در موارد ديكر جمله «على بن» به اشتباه و يا به جهت اجتهادٍ نسخه 


برداران» بر 3 افزوده شده است.130 


شوشترى جمله اضافه اى دارد و مى كويد: اصلا ابراهيم بن مهزيار «مات فى الحيره» يعنى در س ركردانى بسر مى بُرد و هنوز 
امام زمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _را نشناخته بودء از دنيا رفت و در اين زمينه» به نقل روايتى از كافى(؟) مى 
يردازد. اما با مراجعه به كتاب كافى خواهيد ديد كه اين كونه نيست. روايت كافى اكر دلالت بر وثاقت او نكند بر تحر و 


مير كردائن وى دلاات ندارد. 


". سند روايت ضعيف است به ويزه كه شخصى به نام على بن ابراهيم بن مهزيار نداريم و در رجالء جنين شخصى وجود 


ندارد. 
آيت الله صافى با يذيرفتن ضعف سندء ياسخ مى دهد كه: بين ضعف سند و 
اانا انضيافا نكال در اين جا قوى است. ياسخى را كه آقاى صافى داده اند به راحتى نمى توان يذيرفت. براى اطلاق اسم 


يدر بر فرزند بايد نمونه ذكر كنند تا بتوان آن را يذيرفت و مسثله اشتباه نساخ را نيز نمى توان يذيرفت. 
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ساختكي بودن روايت تفاوث اسث» آرئ سند روايتث ضعت اسة4ولى اكر هميق روايك» باستد ضعيف بهارواياث ديكر 


ضميمه شود و به حدٌ تواتر برسد» اشكال آن برطرف مى كردد. 


از سويى نمى توان كفت: على بن ابراهيم بن مهزيارء به صرف اين كه در كتب رجالى از او نامى برده نشده. وجود خارجى 
ندارد؛ بلكه بايد وى را مجهول بدانيد و مجهول بودنء غير از عدم وجود است؛ ولى با وجود اين روايت مى كوييم: وى در نزد 


شيخ طوسى» شيخ صدوق و صاحب دلائل الامامه» در زمره راويان شناخته شده بوده است. 


وانكّهى به فرض يذيرش ضعف سند, ضعفٍ سند روايتى را كه به ابراهيم بن مهزيار مى رسد يذيرا نمى شويم, زيرا شيخ 


مى كند. بنابراين» سند روايت تام است و به واسطه تام بودن اين سند. ضعف رواياتٍ ديكر از اين دسته نيز جبران مى شود. 


*. روايت جميّرى نيز مشكل سندى دارد و محمد بن موسى المتوكل كه در سند حميّرى وجود دارد» مهمل است و در كتب 
رجالى نامى از او نيامده است. از سويى ما اخبار صحيح فراوانى داريم كه مورد عمل اصحاب قرار نكرفته اند. از جهتى ثابت 
نشده كه شيخ صدوقء نسخه اى از كمال الدين را قرائت كرده باشد كه اين دو نقل در آن بوده است. 


ياسخ: 


اين اشكالء به اعتبار محمّد بن موسى المتوكل وارد نيستء زيرا ابن طاووس در كتاب فلاح السائل(١)‏ مدّعى وثاقت اواست. 
افزون براين كه شيخ صدوق در موارد متعددى از وى نقل روايت مى كند و با عبارت رضى الله عنه از او تجليل مى كند و اين 


نشانه اعقماد به او اسث. البته با كلمه «ترضىئ وثاقت ثابت ثمى شود؛ اما در زمره راويان مهمل تيز نمى باشد. 
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بى اعتنايى اصحاب از روايات در فروع و اصول در صورتى موجب وهن روايت مى شود كه اين رواياتٍ ضعيف السند در 
دايره تواتر معنوى(١)‏ قرار نكي رند. اما اكر روايتى مشمول تواتر معنوى كرددء تواتر قطع آور خواهد بود. بنابراين» مى توان به 
اين روايت عمل نمود» هر جند اصحاب از آن ر وكردان شده باشند. به اين ترتيب» عمل نكردن اصحاب» دلبل ور عسي 


بودن روايت نمى باشد؛ ولى روايت را از اعتبار و حجيّت مى اندازد. 


اكر كفته شود: به هر حال اين حديث؛ مخالف اتّفاق همه علماى شيعه است. ياسخ اين است كه: مخالف بودن, دليل بر 
ساختكى بودن حديث نيست. اكر تمام مضمون روايت مخالف با اتفاق علماى شيعه باشد احتمال تقيّه در آن وجود دارد و 


اكر برخى از آن مخالف باشدء احتمال دارد در روايت» دست برده باشند. 


در مورد عدم قرائت كتاب كمال الدين توسط شيخ صدوق بايد كفت: قرائت شيخ صدوق در مورد كدام كتاب وى ثابت 


برخى از جزئيات كتابى موافق اتفاق علماى شيعه نباشد» به اصل روايت و كتاب» آسيبى نمى رساند. 


؟. برخى از اين جهار نقل» مشتمل بر نام شريف امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف كه هم نام يبامبر استء مى باشد با اين 


كه روايات فراوانى از ييامبر و ائمه رسيده كه بر نهى از تسميه حضرت و حرمت نام بردن او دلالت دارد. 


ياسخ: 


آرىء در اخبار صحيحه اى به نام مباركك حضرت تصريح شده است. از سوى ديكر حرمت نام بردن حضرت در رواياتى وارد 


شده؛ ولى اين حرمتء مقيد به قيودى است كه در اين مورد روايت ابن مهزيار شامل نهى وارده نمى باشد. 


ه. در اين روايات آمده است كه سن ابراهيم بن مهزيار به اندازه اى طولانى 


-١‏ تواتر معنوى نظير اين كه: روايات متعددى دال بر رويت امامء ذن زهان غببق.داربم از كل اين روايات بدست مى آيد كه 


اصل رؤيت و ملاقات» در دوران غيبت بوده است. 


ام 


مى شود كه ظهور امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف را درك مى كند و امام به وى دستور مى دهد هنكام ظهور, همراه 


ياسخ: 


عبارتى كه در روايث آمده وهى كويد: (إذا بدّث لكك أمارات الظهور و التمكن فلا تبطى بإخوانكك عنّا و باهرالمسارعه إلى 
منار اليقين و ضياء مصابيح الدين 60 دلاات ندارد كه مخاطب امام در آن زمان» زنده است. افزون براين كه نظاير اين مطلب 


در ديكر احاديث نيز وارد شده است مانند: «فان أدركت ذلك الزمان ....») در جنين مواردى» مقصود بيان وظيفه كسى است 


كه آن زمان را دركك مى كند. بنابراين» ياسخ ما در اين روايت» همان ياسخى خواهد بود كه شما در اين موارد خواهيد داد. 


#. در ضمن اين روايت آمده كه افرادى با يرجم هاى زرد و سفيد در «حطيم» خدمت امام مى رسند و بيعت خود را اعلان مى 


دارند با اين كه در نشانه هاى ظهور جنين علامتى وجود ندارد و اين روايتء با علائم ظهور مخالف است. 


ياسخ: 


در آغاز بايد اخبار مورد اتفاق مسئله علائم ظهور را مشخص كرد سيس ملاحظه نمود آيا اين قبيل علائم ميان آن ها وجود 


دارد يا خير؟ 


از سويىء ميان اخبار وارده در موضوع علاائم ظهور نيز تعارض و تناقض وجود دارد و بايد بين آن روايات جمع كرد و اين 
ونيا لبان ا مها رع يو أن سف فو قاطت ذا واكك 


. محمّرد بن ابى عبدالله كوفى كه خود يكى از شخصيت هاى برجسته و علماى بزركك است نام اشخاص معروف و غير 
معروفى را كه به شرف ديدار امام زمان عليه السلام نايل 


-١‏ مكر اينكه بككوئيم: اين كه اين علا-مت در احاديث ديككر وارد نشده است موجب نمى شود كه اينء با علائم ديكر مخالف 
باشدء جون اين حديث مانند احاديث ديكر اين علامت را بيان مى كند. آرى اككر در حديثى در مورد خاصى علامتى مطرح 
شودء ودر حديث ديكر متناقض آن علا-مت مطرح شود» صغراى كبراى تعارض يا تناقض است. و اين مورد ظاهراً جنين 


سسث. 


7”١١:ص‎ 


كشته اند كرد آورى و بيان كرده است؛ ولى نامى از ابراهيم بن مهزيار به ميان نياورده است.(1) 


ياسخ: 
اولاّ: محّرد بن ابى عبدالله» مدّعى بيان نام كله كسانى كه با امام عليه السلام ديدار كرده اند نمى باشد؛ بلكه وى عدّه اى را 


كه به نام آن ها دست بافته» ياداور شده است. 


ثانيً: اكر بكُوييم وى نام تمام افراد را آورده است. بنابراين بايد روايت هر كسى را كه نام او در شمار اين افراد نيامده» يذيرا 
نشويد؛ ولى جنين نيست. و طبق قاعده نيز كفته اند: «عدم الوجدان لايدلٌ على عدم الوجود.» شايد محمّد بن ابى عبدالله» به نام 


ابراهيم بن مهزيار برنخورده باشد. بدين ترتيب عدم وجود نام ابراهيم بن مهزيار» دليل بر عدم ديدار وى با امام عليه السلام 


نيست. 


ثالثاً: احتمال مى رود نام وى به عللى» از قلم افتاده باشد. 


در اين خبر آمده است كه حضرت [حيجت عجل الله تعالى فرجه الشريف] در آرزوى ديدار با ابراهيم بن مهزيار بوده با اين 


كه براى آن حضرت امكان ديدار با مردم وجود دارد؛ ولى مردم از جنين امكانى برخوردار نيستند. 
ياسخ: 
بين علاقه ديدار واراده ديدار» تفاوت است. امكان دارد مانعى در ميان باشد كه از ديدار جل وكيرى كنك 


مى برد و هر شيعه اى مى داند امكان ديدار وجود ندارد. 


ياسخ: 


بايد توجه داشت كه دو نوع ديدار وجود دارد؛ يكى عيان و آشكار براى همه و يكى غيرعيان. آن جه مسلّم است در دوران 
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باى جعت عنواة رتور امعان اث مماله وفافه اكه 


1١‏ از قو ترين اشكالاقق كه ببنانكر ساعكئ يوون ابن دمسته از رواناث ات يبان نام برادرى به نام موسى براى امام زمان 
عليه السلام است كه در دو روايت ازاين جهار نقل» آمده است كه اين موضوعء, خلاف مذهب و برخلاف اجماع شيعه مى 


واشت 


ياسخ: 


اولا «علكيه كلسي دن مووذ انق يدو تقل د كرندة ابن أظلية ال اهو شكلت أرن انكو نادك «اردلظة إنا سكت اود 
بودن يكك حديثء دليل بر ساختكى بودن آن نمى باشد و حتى دليل بر ضعف روايت نمى شود.70)برادر داشتن امام زمان 
عجل اله تماق فرج السريق دوهياة ابن جار ثقل» سهادر كتاتب كمال الذين آمنده وذو دو كات دلأنل الآماتة بو العنية 
نيامده است. افزون بر اين كه موضوع برادر داشتن امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف تنها در اين دو روايت نيامده؛ بلكه 
در رواياتى ديكر نيز به اين مطلب اشاره شده است جنان كه حسين بن حمدان در كتاب الهدايه و ابن ابى الثلج در كتاب تاريخ 


الائمه آورده اند كه امام عسكرى عليه السلام داراى تعدادى فرزند يسر و دختر بوده اند. 


آرىء اين ديد كاه نظريه اى نادر است و مخالف با مشهور بين شيعيان مى باشد. اما با اين همه نمى توان نظريه مشهور را به 
شيخ صدوق نسبت داد؛ زيرا وى كتاب كمال الدين را به عنوان كتاب اعتقادى نكاشته و اكر اين مطلب, بر خلاف اعتقاد وى 
مى بود بايد حاشيه اى بر آن مى زد و عقيده خويش را مطرح مى كرد. از سويى» مشخص نيست كه عدم وجود فرزندى ديكر 
به غير از حضرت مهدى براى امام عسكرى عليه السلام در زمره موضوعات مشهور زمان شيخ صدوق بوده است وكرنه شيخ 
صدوق به آن اشاره مى كرد؛ حتى معاصرين وى اشاره اى به اين مطلب نكرده اند. بر اين اساسء شايد نظريه قابل توججهى 


نبوده است. از سوى ديكر» فايده عقايدى بر آن بار 


اطمينان به عدم صدورء محقق مى شود؛ مكر اينكه إمكان إنحلال دليل حجيت بر حديث» نسبت به مضامين آن وجود داشته 


باشد كه در دليل حجيت خبر ثقه قائل به تفكيكك شويم و تنها همان مطلب را كه اطمينان به عدم داريم از دليل حجيت خارج 


كنيم. 


7١7: ص‎ 


نمى شودء زبرا به اعتقاد ماء جانشين بس از امام عسكرى عليه السلام؛ حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى باشد نه 
اين كه امام عسكرى فرزندى ديككر ندارد. 
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وه 


انصاف اين است كه اشكال دهمء مردود تلقَى مى شود هر جند اين اشكال را محمّق شوشترى و آقاى خويى _[]_ مطرح كرده 


اند و به واسطه همين اشكالء آقاى خويى اين روايت را كذب مى داند. 
تنها اشكالٍ نخست باقى مى ماند كه اكر آن اشكال برطرف كردد. روايت را خواهيم يذيرفت. 


اصل ماجرا وجود دارد و شايد تواترى نظير تواتر معنوى يا اجمالى از آن استفاده مى شود؛ ولى حكم نمودن به ساختكى بودن 


آنء مشكل أشنت 


-١‏ سركذشت دخيل على اين جريان را مرحوم والد بزركوارم آيت الله العظمى طبسى نجفى از مرحوم سيّداسماعيل نورى 
قتنةو اذ رادو يشت حلد كنات خرد (الأرعة شن الأرسية بادداشة كرده اشث وعدم با كرنكيةه اوم داسفان يزاى لخستية 
بار آن را در اختيار علاقه مندان قرار مى دهم. البته يادداشت ايشان نخست با عنوان «الحكايه الاولى» است كه معلوم مى شود 
حكايات ديكرى را نيز تدوين كرده كه متأسفانه مفقود شده است. وى در يشت جلد كتاب خطى ياد شده خود مى نويسد: از 
جمله داستان هايى كه به ظهور امام زمان _ ( _ مزده داده» جريانى است كه در روز شنبه هفتم ذيقعده سال ١84‏ هجرى 
قمرى در نجف اشرف شنيدم. در اين روز داماد بزركوار استادمان آيت الله اصفهانى __دام ظله _ از دنيا رفت. من و برادر 
كرامى ام علامه شيخ محمدتقى بروجردىء براى شركت در تشييع جنازه آن مرحوم به خارج از شهر نجف اشرف رفتيم. در 
بين راه سخن از مركك به ميان آمد ... هم جنان مشغول كفتكو بوديم كه به وادى السلام نجف رسيديم. در آن جا از مردم 
كناره كرفته» در كوشه اى نشستيم. ناككهان جشمم به سيّداسماعيل نورى (نُورالله مرقده) افتاد. رو به برادرم كرده» كفتم: شنيده 
ام براى ايشان در صحن كاظمين جريان شكفتى رخ داده است؛ دوست دارم آن رااز زبان خودش بشنوم. اكر مايل هستىء با 
هم محضر وى برويم؟ او نيز يذيرفت؛ به اتفاق يكديكر بيش سيد نورى رفتيم ويس از سلام و عرض اخلاص» درخواست 
كرديم آن جريان را براى ما بازكو كند. سيد نورى موافقت كرده و جريان رااين كونه شرح داد: در يكى از روزهاى سال 
9 ه_.ق به حرم مطهر كاظمين( مشرّف شدم. ناكهان حالت عجيبى بيدا كردم, به كونه اى كه نتوانستم در حرم بمانم. لذا 
از آن جا بيرون آمده و با اندوه و ناراحتى در كوشه اى از صحن مطهر (نزديكك باب المراد) نشستم و در انديشه فرورفتم. 
ناكهان عربى كه عِقَالى (لباس مخصوص عربها) بر سر و كفشى عربى به يا داشتء نزد من آمد و يس از سلامء با كمال ادب و 
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فروتنى در برابرم نشست و كفش خود را درا ورد ويشت سرش نهاد من از ادب و متانت او بسيار شكّفت زده شدم. ازوى 


يرسيدم: اهل كجايى؟ ياسخ داد: از اهالى نجد (حجاز) هستم. نام او را يرسيدم. كفت: علىء اما در جمع خانواده» مرا «دخيل 
على) مى نامند. كفتم: به جه مناسبت؟ كفت: در اثر جريانى كه برايم رخ داده است. سيبس افزود: در نوجوانى» روزى يدرم به 
من كفت: فرزندم؛ آيا آمادكّى دارى به زيارت (قبر) اميرمؤمنان برويم؟ كفتم: هر جه دستور دهيدء اجرا مى كنم. به اتفاق 
يدرم به زيارت مرقد مطهر اميرمؤمنان( رفتيم؛ وقتى از زيارت فارغ شديمء يدرم كفت: من در اين شهر (نجف) دوستى دارم 
خوب است به ديدار وى برويم» دوست اوء شيخ محمدطه نجف بود وهنوز بينايى خود رااز دست نداده بود. به آن جا رفتيم» 
شيخ از ما استقبال كرمى انجام داد و بسيار شادمان كشت. از يدرم يرسيد: آيا ايشان فرزند شما است؟ يدرم ياسخ داد: آرى؛ 
فرمود: نامت جيست؟ كفتم: على» به من مهربانى كرد و دست نوازش بر سرم كشيد و به يدرم فرمود: نام او را «دخيل على) 
بكذار. اين جريان ككذشت و يدرم يس از مدتى از دنيا رفت. روزى من در نهايت غم و اندوه؛ در كوشه اى نشسته بودم كه 
ناكهان شخصى نزدم آمد و مرا به نام «دخيل على» صدا زد و كفت: اى دخيل على! امام زمان» تو را احضار كرده است ... به 
اتفاق او از شهر خارج شديم؛ ناكهان خود را در جايى ناآشنا يافتم. از دور نككاهم به خيمه بزركى افتاد. به سمت آن رفتيم و 
وارد آن جا شديم. يله هاى زيادى را در آن جا ديدم؛ جون خواستم بالا بروم» كسى مرا صدا زد. وارد شدم و عدّه اى ديكرى 
رادر آن جا ديدم. حضرت ولى عصر __( _ در آن مكان جلوس فرموده بود و دو طرف ايشان افرادى حضور داشتئد. به 
حضرت سلام كردم؛ وى سلام مرا ياسخ داد. خودم را روى دست و ياى آن حضرت انداختم و آنها را غرق بوسه نمودم. 
حضرت به من فرمود: بنشين. اطاعت كردم و نشستم. يكك بار ديكر به من فرمود: بنويس. من كه يبش تر بى سواد بودم و 
توانايى خواندن و نوشتن را نداشتم. ناكهان ديدم در كنارم قلم و دوات و كاغذ آماده شد. قلم و كاغذ را به دست كرفتم تا 
فرمانش رااطاعت كنم. در شكفت بودم هر جه حضرت مى فرمود؛ به سرعت آن را مى نوشتم ... نام جند تن را نوشتم و به 
راحتى مى خواندم. جون از نوشتن فارغ شدم حضرت به من اجازه مرخصى داد و من از حضور آن بزركوار رفتم. يس از 
كذشت جند روزىء دوباره همان شخص نزد من آمد و كفت: اى دخيل على! فرمان امام زمانت را اجابت كن. فورى از جاى 
برخاستم و همراه او حركت كردم. به آن مكان رسيدم, تعداد زيادى اسب را در آن منطقه بسته ديدم. وقتى وارد مجلس شدمء 
جشمم به حضرت افتاد. از افرادى كه اطراف وى نثسته بودند. دو شخصيت بزركوارء توجه مرا به خود جلب كرد. درباره آن 
ها جويا شدم. كفتند: اوَّلى حضرت خضر و دومى حضرت عيسى( است. آن كاه حضرت ولى عصر _( _با جمعيت حركت 
كرده و به سوى من آمدند. من نيز به اتّفاق آنان راه افتادم. دوران جنكك جهانى بود. در آن جا نيروهاى دشمن را ديدم كه در 
يكك سو صف بسته و آرايش نظامى كرفته بودند. امام زمان _( _ويارانش را نيز در صف ديكر و رو به روى آنان ديدم كه 
به آرايش نظامى يرداخته بودند. به حضرت عرض كردم: آيا به من اجازه جهاد و نبرد در ركابتان را مى دهيد؟ فرمود: هنوز 
تعداد كامل نيست! سيد نورى مى كويد: به او كفتم: تعداد يارانش جه اندازه بود؟ كفت: بيش از سيصد تن بودند» سيس 
كفت: جناب نورى! من از سوى امام زمان _ ( _ مأموريت يافتم به تو مده دهم كه كشايش و فَرَجٍ نزديكك است. سيد نورى 


مى كويد: او يس از بيان اين جريان و ابلاغ ييام حضرتء ناكهان از نظرم نايديد شد. 


7"١6:ص‎ 


7١2:ص‎ 


ص :/11 


فصل دوازدهم: بايكاه زمينه سازان ظهور و تاريخ تأسيس آن 


اشاره 


7"1١8:ص‎ 


بيدايش قم 

در خصوص تاريخ بيدايش قم» دو ديدكاه وجود دارد: 
.١‏ بيدايش قمء بيش از اسلام؛ 

؟. ييدايش قم يس از اسلام؛ 


در راستاى ديد كاه دوم حَمّوى در معجم البلدان بحث مفصلى در ارتباط با قم دارد. وى مى نويسد: قم» كلمه اى فارسى است 
ونام شهرى است كه يس از ظهور اسلام؛ بنيان نهاده شده است و در دوران نزادهاى غير عرب و آ تش يرست هاء اثرى از شهر 
قم نبوده است(١)وى‏ سخن خود را با روايتى از ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم مطرح مى كند كه حاكى است شهر قم 
در آن دوران بنا نهاده نشده بوده و طلحه اشعرى نخستين كسى است كه اساس اين شهر را بنا نهاد. اين منطقه داراى جاه هايى 


بوده كه نظير آن ها در كوارايى و شيرينى وجود ندارد. 


كار حَموى _ متوفاى 878 ه_.ق _ جهانكردى و نككارش جغرافياى شهرها بوده است. او در ادامه مى نويسد: در زمان خليفه 
دوّم؛ ابوموسى اشعرى سرزمين قم رافتح كرد كه اين سخن خودء كفته قبلى وى را نقض مى كندء زيرا او در آغاز بحث مى 
كويد: اين شهرء در دوران ظهور اسلام ساخته شد و قبللاا وجود نداشته است؛ ولى در ادامه مى كويد: اين شهر را ابوموسى 
اشعرى در دوران خلااغفت عمر فتح نمود. برخى كفته اند: احمد بن قيسء قم را در سال 7 ه_.ق فتح كرده است و بعضى 
كفته اند: قم» بين اصفهان و ساوه واقع است و اين شهر مركز شيعه بوده؛ اما آغاز 


-١‏ البته در جاى خود خواهيم كفت كه سخن حَمَوى» صحيح نيست. 


ص:9١"57‏ 
مطرح شدن 55 ديار به عنوان شهر قم» در سال *“/ه__.ق بوده اسينةة: 


١و‏ ذكر بعضهم ان قم بين اصفهان و ساوه و هى كبيره و أهلها كلهم شيعه امامتّهء و كان بدء تمصيرها فى انام الحيجاج بن 
يوسف و ذلك ان ابن الاشعت خرج عليه و كان فى عسكره... و كان فى جملته إخوه يقال لهم عبدالله و الأحوص و 
عبدالرحمن و إسحاق و تُعيم و هم بنو سعد بن مالكك الأشعرى وقعوا إلى ناحيه قم و كان هناكك سبع قراء» اسم إحداها كمُندان» 
فنزل هؤلاء الأخوه على هذه القرى حتى افتتحوها و قتلوا أهلها و إستولوا عليها و انتقلوا إليها و استوطنوها و سمّيت باسم إحداها 
كمُندان» فأسقطوا بعض حروفهاء فشمدت بتعريبهم قُمَاً و كان متقدّم هؤلاء الأخوه عبدالله بن سعد الأشعرى و كان له ولد قد رُبَى 
بالكوفه فانتقل منها إلى قمء و كان إمامياً فهو الذى نقل التشيّع إلى إهلهاء فلا يوجد بها سَنّى قط؛ برخى كفته اند: شهر قم 
حدّفاصل اصفهان و ساوه قرار دارد و شهرى بزركك است و ساكنانش همه شيعه دوازده امامى اند. آغاز مطرح شدن آن ديار به 
عئوان شهرء در دوران حتجاج بوده كه در آن منطقه هفت روستا وجود داشته يكى از آن ها كمندان ناميده مى شده. افراد ياد 
شده در آن سامان فرود آمدند و مردم آن جا را قتل عام نمودند و بر آن منطقه تسلط يافته و بدان جا منتقل شدند ودر آن 
ديا ساكن كشطتذ و آن ابه تافريكن ازهفت ووسدا بع اكقند ذخام كرفت وسيس برقى او هروف آن زا الداسسه ونه 
عربى؛ قم ناميده شد. يكى از بيشكامان آن برادران» عبدالله بن سعد اشعرى بود كه فرزندى تربيت يافته كوفه داشت و شيعه 
بود وى از كوفه به قم انتقال يافت و تشيع را به مردم اين سامان منتقل ساخت و در اين شهر حتى يكك تنءسنّى مذهب يافت 


نمى شود.)(10١)‏ 


-١‏ حتموى داستانى را با اين عنوان راجع به قم نقل مى كند كه: (إِنّه وى عليهم وال و كان شُئْياً متشدّدا» فجمعهم و قال: إنكم 
تبغضون الصحابه و إنكم لببغضكم إاهم لاتسمون أطفالكم و أولادكم بأسمائهم و أنا أقسم لثن لم تجيئونى برجل اسمه ابوبكر 
او عمر» فيثبت عندى أنه اسمه لأمفعلنَ بكم... و استمروا فى الأرَام و فتشّوا و اجتهدوا فلم يروا إلأ- رجلا صعلوكاً حافياً عاريا 
أحول اقبح خلق الله منظراً. لأسن أباه غريباً استوطنها فسّ.ماه بذلككء فجاؤوا به فشتمهم و قال: جئتمونى بأقّح خلق الله تتنادرون 
عَلّى؟ و أمر بصفعهم و قال له بعض ظرفائهم: أيّها الأمير» إصنع ما شئت فإِنّ هواء قم لايجئ منه مَن اسمّه ابوبكرء أحسن صورء 
من هذاء فغلبه الضحكك و عفا عنهم؛ بر مردم قم حاكمى سنّى مذهب و متعضّب. فرمانروايى يافت... به حاكم خبر دادند در اين 
شهر يكك تن ابوبكر يا عمر نام يافت نمى شود. حاكم, مردم را كرد آورد و به آنان كفت: شما نسبت به صحابه بُغض و كينه 
ميورزيد و به همين دليل فرزندان خود را به اسم آن ها نمى ناميد. سوكند مى خورم اككر فردى را به نام ابوبكر يا عمر نياوريد 
و نزد من ثابت نشودء نام او ابوبكر يا عمر استء شما را كيفر خواهم داد... مردم مدتى در بى شخصى با اين نام و نشان كشتند 
و بسيار تلاش و جستجو كردند؛ ولى جز فردى كدا و يابرهنه و لوج كه زشت جهره ترين آفريدكان خدا بود» كس ديكرى را 
نيافتند» زيرا يدر وى مردى غريبه بوده كه در شهر قم ساكن كشته بود و نام فرزندش را به نام آن ها ناميده بود. وقتى او را نزد 
حاكم آوردند» مردم را به باد فحش و ناسزا كرفت و كفت: زشت ترين آفريدكان خدا را نزد من آورده ايد كه مرا به تمسخر 
بكيريد؟ لطيفه كويى از جمع آنان خطاب به حاكم كفت:اى حاكم! هر جه مى خواهى انجام ده؛ زيرا از آب و هواى قم بهتر 


ازاين ابوبكر نمى توان سراغ داشت. حاكم ازاين سخن خنديد واز آنان دركذشت. (معجم البلدان» ج ع ص 917”). 


ص: 77١‏ 
در مقابل ديد كاه دوم؛ برخى شواهد و اسناد تاريخى دلالت بر ييدايش قمء بيش از اسلام دارد كه عبارتند از: 


.١‏ با توجه به منابع تاريخى به اين نتيجه مى رسيم كه مقارن ظهور اسلام و در دوره ساسانيان» شهرى بنام قم وجود داشته كه 
بعدها مسلمانان» آن را فتح كردند. 


". يعقوبى _ مورّخ معروف قرن سوم هجرى _ قم را از جمله شهرهاى عصر ساسانى نام برده است(1١).‏ 
*. در دو بيت زير(؟) نام قم در زمره شهرهاى عصر يبشداديان و كيانيان آمده است: 

بفرمود عهد قم و اصفهان 

نهاد بزركان و جاى مَهان 

نوشتن ز مشكك وز عنبر دبير 

يكى نامه از يادشاه بر حرير 

؟. يكى از روستاهاى قم به نام مزدكانء اتشكده آذر 5 قرار داشته است.90) 


ه. در جنكك قادسيه؛ سباهى به استعداد بيست و ينج هزار سواره و بياده از شهرهاى قم و كاشان به فرماندهى شيرزاد _ حاكم 
اين دو شهر _ به كمكك سياه ايران آمده بود. در جنكك نهاوند نيز سياهى به تعداد بيست هزار سوار از قم و كاشان شركت 


داشت ويس از شكست سياه ايران» فرمانرواى قم در اصفهانء نزد يزد كرد 


-١‏ تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص ؟157. 
”- شاهنامه فردوسى» ج 5 ص ١73‏ . 


بوك تاريخ قم ص 4 


5. شهر قم در زمان ساسانيان» از جمله سرزمين هاى يهلويان به شمار آمده است(5). 


. شهرستان قم مقارن حمله مسلمانانء به اندازه اى وسيع و ير جمعّت بود كه تنها از يكك روستا جهارهزار مرد بيرون آمدند. 


كه هر يكك با خود خدمتكار و نان يز و آشيزى به همراه داش ت(02. 


8 ديئوّرى مى كويد: انوشيروان» كشور را به جهار بخش تقسيم كرد ودر هر قسمت شخصى مورد اعتماد از ناحيه خود قرار 


داد و شهر قم از جمله شهرهاى بخش دوم بود( ). 
4. دينوّرى جاى ديكر مى كويد: يزد كرد بس از شكست در مقابل مسلمانان» در قم و كاشان فرود آمد. 
«فَخَرجَ يَزْد جرد هارباً حتّى نَرّلَ قم وَقاشان.)(8) 


.٠‏ در منظومه «ويس و رامين» _ كه اصل داستان آن مربوط به ييش از ظهور اسلام است _ در جند مورد نام قم آمده است؛ 
از جمله: 


ز كركان و رى و قم و صفاهان 

ز خوزستان و كوهستان وآرّان(2) 

ز كركان و رى قم و صفاهان 

كه رامين را بدندىء نيككء خواهان(/) 

علت نامكذارى قم 

اشاره 

در مورد علت نامككذارى قم مطالب متفاوتى در كتاب تاريخ قم و روايات باق شدواست: 

در كتاب تاربخ قم, تأليف حسن بن محمد بن حسن قمّى در بيان علت نام كذارى قم جنين آمده است: شهر قم را بدين سبب 


قم ناميدند كه محل جمع 


.٠١0 تاريخ اعثم كوفى. ص "© و 918 و‎ -١ 
.7١9 ؟- ابن الفقيه» ص‎ 


تاب الفقيف ضع 11 

ع- اخبار الطوال» ص 27 و غرر ملوك الفرس» ص 204. 
ه- اخبار الطوال» ص 178. 

خ انظ وان لاسن واو ات 2 


/ا- منظومه «ويس و رامين»» ص 277. _ در مباحث بعدى (دليل نامكذارى قم) مطالب بيشترى در اين خصوص خواهد آمد. 


777١: ص‎ 


شدن هده وات مودو اناري هه الغا( كيروتر ده دن كعد ]نل ككظاهرا ادبوو داق" نز مان بور 3ه انك )ان ]لذ جنا 
اجو حي ب ررحي الوروك ريز ووو اودر حرات ريه لفون اخاقو بتاك زرا 

مى رويبده كه در لغت عربء مكان جمع شدن آب را «قم) مى كويند و برخى كلمه عربى المقمه) ا فرجية اكمكم) دانسته 
اند و كلاب ياش را نيز نوعى قمقّمه وصف كرده اند و جمع آن را «قماقم» ناميده اند؛ با اين تفاوت كه زمانى در آن نواحى 
علف و سبزه زياد مى روييد» شبان ها براى جرانيدن كوسفندان خود. كرد علف زارها خيمه مى زدند و خانه هايى بنا مى 
كردند كه آن ها را در فارسىء «كومه؛ مى ناميدند» با كذر زمان «كومه» تبديل به «كم) شد؛ سيس آن را معرّب كردانيده و 


«قم) ناميدنك. 


در مورد كسانى كه نخستين بار قم را بنا كردند و در مورد سبب نامككذارى آن بدين نام را از كتاب «تاريخ قم» تأليف «حسن 


بن محمّد بن حسن قمّى) با اندكى ويرايش يادآور مى شويم: 


«مى كويند: قم را در قديم الايام «صفرا» نام نهاده و به همين نام خواندند واز دوران نزادهاى غير عرب تا زمانى كه خاندان 
سعد بن مالكك در قم اقامت كزيدند» آب در اين منطقه كمياب بوده است و در كتاب سيرالملوك عجم آمده است: زمانى كه 
بهرام كور به سوى سرزمين ارمتيه مى رفتء به كونه اى اتفاقى در مسير ساوه كذارش به روستايى افتاد كه آن را «طعّرودا مى 
كبن در آن روستا آتشكده اى بنا نهاد و در آن آتش برافروخت و بازارى در آن به وجود آورد وقم و روستاهاى آن را 
ايجاد نمود و آن را «مَمَجان) نام نهاد و در مزدجان برج و بارو ساخت. ابوعبد الله احمد بن محمد بن اسحق همدانى الفقيه در 


كتابى كه آن را كتاب بلدان ناميده مى كويد: قم را «قمساره بن لهراسب» بنا كرده است. 


ابوعبدالله حمزه بن حسن اصفهانى در كتاب اصفهان آورده است: زمانى كه اعراب اشعرى وارد قم شدند در كوشه و كنار قم 
در خيمه هايى ساخته شده. از موء اقامت كزيدند و آن كاه كه در اين ناحيه ساكن كشتند در صحرا و بيابان»هفت روستا و 
منطقه و منزل ساختند و سراها و بناها وقصرها و عمارت ها بنيان كذاشتند و در آن جا سكونت نمودند وآن هفت روستا 
عبارت بودند از مَمُجانء قَردان» مالون» جمرء سركن» مجلنبادان و كميدان. با تزديكك شدن اين روستاها به يكديكر از جمع آنها 


نام 


ص :777 


«كميدانة را اخخيار كردند و مجموع آن ها را هكميدانة نام نهادئد. بس .ان مدّتى براق اختصارء جهار حرف آن را تحدف و آن 
را كمه ناميدند كه بس از معرب ساختن» قم نام ككرفت.(1) 

براساس بعضى روايات» نام ديكر قمء الزهراء است(؟)ولى معروف» همين نام است كه علّت نام كذارى آن ها در روايات» 
كاهى به ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم به هنكام نزول به اين سرزمين منتسب شده و كاهى به روايتى كه مفاد آن قيام 
اين شهرء همراه با حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خواهد بود. و كاهى به ماجراى كشتى نوح عليه السلام نسبت 
داده شده كه با رسيدن به اين منطقه به تلاطم افتاده و از جا كنده شد و سيس متوقف كشت. در اين بخش» هر سه دسته 


روايات را يادآور مى شويم: 


اين مضمون. در دو روايت آمده. يكى مختصر و ديكرى مفصّل به اين مضمون كه يبامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم در 


شهر قم تشريف آورد و شخصا شيطان رااز قم بيرون راند. 

.١‏ بيان مختصر اين ماجرا در تاريخ قم تحت عنوان «فى روايات الشيعه) مده است كه: إن رسول لله لغنا اسوف يراع ابليس 
باركاً بهذه البقعه فقال: قم يا ملعون! فسّميت قم)20). 

روايت ديكّر نيز داراى همين مضمون است؛ ولى افزودنى هايى مهم و شنيدنى دارد. 


". روايت مورد نظر را حسن بن على بن حسين بن موسى بن بابِوَيّه از اساتيد خود, از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه: 
شما نيرسيده وازاين يس نيز نخواهد يرسيد. امام فرمود: «عساك تَسئَلنى عن الكحشر و الْنَسْر؛ انتظار مى رود كه در مورد 


رستاخيز و جكُونكّى حضور مردم به محشر يرسش نمايى). 
-١‏ در مباحث مربوط به تأسيس قمء مطلب بيشترى در اين خصوص بيان شد. 


؟- دسته بندى روايات» در فصل ١‏ خواهد آمد. 


بوك بحارالانوار» ج لاض ص /57. 
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كه يرسشم همين بود. آن كاه امام عليه السلام فرمود: «محشرالناس كلهم إلى بيت المقدس إلا بقعه بأرض الجبل يقال لها قم 
فإِنّهم يحاشربون فى ُمَرهم و يحشرون من مُمْرهم إلى الجنه. ثم قال: أهل قم مغفور لهم. فوَنّبِ الرجل على رجليه و قال: يابن 
رسول الله هذا خاص لأهل قم؟ قال: نعم و من يقول بمقالتهم؛ مسير حشر و رستاخيز همه مردم به سوى بيت المقدّس است مكر 
ساكنان منطقه اى از ديار جبل كه آن را قم مى نامند. مردم اين سامان در مقبره هايشان مورد حساب رسى قرار مى كيرند واز 
مقبره هاى خود رهسيار بهشت خواهند شد. سيس فرمود: مردم قم مورد بخشش و طلب غفران قرار كرفته اند. شخص يرسش 
كننده از فرط شكفتى ناكهان به يا خاست و عرضه داشت: اى فرزند رسول خدا! آيا آن جه فرموديد. ويزه مردم قم است؟ امام 
عليه السلام فرمود: آرى؛ و هر كس ديككر كه با اين مردم؛ هم انديشه باشدا. 


جمله «يقول بمقالتهم» جاى بحث دارد كه آيا منظور كسى است كه رستاخيز و حشر او مقبره اوست و يا مربوط به دعايى است 
كه در يايان فرمود: «براى قم و كسانى كه با آنان هم انديشه باشند» يا هر دو يعنى حشر و دعاى يايانى حضرت؟ يعنى محشور 


شدن از مقبره خود و مورد آمرزش بودن شامل حال اهل قم و كسانى كه هم انديشه اهل قم هستند مى شود. 


سيس امام عليه السلام به نقل اين روايت يرداخت و فرمود: يدرم, از يدرشء از جدّمء از ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
روايت كرده كه فرمود: «نظرتٌ إلى بقعه بأرض الجبل حمراء أحسن لوناً من الزعفران و إذا شيخ باركء على رأسه بُرنس. قلتٌ: 
حبيبى جبرائيل ما هذه البقعه؟ قال: فيها شيعه وصيّكك على بن ابيطالب عليه السلام. قلتٌ: فممن الشيخ المباركك فيها؟ قال: ذلكك 
ابليس اللعين قال: فما يريد منهم؟ قال: يريد أن يض دهم عن ولايه وصيكك على عليه السلام و يدعوهم إلى الفسق والفجور. 
فقلتُ: يا جبرائيل أهو بنا إليه فأهوى بنا إليه فى أسرع من برق خاطف. فقلتٌ: قم يا ملعون! فشاركك المُرجئه فى نسائهم و 
أموالهم لأنّ أهل قم شيعتى و شيعه وصتى على بن ابيطالب(0)؛ به منطقه اى سرخ فام از 


-١‏ بحارالانوار. ج  01/‏ ص "١7١‏ علل الشرايع» ج 3 ص "لاض باب ؟/". و طبق نقل صدوق: «قم يا ملعون فشاركك أعداءهم 


فى أموالهم و أولادهم و نساءهم فإن شيعتى و شيعه علي لكك عليهم سلطان» فسميت قم.) إشاره به آيه 26 أن سووة اتيْراء أسيت؛ 
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سرزمين جبل نككريستم كه رنككى دل انكليزتر از زعفران داشت و بير مردى با كلالهى قيفى به زانوء بر زمين نشسته بود. به 


جبرئيل كفتم: حبيب من! اين جا جه سرزمينى است؟ 

ياسخ داد: بيروان جانشينت على بن ابيطالب در آن بسر خواهند برد. 

برسيدم: بيرمردى كه به زانو در آنجا نشسته كيست؟ 

ياسخ داد: او. ابليس ملعون است. 

يرسيدم: ابليس از مردم جه مى خواهد؟ 

ياسخ داد: مى خواهد آنان را از ييروى ولايتٍ جانشين تو علىء بازدارد و به وادى فسق و فجور و تبهكارى بكشاند. 


كفتم: اى جبرئيل! به سوى او برويم. جبرئيل با سرعتى فراتر از برق» ما را به سوى او برد و من خطاب به ابليس كفتم: اى 
ملعون! بيا خيز و در ثروت و فرزندان و نسل مُرجئه شركت جوء زيرا مردم قم ييروان من و شيعيان جانشينم على بن ابيطالب 


اند). 


جالب است كه حديث مزبور در علل الشرايع نيز با اندكى تفاوت آمده و معنايش اين است كه نقل اين روابت از انحصار 
بيرون مى آيد واختصاص به تاريخ قم ندارد. كسى كه با دقت و بررسى به موضوع بنكرد, به اين نتيجه مى رسد كه قم مورد 
توجه همه معصومين عليهم السلام از وجود مقدّس خاتم ييامبران تا حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خاتم اوصياءء 


بوده اسيم 


“. ظاهراً كشتى نوح اين جا كه رسيده تكانى خورده است. ابومقاتل نقيب الرأى خودء از امام دهم شنيده كه فرمود: (إِنّما سُمَى 
قم بقم لأنّه لمَا وصلت السفينه إليه فى طوفان نوح, قامت و هو قطعةٌ من بيت المقدّس(١)؛‏ شهر قم بدين سبب قم ناميده شد كه 


زمانى كشتى نوح بدين مكان رسيد توقف كرد واين سرزمين» قطعه اى از بيت المقدّس است). 


,"1* بحارالانوار» ج 3 ص‎ -١ 
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ممكن است هر يكك از اين كلمات خود, اشاره اى خاص داشته باشد. يعنى سرنوشت بيت المقدّسء در قم رقم مى خورد و 
آزادسازى آن سرزمين مقدّس و هلاكت يهود, به دست قم و انديشه قم است. كواه ما بر اين مطلب _ كه سرانجام آزادى آن 


سرزمين ياكك به دست مردم اين شهر مقدّس خواهد بود _اين روايت است كه فرمود: 


ازوف حفن مانا كال: كنت ضهن ابى ظيد الله كالسا إذ قرأ هذه الآيه: (فَإذَا جَاءَ وَعْدٌ أُولآهُمَا بَعثنا ليك عِبَاداً لَنا أوك ا 
مويك تخاخر ا خاذل الدَّيَار وكا وقد تقر بكاتقاندنا: جُعلنا فداك مَن هؤلاء؟ فقال: ثلاث مرّات هم والله اهل قم؛ يكى از 
بزركان ما روايت كرده و مى كويد: حضور امام صادق عليه السلام نشسته بوديم. امام عليه السلام اين آيه شريفه را تلاوت 
فرمود: (و هنكامى كه نخستين وعده فرا رسدء بندكانِ سخت كوش و نيرومند خود را بر ضدٌ شما برانكيزم. به كونه اى كه 
براى دست يابى به تبهكاران به جستجوى خانه به خانه بيردازند. و اين وعده الهى قطعى است)عرض كرديم: فدايتان كرديم» 


اين بند كان نيرومند و يرتوان كيانند؟ سه بار فرمود: به خدا سوكند! آنان اهالى قم هستند.» 


تفسير اين آيه از ديد كاه علامه طباطبايى به كونه اى ديكر است كه بايد به تفسير وى رجوع شود(؟)به هر حالء اين روايت 


خودء تأييدى است كه شهر قم» قطعه اى از بيت المقدّس است. 


كك مردم قم همراه با بيشوايى قيام مى كنند)(00). 


در مورد شخصيتى كه از قم دست به قيام مى زند روايتى از امام كاظم عليه السلام نقل شده كه فرموده است: «رجل من أهل 
قم يدعوالناسٌ إلى الحق يجتمع معه قومٌ كزبرالحديد لاترّلهِم الرياح العواصف و لايَملُون 


-١‏ اسراءء آيه ه. 
7 الميزان» ج إردحلة ص زعو 
*- عفان البصرىء عن أبى عبد الله( قال لى: «أتدرى لِمم سمي قم؟ قلت: الله و رسوله و أنت أعلم قال: إنما سُمَى قم لأَنْ أهله 


يجتمعون مع قائم آل محمد(صلى الله عليه وآله) و يقومون معه و يستقيمون عليه و ينصرونه). بحارالانوار» ج /ا2ء ص .5١8‏ 
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من الحرب و لايجّنون و على الله يتوكلون و العاقبه للمتّقين(١)؛‏ شخصيتى از قم دست به قيام مى زند و مردم را به سوى حق فرا 
فى غتوائد. كروهى از وا همراهي مى كتند كه در صلابت و استوارئ جونان ياره هاى اهن ائد. تتدرهاى سخت» آنان را ثمى 
لغزاند و از جنكك و بيكار خستكى ندارند» بر خدا توكل مى كنند و سرانجام بيروزى از آنِ يروايبشكان خواهد بود.» 


ديدكاه مورد قبول 


شايد در بين علل كوناكونى كه براى نام كذارى قم بيان داشته اند از همه صحيح تر اين ديد كاه باشد كه: كلمه «قم) مُعرّب 
«كومه) استء با اين توضيح كه سرزمين قم بيش از مطرح شدن به عنوان شهرء داراى آبكيرهاى بزركى بوده كه شبان ها 
كوسفندان خود را براى آشاميدن آب و جرانيدن در سبزه زارهاى بيرامون آن آبككيرها به آن منطقه مى برده اندء به تدريج 


عدّه اى از اين شبان ها به دليل توقف طولانى در آن سرزمين» براى خود اقامتكاه هايى موقت _ به نام كومه _ ساخته اند. 


اين كومه ها رفته رفته افزايش يافته و توسعه بيدا كردند و يس از مدّتى به روستاء تبديل شدند واز آن جا كه سرزمين ياد شده 
از لحاظ طبيعى براى ايجاد شهرء مناسب بوده با ككذر زمان و افزايش يافتن ساكنان آنء مبدّل به شهر شد؛ ولى به مناسبت 
اقامتكاه هاى اوّليه شبانان» نام «كومه» همجنان باقى ماند و يس از ظهور اسلام و راه يافتن زبان و اديئنات عرب در زبان فارسى 


ايرانيان» بسيارى از وازه هاى فارسى تغيير شكل داد و از جمله ١كوم)‏ تبديل به ١قم)‏ كشت. 
منابع روايى 

اشاره 

منابع روايى موضوع مورد بحث,ء دو كتاب است: 

.١‏ «تاريخ قم) تأليف حسن بن محمد بن حسن قمّى؛ 


-١‏ بحارالانوار» ج لاهء ص 1ح يذة 
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.١‏ كتاب تاريخ قم 

آشنايى با مولف آن 

حسن بن محمد بن حسن قمى كيست؟ 


آقاى نمازى مى كويد: «لم يذكروه؛ يعنى كتابهاى رجالى _ جامع الرواه» تنقيح المقال و معجم رجال الحديث _درباره او 


جيرى ياداور نشده اندك.») 


علاّمه در اول بحار مى كويد: كتاب تاريخ قم يكى از منابع مورد استفاده من است كه مولّف آن شيخ بزركوار حسن بن 


بنابراين علامه مجلسى اين كتاب و مؤلف آن را كه شخصيتى والامقام بوده است مى شناخته و استنادش به وى مسلّم است(1). 


علامه نورى (صاحب مستدرك) مى كويد: «الشيخ الجليل من أكابر العلماء المتقدّمين و من معاصرى الصدوق و مِنْ أجلاء 
القميين؛ اين شخصيت بزركك (صاحب تاريخ قم) از دانشمندان بزركك كذشته و از معاصران شيخ صدوق و از علماى بزركك 


قم است). 


كواب خلئمة فروق رنعيه الات اعشارهة لط وااكر اواو سكت اعفياد برااي كقات رايع وى وى ذن عاتيه 
مستدرك با نقل مطالبى از رياض العلماء(1)) (ديباجه رياض العلماء) مى كويد: «الشيخ الجليل الحسن بن محمّد بن الحسن 
القَمَى من أكابر قدماء الأصحاب و من معاصرى الصدوق و يروى عن الشيخ حسين بن بابويه _ أخى الصدوق _ بل عنه؛ حسن 
بن محمد بن حسن قمّى» شخصيتى بزركوار واز علماى بزركك كذشته واز معاصران شيخ صدوق است كه از شيخ حسين بن 


بابوَيّه برادر شيخ صدوق؛ بلكه از شخص صدوق نيز نقل روايت مى كند.» يس از بيان مراتب تجليل و 


-١‏ علامه نورى در خاتمه مستدرك؛ جلد 2١‏ ص 28" منابع و مداركك بحثْ خود را آورده است. يعنى از كتابها نام مى برد و 
تاريخ قم به شمار مى آيد. 
-١‏ در واقع عمده مطالبى را كه رياض العلما در مورد مؤلّف تاريخ قم نقل مى كند از شاكرد مجلسى كرفته است. 
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افندئى مى كويدة استاد .ما علامة مجلسن در كتات خود (بحار) بر اين كتاب اعتماد كرده و آن را معقبر داثسته اسث؛ ولىاضل 


كتابي د رده كرش انك الامنظورة زان عاكنة مسليس اع عدو ٠‏ سال بيش است) 


مطالبى كه علامه مجلسى از اين كتاب نقل مى كند از ترجمه اين كتاب است و ترجمه آن ظاهراً 0٠١‏ سال يس از مؤلّف انجام 


يذيرفته و ما برخى از اخبار اين كتاب را استخراج كرده ايم: 


صاحب رياض با حاشيه اى بر اين مطلبء ترديد دارد كه آيا اين كتاب از همين مؤلف است يا از ديكرى؟ افندى مى كويد: «و 
يَظهِر من رساله الأمير المنمّىء فى احوالٍ قم و مفاخرها و مناقبها إِنَّ اسع صاحِبٌ هذا التاريخ: هو الأستاذ ابوعلى حسن بن محقد 
بن حسين شيبانى قممى؛ از نامه منشى فرمانروا در بيان وضعيت قم و افتخارات و فضايل آن جنين بر مى آيد كه نام صاحب اين 
تاريخ» استاد ابوعلى حسن بن محمد بن حسين شيبانى قممى است» يعنى در اينجا نام مؤلّف عوض شد و صاحب رياض با تأملى 
دراين موضوع مى كويد: سرانجام اين شخصء مؤلّف است يا حسن بن محمّد؟ زيرا افندى در آغازء كفته: مؤلّف آن فلانى 


است واز استاد خود نيز آن را به كونه اى قاطع نقل كرده است. 
آشنابى با كتاب تاريخ قم 


بود در قم ديدم. مؤلّفء كتاب تاريخ قم را در زمان صاحب بن عَباد براى وى نككاشت و در آغاز اين كتاب» مطالبى در مورد 
صاحب بن عَبْاد نقل كرده است. 


كه هو لق 'ايق كقات قطلعا صو من ققد اسة نويه اعتراق معاضران و بيقن ان آناق ايق كتات :فر سال 77 هحرف 


يس از تدوين» به صاحب بن عَبَادء وزير دانشمند آل يُوَيْهِ اهداء كرديده سيس اين كتاب را شخصى بنام حسن بن على بن 


ضن 17 
حسن قمّى در سال 60 به دستور خواجه فخرالدين كبير» ترجمه كرده است. 


برادر مؤلّف» سلسله مباحثى را براين كتاب افزوده» از جمله مباحث مربوط به خراج قم و وضعيت اين شهر از برادر او است؛ 


به ما رسيده است و از فهرست ابواب اين كتاب استفاده مى شود كه در آن فوايد زيادى وجود دارد. به ويزه باب يازدهم كه 


زيباتر از ساير ابواب استء زيرا در آن ١‏ روايت مربوط به شهر قم بيان شده است(1١).‏ 


علامه نورى مى افزايد: در باب ١7‏ نام 788 تن از علماى قمء تأليفات و روايات آنهاء تا سال 71/8ه _ يعنى تاريخ تأليف اين 
كتاببه ارناق "كته اسك 


فرزند وحيد بهبهانى» از اصل كتاب مطالبى نقل كرده كه اين موارد در كتاب حواشى نقد الرجال نيز آمده است. بر اين اساس» 
جون فرزند وحيد بهبهانى در اين حواشى مطالبى از اصل كتاب نقل كرده؛ مشخصٌ مى شود كه اصل كتاب در اختيار وى نيز 


بوده أشنم 


تا اينجا با مؤْلف كتاب و محتواى آن آشنا شديم و ظاهراً در اصل استناد اين كتاب به حسن بن محمّد اشكالى وجود ندارد و 
لق وبافن الغلماء ييز آنا جا ككردية عن كتذء نا كلم وتاء[ ) كقيه ضورة رين فى كرف يداهو حال :قو جا كاد والاى اين 
بزركوار بين متأخران و معاصران هيج كونه بحثى نيست. و تنها مشكلء عدم بيان شخصيت او بين قدماست كه ظاهراً نامى از او 


به ميان نيامده امن 


قديمى ترين نويسنده اى كه از تاريخ قم و مؤلّف آن نام برده ابن طباطبا _ از علماى قرن ينجم _ است كه در كتاب متنقله 
الطالبيه در جند مورد از كتاب تاريخ قمء به عنوان كتاب قم نام برده است. بنا به نوشته حاجى نورىء كويى تنها نويسنده اى كه 
در دوره صفويّه متن تاريخ قم را در دست داشته امير سيد احمد حسينىء مولّف كتاب فضايل الترادات مسمّى به منهاج 


الضَفوى بوده اسنت: 


-١‏ مجلسى( “اروايت» حدود يكك هفتم روايات را آورده است. البته يا مجلسى همه روايات را نقل نكرده و يا مترجم تاريخ 
قم جنين كرده؛ زيرا امكان دارد ترجمه» كلجينى از كتاب تاريخ قم باشد. 


77"١:ص‎ 


از جمله علماى متأخَرء دانشمند بز رككء آقاى محم دعلىء فرزند استاد على اكبر بهبهانى است كه در حواشى نقد الرّجال از 


اصل كتاب تاريخ قم نقل كرده و مشخص مى شود كه اصل كتاب. در اختيار وى نيز بوده است. 
متأسٌفانه اصل عربى اين كتاب در دسترس نيستء تنها ترجمه يكك جهارم كتاب» (ينج باب از بيست باب) موجود است. 


تر جمه مزبور در سالهاى و ١8‏ هجرى انجام يافته و مترجمء شخصيت آكاهى به نام «حسن بن على بن عبدالملكك قمّى' 


بوده كه اين كتاب را به نام «ابراهيم بن محمود على صفى1(0١)‏ و به دستور خواجه فخرالدين كبير» ترجمه كرده است.10) 
ديدكاه علما در مورد كتاب تاريخ قم 


كتاب مزبورء مورد تأييد علماى بزركى مانند: علآآمه مجلسى و علامه نورى بوده است. برخى از اين ديدكاهها در اين 


خصوص بدين شرح است: 
علامه نورى (صاحب مستدركك) 


وى كه در خاتمه مستدركك(”) به بيان منابع و مداركك خود مى يردازد يكى از منابع مستدركك را كتاب تاريخ قم» ذكر نموده 
واز مؤلّف كتاب تاريخ قم به عنوان استاد بزركوار ياد مى كند و مى كويد: «الشيخ الجليل من أكابر العلماء المتقدّمين و من 
معاصرى الصدوق و من أجل القميين؛ اين استاد بز ركوارء از دانشوران بزركك كذشته واز معاصران شيخ صدوق واز 
شخصيت هاى برجسته قمّى ها به شمار مى رود. علامه نورى با اين عبارتٍ خودء اعتبار مؤلف و اثر وى و صحت اعتماد بر 


اين كتاب راء تثبيت مى كند. 


-١‏ لازم به يادآورى است كه خاندان صفى در قرون هشتم و نهم؛ در شهر قم از شهرتى برخوردار بوده وافرادى از اين 
خاندان در اين شهر داراى نفوذ و قدرت و مقامى بوده اند. 

-١‏ قبل از تأليف كتاب تاريخ قم» كتاب ديكرى» مشتمل بر مجموع اخبار قم» تأليف شده بود كه آن را مردى عربء مقيم قم 
به نام «على بن حسين بن محمد بن عامر) در سال 17" نوشته بود. كتاب مزبور به دست نويسنده تاريخ قم نرسيد. زيرا مؤلف» 
أ وا كواناقى تياعو علق ترود ]كا سق 1ه انان كانه مسو الع نت 


و3 بحارالانوار» ج ١‏ ص 6 
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وى از مؤلف كتاب تاريخ قم با تعبير شخصيتى بزركوار نام مى برد. اين كتاب _ تاريخ قم _ و مؤلف آن نزد علامه مجلسى و 
استناد اين كتاب به مؤلّفش قطعى و شناخته شده است و افندى نيز در كتاب خود مى نويسد: كتاب تاريخ قم تأليف حسن بن 


محمد بن حسن قمى است و در ادامه مى كويد... (تفصيل آن در صفحه قبل كذشت). 


آقا بزركك تهرانى نيز با نقل مطالبى از نويسنده كتاب تاريخ قم مى كويد: نسخه اى از ترجمه اين كتاب در سال 880 نزد سيد 
حسون براقى مَؤْلّفٍ تاريخ كوفه وجود داشته استء زيرا وى بخش عمده اى از ترجمه اين كتاب را در كتاب خود «تاريخ 
الكوفه» آورده است. به هرحالء در استناد اين كتاب» به حسن به محمد» مشكلى وجود ندارد.0١)‏ 


؟. كتاب البلدان تأليف ابن الفقيه 
اشاره 


كتاب البلدان تأليف ابن الفقيه»؛ يكى ديكر از كتبى است كه در ارتباط با قم در آخرالزمان روايت» نقل مى كند. البته اين 
كتابء تنها به نقل يكك حديث يرداخته است. ابن الفقيه» حدّفاصل سال هاى 58” و 77/8 وفات كرده يعنى معاصر با مؤلف 
كتاب تاريخ قم بوده است موضوع كتاب البلدان جغرافياى شهرهاست. هنكامى كه به مباحث مربوط به قم مى رسد روايتى را 
نقل مى كند كه حاكى از امنيت شهر قم [در آخرالزمان] است. 


او مى نويسد: شخصى به نام قمساره بن لهراسبء اين شهر را بنيان نهاد و روايت رااز ابوموسى اشعرى نقل مى كند _ به 


سرزمين بايد يناه برد؟ حضرت در ياسخ فرمود: به سرزمين جبل. اين روايت» در فصل دوم بيان خواهد شد. 


شيرع از فيد كاهيها نبزائوة نزلت و كنات وف بورساضت شين خنيق فضا كنشيه: 


لايرف 
دسته بندى روايات 


علامه مجلسى در بحارء كتاب السماء و العالم 7" روايت در باب _ سرزمين هاى مورد ستايش و مورد مذمّت __راجع به قم 


أوزكة كذ ؟ روايعه اذهنااز كشى امت قطعا نان كدي كدهياة كتان اخيان مغرف الرسال الشيمن طوسى"اسة ذل 
اختيار وى نبوده است. در كنار اشكالاتى كه برخى معاصرين نظير شوشترى براين كتاب دارند. _ يكك روايت نيز به يقين از 
كتاب البلدان و يا مختصر كتاب البلدان از ابن الفقيه همدانى [ابوعبد الله فقيه] نقل شده و بقيه روايات از كتاب تاريخ قم تأليف 


حسن بن محمد بن حسن قمّى منقول است. اين روايات و تنظيم آن ها به شكل موضوعى در يكك نككاه به جند دسته تقسيم مى 


شونك: 

.١‏ حدود ١5‏ روايت در ارتباط با مصوئيت قم در آخرالزمان؛ و قبل از ظهور حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
". سابقه قم در آغاز آفرينش جهان و زمين؛ 

". دوايا سه حديث در مورد دليل نام ككذارى قم؛ 


؟. دو يا سه روايت مربوط به دركيرى و خونريزى واسارت در قم در اثر دخالت و تهاجم نيروى بيككانه» يا هلاكت جوانهاى 


اين شهر در اثر معصيت؛ 

ه. يكك روايت حاكى از آغاز نهضت و انقلاب اسلامى, از قم؛ 
8. شش روايت در ارتباط با تعريف و تمجيد از مردم قم؛ 

. يكك روايت درباره جهاد و دركيرى مردم قم با يهوديان؛ 


/ دو روايت» در ارتباط با آغاز توسعه فرهنكى ازقم؛ در اين روايات آمده هر كس از انديشه و اعتقاد ساكنان قم برخوردار 


باشداية او قثن عن أكريلك قر عت ققى لياش 
يبان جهار نكته بيش از بررسى روايات 
روايات مزبور را فقط تاريخ قم نقل كرده و تا كنون با تحقيقاتى كه انجام يذيرفته بعد از تاريخ قم تا زمان علامه مجلسى 


كان كد افتراتقل كردة ناشك در اعفان عاابيكة كبا علكته مجلسى الا رادو حار اورفمو مشقصن تنك ذا ]ن ووذ اين 
كتاب 
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نايك كرده نا موارة اعديناة نبوده است. و خُرَ عاملى كه خود معاصر مجلسى بوده به جهت فروتنى و تواضعء رواياتى از 
بحارالانوار مجلسى را در اثبات الهداه نقل مى كند؛ ولى اين قبيل روايات را نياورده است. دليل نياوردن» يا عدم ارتباط آن ها 
به موضوع بحث است و يا از اعتبار لا-زم نزد او برخوردار نبوده اند و يس از علامه مجلسى نيز تا آنجا كه آكاهى داريم 
كتابهائى كه در ارتباط با امام زمان عليه السلام نوشته شده به نقل اين روايات نيرداخته اند. 


از معاصرين تنها صاحب منتخب الأ-ثرء تعدادى از اين روايات را آورده و ما نيز در معجم احاديث الامام المهدى عجل الله 


تعالى فرجه الشريف نيز كه هدف آن جمع آورى روايات بوده؛ اين دسته از روايات را آورده ايم. 
دؤّمين نكته: 


بيش از محمد بن حسن بن محمد قمّى و بعد از وى و معاصران او هيج يكك از محدّثان, اين كونه روايات را نياورده اند. البته 
از آن جا كه ما همه كتابها را نديده ايم و يا همه آنها در دسترس و موجود نبوده اين سخن نمى تواند دليل قاطعى بر ردٌ اين 
قبيل روايات باشدء زيرا تنها شيخ صدوقء معاصر وى به اعتراف فرد متعضّبى مانند ذهبى» "٠‏ تأليف و شيخ مفيد داراى 3 
تأليف بوده اند كه از اين تعداد كتاب» فقط اندكى به دست ما رسيده. بنابراين _ شايد اين دسته روايات» در كتبى كه به دست 
ما نرسيده نقل شده باشد _از اين روء نقل اين احاديث اثباتاً جنبه تأبيد و شاهد دارد و نمى توان به كونه اى قاطع آنها را 
مردود دانست. هر جند جاى اين بحث و شبهه همجنان به قؤت خود باقى است كه جرا تنها محمد بن حسن بن محمد قمّى اين 


قبيل روايات را در كتاب تاريخ قم آورده اسثت؟! 
سؤمين نكته: 
آياقى تؤاث از ظطريق تواتئتوارد شد و كفت ابن تعداد: 118 186:نروانت هتواتراست؟ 


ياسخ اين است: از آن جا كه اين روايات از طريق تواتر لفظى يا تواتر اجمالى كه قطعاً نيست و نيز تواتر معنوى كه تنها به يكك 


معناى «قم انشاءالله امن و امان است.» اشاره دارد نمى توان ادعاى تواتر لفظى كرد. زيرا اين روايات» فقط از يكك تن واز يكك 
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كتاب نقل شده و اكر كتاب كشّى و البلدان را نيز به آن بيفزاييم سه كتاب خواهد شد. بدين ترتيب» يكك روايت» از كتاب ابن 
الفقيه» دو روايت از كشّى و بقيّه روايات نيز از تاريخ قم نقل شده است. آيا اين روايات واقعاً به يكك لفظ نقل شدءم؟ تواتر 
لفظى» روش خاصى دارد. و كاهى ينجاه مورد از ينجاه نفر نقل مى شود. تا به امام منتهى كردد. بنابراين نمى توان مدّعى تواتر 


تواتر معنوى روايات» مربوط به محفوظ بودن قم نيز فرع براين است كه كتبء راويان و روايات» متعدّد باشند؛ ولى با نقل يكك 
يا دو كتاب» تواتر معنوى حاصل نمى شود. به هر حال» شايد ادعاى تواتر مشكل باشد و در اين خصوص بايد روايات از راه 
هاى متعدّدى برسد مثلاً هر كدام داراى يكك مضمون؛ ولى با الفاظ كوناكونى وارد شده باشدء مانند روايتى كه مى كويد: 
على بن ابيطالب عليه السلام در خيبر را از جا كتنة روايت ديكرى مى كويد: عمرو بن عبدود را با يكك ضربت»ء دو نيم كرد. 
روايتى ديكر حاكى است در جنكك أ دء همه سياهيان فرار كردند و تنها على بن ابيطالب عليه السلام در ميدان كارزار باقى 
ماند. هر يكك ازاين روايات بر مطلبى دلاللت دارد؛ ولى قدر مشتركك آن ها يكك معنا مى باشد كه حاكى از شجاعت 
اميرمؤمنان عليه السلام است. آن جه يادآورى شد در كتب متعدد آمده است؛ ولى در موضوع مورد بحث ماء تنها يكك كتاب 


مطرح است. اكنون آيا مى توان ادعاى تواتر اجمالى يا معنوى نمود يا خير؟ 
جهارمين نكته: 


آيا مى توان ادعا كرد اين روايات» ناظر به دوره خاصى غير از اين برهه غيبت است؟ مثلا بكوييم: ناظر به دوران عتّاسيان است. 
آيا در تاريخ؛ جايى ثبت شده كه قمء مورد تهاجم قرار كرفته و يا به عكسء كسانى كه از شر عباسيان در جستجوى يناهكاهى 
بودند به قم و اطراف آن آمده باشند؟ معروف است كه تنها در قم» جهارصد امامزاده مدفون است و در كاشان نيز همين كونه 
است واين افراد نعو لأبدقوبمى امذكل و يناغتده عن ادقدء |كنوق ايا عى تتوآن كفت اين وواياك ناظر به آن دوران است و 
ارتباطى به آخرالزمان ندارد؟(١)‏ اين احتمالى است كه بايد در آن تأمل 


-١‏ ويا تفصيل بدهيم و بكنُوئيم: برخى مربوط به آن دوران و برخى مربوط به آخرالزمان است. 
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كرد. امكان دارد به اعتبار اين كه سخن ياد شده. اجتهاد در برابر نص است آن را نيذيريم» زيرا برخى روايات به صراحت مى 
كويد: «و ذلكك فى زمن غيبه قائمنا فى آخرالزمان؛ اين رخدادها در دوران غيبت قائم ما در آخرالزمان به وقوع خواهد يبيبوسث») 
بلكه تصريح مى كند «يأتى زمان على امتى» يعنى غير از امت هاى دوران بنى عباس تا سقوط حكومت آن ها كه در سال 808 
منقرض كرديد. و اكر دايره قم را وسيع تراز حدود جغرافيايى قبلى بدانيم و بكنُوييم: رواياتٍ مزبوره ناظر به آن زمان بوده باز 
هم با واقعيت» تطبيق نمى كند. جرا؟ زيرا در كيرى هايى در منطقه كاشان _ مشهد اردهال _ رخ داده و جريان شهادت فرزند 
امام باقر عليه السلام و آن دركيرى مسلحانه اى كه داشته استء ماجراى مهمّى تلقَى مى شود. 


بنابراين» احتمال ناظر بودن روايات به دوران عبّاسيان» از دو جهت يكى متن بعضى روايات. دوّم: عدم انطباق آن با واقعت 


تاريخى» هر جند قائل به توسعه جغرافيايى شويم» ضعيف خواهد بود. 
بررسى متن و سند 
روايت نخست: 


او كقى مقول اسكد و1 تحار الاتواد فيو اذاو لقا عن كن انين مم سيهوة و على و محمد يدوو طرق كي تقل من 
كنيد كد ونون لصحيه م سوااللة ملعيلو اللا رم عن ينعن الشمك وى سيره عن عبراة كنى »ضع مشاء ااي قال كا ند انين 
عبدالله عليه السلام و نحن جماعةٌ إذ دخل عليه عمران بن عبدالله القمى فسأله و بَرَهُ وَبشّهُ فلمًا أن قام» قلت لأبى عبدالله عليه 
السلام: من هذا الذى بَررتَ به هذا الر. فقال: من أهل بيت النجباء يعنى اهل قم؛ حسين بن عبيدالله» از عبدالله بن على» از احمد 
بن حمزه از عمران قمّىء از حمّاد ناب روايت كرده كه كفت: جمعى حضور امام صادق عليه السلام شرفياب بوديم كه عمران 
فرزند عبدالله قمّى وارد شد. حضرت او را به كرمى يذيرا شد و با او مهربانى كرد. هنكامى كه عمران بياخاست و رفتهء به امام 
صادق عليه السلام عرض كردم: اين شخص كه اين كونه به وى مهربانى نموديد» جه كسى بود؟ حضرت فرمود: او از خاندان 


٠ ٠‏ مح ٠‏ م يسا 
نجيب زاد كان شهر قم است.) 


يكك طريق نيز از ابن الفقيه است كه مجموع, جهار طريق خواهد بود. طريق 
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ديكرى نيز از خودٍ كتاب قمّى است و آيا مى توانيم به تواتر اجمالى برسيم؟ جون اكر تواتر اجمالى يا معنوى» تحمّق يابد. 


روايتى كه از حمّاد ناب نقل شده و مى كويد: «جمعى خدمت امام صادق عليه السلام شرفياب بوديم كه عمران فرزند عبدالله 
قمى وارد شد؛ آيا منظور از عمران» همان كسى است كه در سند روايت آمده است؟ جمله «از او يرسيد» يعنى امام از عمران 
يرسش نمود «به او مهربانى كرد يعنى امام با وى ملاطفت و كفتكو نمود و توجه خاصى به او كرد. «آن كاه كه بياخاست 
برود ويا رفت از امام يرسيدم شخصى كه به او اين كونه مهربانى نمودى» كيست؟ فرمود: «از خاندان نجيب زادكان (يعنى از 


مردم قم) بود اين تفسير از كيست؟ 


دزايقخ جا جند احتمال وجوه دارد كه ابق سحن از غلامه مجلس باشد ها از كشى ويا عفاد تآب؟ و اعتمالاث ؤباد د بكر 
احتمال بسيار بعيد ديكرى نيز هست كه امام صادق عليه السلام اين جمله را فرموده باشدء زيرا با ظاهر عبارت سازكار نيست. 


اكراين سخن از حمّاد ناب باشدء قرينه مقامى بوده و براى او واضح بوده است. از اين روء اين تفسير را بر آن افزوده. امّا آن 
قرينه» هم اكنون براى ما روشن نيست جمله «من أهل بيت التجباءء ما أرادهم جدار من الجبابره إلا قصّ مه الله؛ او از خاندان 
نجيب زادكان است و هر ستمكرى قصد شومى در مورد آنان داشته باشد خداوند قدرت او را درهم مى شكند)» متن صراحتى 


ندارد؛ اما به قرينه روايات ديكرى كه متن ياد شده در آن ها آمده» مشكل برطرف مى شود(1). 


ددر يقي :رواباكه شخصن راز دعل و خسرف ع كن و ابعاد شك من كند. نل فيا زواسضن كد بد معاد مهيز 
مى توانيم به آن استناد كنيم همين روايت مسلم است كه مى كويد: (إِنّى تارك فيكم الَقَلِينَء كتاب الله اذكركم الله فى أهل 
بيتى) در اين عبارت» سخن بى موردٍ زيد بن ارقم» كار را مشكل كرده است. از او يبرسيدند: «و مَن أهل بيته؟» زيد در ياسخ 
كفت: «آل جعفرء آل عقيل...» «بدين سان)» سه جهار مورد را بر آن افزوده و هركاه كسى بخواهد به روايتى كه مسلم در 
فضائل على بن ابيطالب( نقل كرده؛ استناد جويدء مى كويند: بيامبر فرموده است: «أذكركم الله فى أهل بيتى» با اين كه منظور 
از «اهل بيت» حضرت على و خاندان اوست؛ ولى در ياسخ مى كوئيم: ييامبر( جنين تفسيرى نفرموده استء تفسير از شخص 
زيد است و خود آن را افزوده و مقدارى مشكل ايجاد مى كند. اما در روايت مورد بحث بسيار بعيد به نظر مى رسد كه امام 
صادق( فرموده باشد: «مِن أهل بيت النجباء» و بار ديكر فرموده باشد «يعنى اهل قم» اكر ما باشيم و اين روايت» آيا روايت 
صراحت دارد كه اين شخص. قمّى بوده؟ «دخل عليه عمران القَمّى)» بعد امام فرموده باشد همين شخص قمى «من اهل بيت 


شد. 
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دومين روايت: 


كشَّى با همين إسناد» يعنى محمد بن مسعودء از احمد بن حمزهء از مرزبان فرزند عمرانء از ابان بن عثمان روايت كرده كه 
كفت: «دخل عمران بن عبدالله) اين روايت نيز راجع به عمران بن عبدالله است؛ ولى طريق آن متفاوت است و طريق سوم را 
تشكيل مى دهد. در اين روايت» ابان بن عثمان مى كويد: «عمران بن عبدالله بر امام صادق عليه السلام وارد شد و حضرت بدو 
فرمود: «كيف أنت و كيف وُلدك و كيف أهلك و كيف عمّكك و كيف أهل بيتكك؛ حال خود و فرزندان و خانواده و عمو و 


احوال خاندانت جككونه است؟ اين عنايت امام صادق عليه السلام است كه جزئيات را اين كونه يرسيده است. 


«ثم حدّثه ملياً فلما خرج قيل لأبى عبدالله من هذا؟ قال: هذا نجيب قوم النجباء» ما نصب لهم جبَارٌ إلا قصمه الله(1)؛ سيس مدتى 
طولانى با او سخن كفت و زمانى كه از نزد حضرت بيرون رفت به حضرت عرض شد اين شخص كيست؟ امام عليه السلام 
فرمود: وى انسانى نجيب زاده؛ از نجيب زادكان است و هر ستمكرى كه با آنان به دشمنى برخيزد. خداوند. قدرت او را درهم 
خواهد شكست) در روايت قبلى آمده كه: حماد ناب به امام عرض كرد: اين فرد كيست؟ ولى در اين جا آمده كه به حضرت 
عرض شد: «مّن هذا؟» قال: «هذا نجيبٌ قوم النجباء» «ما نَصب لهم جبار إلا قصمه الله مشكل اين روايت قابل حل نيستء زيرا 
در روايت قبلى قيد قمى آمده و در اين جا جنين قيدى ذكر نشده است مككر به قرينه روايت قبلى بككوييم: وى همان قمّى است 
و روايت» يكى است؛ اما جند طريق دارد و اككر از نظر متن» مشكل آن را حل كنيم و بككوييم ظهور در قم دارد؛ ولى مشكل 


ستل تداق قار كا تسق جرا؟ يرا 


-١‏ إختيار معرفه الرجال» ص 0ح 89 بحارالانوار» ج ففة ص 07ح /ا. 
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حسين بن عبيدالله كه نام وى در سند اوَّلى آمده مى كويد: اين دو روايت را من بر احمد بن حمزه عرضه داشتم وى كفت: 
«أعرفهما؛ من با اين دو روايت آشنا هستم). «و لا أحفظ من رواهما لى؛ اما يادم نيست جه كسى آن ها را برايم نقل كرده 


است)». 


اينكك بايد ديدء روايت مزيور با اين سند» عن احمد بن حمزه؛ عن المرزبان بن عمران» عن ابان بن عثمان» با روايت قبلى كه 
مى كويد: عن احمد بن حمزه؛ عن حتّراد الناب» جككونه قابل جمع است؟ بر اين اساس» وى اين قضيه را يا از عمران نقل 
حديث مى كندء اكر نكوييم عمران» همان شخص مورد ستايش استء زيرا اكر جنين باشد روايت» از اعتبار ساقط خواهد شدء 
جون راوى» خود را ستايش كرده است. بنابراين» احمد بن حمزه كه از حمّاد ناب و در سند دوم نيزاز مرزبان بن عمران» نقل 
مى كند با عبارتٍ بعدى جككونه قابل جمع است؟ 


سومين روايت: 

همان روايت ابن فقيه است كه مى كويد: 

أقال:ايوعبدالله الققية المدات فى كنات البلدان: إن أبا موسي الأشهرى روي الد سال امير المؤنية علن بخ انى طالب غلبه 
السلام عن اسلم المدن و خيرالمواضع عند نزول الفتن و ظهورالسيف فقال: أسلم المواضع يومئذ أرض الجبل. فإذا اضطربت 
خراسان و وقعت الحرب بين اهل جرجان و طبرستان و خربت سجستان. فأسلم المواضع يومئذ قصبه قم» تلكك البلده التى يخرج 
منها انصار خيرالناس أبا و أمَا وج دا و جَِدَهٌ وعَمَا وعَمَهٌه تلك التى تسمى الزهراء» بها موضع قدم جبرئيل و هو الموضع الذى 
نبع منه الماء الذى من شرب منه أمن من الداء و من ذلكك الماء عجن الطير الذى عمل منه كهيئه الطير» و منه يغتسل الرضا عليه 
السلام و من ذلكك الموضع يخرج كبش ابراهيم و عصا موسى و خاتم سليمان؛10) 


-١‏ البلدان: 7؟58. 
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ابوعبدالله فقيه همدانى مى كويد: ابوموسى اشعرى روايت كرده كه از اميرمؤمنان على بن ابيطالب عليه السلام يرسيد: به هنكام 
نازل شدن آشوب و فتنه و جنكك و دركيرى [در آخرالزمان]» مصون ترين شهر و برترين مكان كجاست؟ حضرت فرمود: در 
آن روز سرزمين جبل مصونترين مكان خواهد بود هركاه خراسان دستخوش در كيرى و كشمكش شد و ميان مردم كركان و 
مازندران» بيكار به وقوع ييوست و سيستان به ويرانه تبديل كشتء مصونترين مكان, قصبه (شهر) قم خواهد بود همان شهرى 
كه ياران وفادار شخصيتى كه يدر و مادر و يدربزركك و مادربزركك و عمو و عمّه اش از همه مردم برترندء از آن سامان قيام 
خواهند كرد. آن ديار» قدمككاه جبرئيل است و مكانى است كه از آن آبى جوشيد وهر كس از آن آشاميد از بيمارى در امان 


ماند. كلى كه از آن» شكل يرنده اى [توسط حضرت عيسى] ساخته شده با همين آب خمير شد و [امام] رضا با همين آب خود 


شو الل 


را شتسشو خواهد داد» آن جا جايكاه ظاهر شدن قوج ابراهيم و عصاى موسى و انككشتر سليمان خواهد بود.) 


اين روايت از طريق اهل سنّت نقل شده؛ ولى با مجموع رواياتى كه در تاريخ آمده و حاكى از محفوظ بودن شهر قم در 


آخرالزمان استء مطابقت دارد. 

روايت فوق» تنها روايتى است كه در كتب اهل سنّت,ء در آن از قم ياد شده است. ما و شما براى نخستين بار مى شنويم كه 
يكى از نام هاى شهر قم زهرا است. 

جهارمين روايت: 

در تاريخ قم آمده است: سعد بن عبد الله بن ابى خلفء از حسن بن محمد بن سعدء از حسن بن على خزاعىء از عبد الله بن 
سنان روايت مى كند كه از امام صادق عليه السلام سؤال شد: «أينَ بلاد جبل؛ منطقه جبل كجاست؟ زيرا براى ما روايت شده 


است كه: «أنّه إذا رُدَ إليكم القمردوراق عدجا كضت باغمايار كرؤاقدم شووة تعنت عقبها» تحمى ان ان مطقة قرو 


خواهد رفت» البته نام ديف ١‏ بااسنظون اذ عقيف زانقن مدن اعت ا 0 


امام عليه السلام در ياسخ فرمود: «إِنْ فيها موا در آن منطقه جبل» نقطه اى است.) «يقال له البحر؛ به آنء درياء اطلاق مى 


شودا (درياجه قم) «و يسممى بقم وهو معدن شيعتنا؛ آن جاء قم ناميده مى شود و آن ديار مركز ييروان ما خواهد بودا. 


7ن 


در روايات» نامى از تهران به ميان نيامده» در كتاب ذهبى در مورد أبوعبدالله تهرانى(1) مطلبى آمده كه مى كويد: نمى دانم 
تهران كجاست؟ «محله أظنّه؛ تصور مى كنم محله اى باشد». بنابراين» تا زمان ذهبى» كه معاصر علامه حلى بوده و تقريباً در 


كذشت وى در سال 68لاه_.ق اتفاق افتاده» هيج كاه خبرى از تهران نبوده و بعدها توسعه يافته است. 


خلااصه. امام در مورد رى فرمود: «امّا الرى» فويل له من جناحيه؛ واى بر رى از دو جانب آن» «و إن الأمن فيه من جهه قم و 


أهله؛ يعنى اكر يناهى براى رى باشد به بركت قم خواهد بودا. 


«قيل و ما جناحاها؟؛ كفته شد آن دو جانب كدامند؟)» فرمود: «أحذهما بغداد؛ يكى از آن ها بغداد است». آيا منظور از بغداد 


حاكميت جديد است يا خير؟(1) امام عليه السلام اشاره به وضع امروز دارد يا بعدها» مشخص نيست. 


ديكرى منطقه خراسان (افغانستان) است. «فإنّه يلتقى فيه سيوف الخراسانيين و سيوف البغداديين فيعجل الله عقوبتهم) به هر 
حالء رى از دو جبهه. مورد تعرّض قرار خواهد كرفت؛ ولى خداى عرٌّوجل آن ها را به سرعتء كيفر داده و به هلاكت مى 
رساند. مردم» در اين لشك ركشى به قم يناهنده مى شوند و اهل قم به آن ها يناه مى دهند «ثم ينتقلون إلى موضع يقال له 
اردستان؛ سيس به منطقه اى به نام اردستان, انتقال خواهند يافت.) 


ينجمين روايت: 


ابوالا-كراد على بن ميمون صائغ» از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «إنَّ الله احتج بالكوفه على سائر البلاسد و 
بالمؤمنين من أهلها على غيرهم من أهل البلاد» واحتج 


"- اين بحث و تحقيقات يس از سقوط صدام سفاكك و اشغال عراق توسط امريكائيان بود. 
“-اكر هَمْدان باشد نام قبيله و اككر مَمّدان باشد نام يكى از شهرهاست؛ ولى به نظر مى رسد در اين جا منظور ابن قتيبه 


هَمْدانَى باشد. 


ص :787 


ببلده قم على سائر البلاد و بأهلها على جميع أهل المشرق و المغرب من الجنّ و الإنسء و لم رَدَع الله قم و أهله مستضعفاًء بل 
ولنموو لقعي قد فالخازق القيو والحاء شي ليل والهسي كر قرو لز تلك لاسرع الاين لبد مقر قر ابعة لالد ييه رايط 
كوفه. بر ساير شهرها و به وسيله اهالى باايمان آن بر مردم ديكر شهرها اتمام حجت مى كند و به وسيله قم بر ساير شهرها اتمام 
حجت خواهد نمود. و به وسيله مردم قم بر ساكنان شرق و غرب كيتى از إنس و جنٌ» اتمام حجت خواهد كرد. خداوند» مردم 
قم را در استضعاف فكرى رها نساخته است ... قم را از ياد [دشمنان] مى برد. و اكر اين كونه نباشد» مردم همه آهنكك قم مى 


كنند و قم به ويرانه تبديل مى شودا. 


يعنى اكر همه احساس مى كردند قم جه دارد و از جه ويزكى هايى برخوردار است قم را يُلى براى رسيدن به يست و مقام و 
خواسته هاى خويش قرار مى دادند و اكر جنين مى شدء ييروان خالص دين» در قم وجود نداشتند و همه كونه افراد» داراى 
همه كونه افكار و انديشه با هر اعتقاداتى وارد قم مى شدند و مركز شيعه و خاستكاه معنويتء از بين مى رفت و مردم آن 
سامان رو به فساد و تباهى مى رفتند. «فلم يكن حيجه على سائر البلاد؛ در اين صورتء حتجت بر ساير شهرها نخواهد بودا. الم 
تستفّر السماء و الأرض و لم يُنظروا طرفه عين؛ زمين و آسمانء آرامش خود رااز دست مى دادند و جشم به هم زدنى؛ امان 
نمى يافتند». الولا الحيججه لساخت الأأرض و أنّ البلايا مدفوعه عن قم و أهله. سيأتى زمان تكون بلده قم و أهلها حيّججه على 
الخلائق؛ اكر حيّجت خدا روى زمين وجود نداشت»ء زمين ساكنان خود را فرو مى برد و كرفتارى ها و حوادث ناكوار, از قم و 
ساكنانش برداشته شده است. زمانى خواهد آمد كه شهر قم و مردم آنء بر همه آفريدكان الهى, حيجت باشند/. «و إن الملائكه 
لتدفع البلايا عن قم و أهله و ما قصدهم جبار بسوء إلا قصمه قاصم التجبارين و شغله عنهم بداهيه أو مصيبه او عدّوه و ينسى الله 
الجبارين فى دولتهم ذكر قم كما نسوا ذكرالله(1)؛ اكر اين كونه نبود» زمين ساكنان خود رافرو مى برد و فرشتكان, بلا-و 


كرفتارى ها را از قم و ساكنانش دور مى كنند وهر انسان ستم بيشه اى 


-١‏ بحارالانوار» ج لاض ص 1ح ف 


ص :لا" 
كه در انديشه آسيب رسانى به اين شهر باشدء خداوندٍ درهم كوبنده ستمكران؛ آن ها را درهم خواهد شكست». 


احتمال دارد منظور از كلمه «الناس» در جمله «الأسرع الناس إليه) دشمنان اهل بيت عليه السلام يعنى ناصبى ها باشند كه اكر بى 
ببرند» قم با امكانات محدود خود, جه خدمات و كام هاى بلندى در جهت اعتلاى حق و كسترش مذهب اهل بيت برداشته؛ به 


سرعت دست به توطئه مى زدند و به قم آسيب مى رساندند. 


مطلبى كه ذهبى در تاريخ خود آورده شاهد بر مصوتدت قم است و مضمون آن حمله تاتار به همدان است كه قم و كاشان در 
اين اوضاعء در امان ماندند. 


او در صفحه 8 كتاب تاريخ خود»ء سخن از حمله تاتار به ميان آورده و مى كويد: «ثم صاروا إلى قم و قاسان و كانت عامره 
فأخذوها ثم وصلوا إلى همدان(0؛ يس از رفتن به بغداد به كاشان ب ركشتند و سيس به همدان رسيدند» و در آن جا قتل عام به 


راه انداختند. همدان نيز از سرزمين جبل به شمار مى آيد؛ ولى قم در امان خواهد ماند. 
ششمين روايت: 


در تاريخ قم نقل شده: «و رُوى بأسانيد عن الصادق عليه السلام » هيج كونه سندى از اين روايت نيامده؛ تنها حاكى از داشتن 
جند طريق است كه مى كويد: اين روايت به طرقى از امام صادق عليه السلام به ما رسيده كه: إِنّه ذكر كوفه و قال: ستخلو 
كوفه من المؤمنين و يأزر عنها العلم» كما يأزر اليه فى ججحرها ثم يظهر العلم ببلده يقال لها قم و تصير معدن للعلم و 
الفضل(7)؛ حضرت از كوفه سخن به ميان آورد و فرمود: كوفه؛ از مؤمنان تهى خواهد شد و علم و دانش از آن ديار همانند 
مارى كه در لانه اش جنبره مى زند» جمع خواهد شد و سيبس فروغ علم و دانش از افق شهرى كه قم ناميده مى شود تجلى 
خواهد كرد و به مركز علم و فضيلت» تبديل خواهد كشت.) 


به هرحالء اككر در سال 87 ه_.ق» قم حالتى از شهر به خود كرفته باشد. بايد 


.8 ص‎ )87١ _ 8:( تاريخ الاسلام (حوادث‎ -١ 


7- بحارالانوار» ج لاض ص *1", 


ضراع 


ببينيم مفهوم اين روايت جيست؟ «ثمم يَظهر العلم ببلده يقال لها قم» كويى اين شهر براى مردم و يا مخاطبين حضرت,. در اين 
روزها طبق اين روايت مجهول و ناشناخته بوده است. «و تصير معدناً للعلم و الفضل» نمى توانيم بكوييم اين ييشكويى ها در 
روايات» مربوط به دوران امام صادق عليه السلام استء زيرا عدّه اى؛ برخى روايات را مربوط به دوران امام صادق عليه السلام 
مى دانند و مى كويند: «لولا القمييون لضاع الدين؛ اكر [علماى] قم نبودند» دين رو به تباهى مى رفت.) و بعضىء همه اين 
روايات را حمل بر آن دوران مى كنند با اين كه در آن دوران» بيش از 7٠٠٠١‏ محدّث در قم وجود داشته و اكر اين روايات 
مربوط به آن زمان مى شد. شهر قم خود. شهر محدّثان و راويان به شمار مى آمد و بيشكويى معنا نداشت و تعبير «يظهر العلم 
ببلده يقال لها قم) اشاره به قضاياى آينده است در صورتى كه در دورانٍ شخص امام عليه السلام» جنين وضعيتى وجود داشته 


است. 


از كلمه «ستخلو به دست مى آيد كه كوفه داراى موقعيت والايى از علم و دانش بوده و بنا به نقلى» شخصى كه وارد مسجد 
كوفه مى شد مى ككفت: نهصد تن دانشجو و محدّث در مسجد كوفه نشسته اند كه هر يكك مى كويند: جعفر بن محمّد صادق 
عليه السلام برايم(1) روايت نقل كرد. كل يقول: حدّثنى جعفر بن محمد الصادق عليه السلام » از سويى در حالات ابوحمزه 
ثمالى كفته اند: وى نخستين شخصيتى(1) است كه حوزه علميه نجف اشرف را در جوار مولاى متقتئان عليه السلام تشكيل داد 
و خود به تدريس اشتغال داشت. به هرحالء از اين روايت استفاده مى شود موضوع ياد شده؛ مربوط به دوران هاى يس از امام 


صادق عليه السلام است نه دوران حضرت. 


«حتى لايبقى فى الأرض مستضعف فى الدين حتى المخدّرات فى الحجال؛ [علم و دانش به كونه اى فراكير مى شود] كه حتى 
در بين زنان يرده نشين نيز» استضعاف فكرى وجود نخواهد داشت». آرى؛ اين زنان نيز نداى قم را خواهند شنيد و علم و دانش 
به آن ها نيز منتقل خواهد كشت «و ذلكك عند قرب ظهور قائمنا يجعل الله قم و أهله قائمين مقام الحيجه. لولا ذلكك 


-١‏ يقول الوشاء: «إنى ادركت فى هذا المسجد _ يعنى مسجد الكوفه _ تسعمائه شيخ كل يقول: حدّثنى جعفر بن محم د.) 
تاريخ الكوفه: 508 موسوعه العتبات» قسم النجف. ص 18. 
؟- موسوعه العتبات المقدسه. قسم النجف الاشرف» ص .١١‏ 


ص :0؟"7 


لناخت الأرقن بأهلها؛ اين رخداد عظيم فرهنكى در نزديكى ظهور قائم ما اتفاق خواهد افتاد و خداوند» شهر قم و ساكنانش را 


جانشينان حيّجت خود قرار خواهد داد و اكر غير از اين باشد» زمين ساكنانش را در كام خود فرو خواهد بردا. 


است. يعنى» انتظار مى رود از در و ديوار قم. علم و دانش ببارد»ء همه اقشار مردم اين شهرء فقيه باشند تا حجتٍ خدا بر 
آيندكَان» تمام كردد. «فيتم حيجه الله على الخلق). 


برمى آيد كه شهر قم به مركز علم و دانش تبديل مى كردد و علم؛ ازاين شهر به ديكر مناطق كيتى انتقال خواهد يافت. 
«فيفيض العلم منه إلى سائر البلاد). 


اين شهرء در جهت كسترش علم و دانش به سراسر جهان., نقش محورى خواهد داشت. اززاين حديث استفاده مى شود كه 
يشتوانه قم» تشكيلات و سيستمى قوى و منسجم و منظم خواهد بود كه به آسانى نمى توان با آن تشكيلات به مقابله برخاست» 


اما از خود روايت» به صراحت استفاده نمى شود. 
هفتمين روايت: 


در تاريخ قم از احمد بن محمد بن عيسىء از حسن بن محبوبء از ابوجميله (مفضل بن صالح) از شخصىء از امام صادق عليه 
السلام روايت شله كه فرمود: «إذا عمّت البلدان الفتن» فعليكم بقم و حواليها فإنّ البلاء مرفوع عنها(١)؛‏ ه ركاه فتنه و آشوب 
فراكير شدء به قم و اطراف آن يناه جوييد كه كرفتارى و بلاء ازاين شهر برداشته شده است». اين روايت» بر به وجود آمدن 


فتنه و آشوب و مصوتيت اين شهر مقدّس» دلاات دارد. 
هشتمين روايت: 


از احمد بن خزرجء از برادرش موسى بن خزرج _ ميزبان حضرت 


-١‏ در مورد ابوجميله (مفضّل بن صالح) جاى سخن است. 


ةا 


معضرومه غليها السلام_الكاروابت ده كه كفت قال لى ابوالسين ارقا عليه السلام: أتعرق موضيعا يقال له توراردهان)؟ 
قلت: نعم؛ ولى فبه ضَّ يعتان. قال: الزمه و تمسكك به. ثم قال: نعم الموضع وراردهار(!)؛ امام رضا عليه السلام از من برسيد آيا 
منطقه اى به نام «وراردهار» سراغ دارى؟ عرض كردم: آرى؛ و دو مزرعه در آن جا دارم. امام عليه السلام سفارش كرد آن ها 


را كا دار و سه بار فرمود: «وراردهار» سر زمينى مناسب است)». 


ازاين روايت استفاده مى شود كه اطراف قمء در امان خواهد بود. اكر كسى بككويد: جككونه مى توان بى برد كه مقصود از 
«وراردهار» همان شهر اردهال است. ياسخ اين است كه: شخص راوىء» خود ساكن قم بوده و در اطراف و نزديكى هاى قم 


يك منطقه اردهال بيشتر نداريم در نهايت» از قرائن نيز همين معنا استفاده مى شود. 
نهمين روايت: 


السلام نقل مى كنند كه فرمود: «إذا عمّت البلايا فالأمن فى كوفه و نواحيها من السواد و قم من الجبل و نعم الموضع قم للخائف 
الطائف00)؛ آن كاه كه بلا و مصيبت ها فراكير شود» امنيت و آرامش در كوفه و اطراف آن و قم در ناحيه جبل» خواهد بود و 


بهترين مكان يناه جويى براى فرد تحت تعقيب» قم خواهد بودا. 
دهمين روايت: 


محمد بن سهل بن يسع؛ از يدرشء از جدّشء از معصوم روايت كرده كه فرمود: «إذا فقد الأمن من العباد و ركب الناس على 
الخيول و اعتزلوا النساء و الطيبء فالهرب الهرب عن جوارها. فقلت: جعلتٌ فداك. إلى أين؟ قال: إلى الكوفه و نواحيها او إلى 
قم و حواليهاء فإنّ البلاء مدفوع عنهما(؟)؛ هر كاه مردم؛ امنيت را از دست دهند و بر اسب ها سوار كردند واز زنان و بوى 


خوش كناره كيرى 


1١١ مستدركات علم الرجال» ج .)ص‎ -١ 
بحارالانوار» ج لا ص اح زشة‎ -١ 
."/ بحارالانوار» ج لا ص 01ح‎ -' 


؟- بحارالانوار» ج لا ص لقة 


ص :/7"61 

كنند از اين صحنه ها دورى كزينيد). 

عرض كردم: فدايت كردم به كجا يناهنده شويم؟ 

فرمود: «به كوفه يا قم و اطراف اين دوء زيرا رنج و كرفتارى از اين دو شهر برداشته شده است). 
يازدهمين روايت: 


ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «إذا أصابتكم بلئِه و عناء فعليكم بقمٌ فإنّه مأوى الفاطميين(1)؛ آن كاه كه بلا 
و كرفتارى به شما روى آورد به قم يناه ببريد كه قم يناهكاه فرزندان فاطمه است.) 


دوازدهمين روايت: 


سليمان بن صالح مى كويد: «كنا ذات يوم عند أبى عبدالله عليه السلام فذكر فتن بنى العباس و ما يصيب الناس منهم. فقلنا: 
جَعَلنا الله فداكك فأين المفزع و المفّر فى ذلكك الزمان. فقال: إلى الكوفه و حواليها و إلى قم و نواحيها. ثم قال: فى قم شيعتنا و 
موالينا و تكثر فيها العماره و يقصده الناس و يجتمعون فيه حتى يكون الجمر بين بلدتهم(7)؛ روزى خدمت امام صادق عليه 
السلام شرفياب بوديم كه حضرت از فتنه و آشوب بنى عتباس و رنج و كرفتارى هايى كه مردم از آن ها ديدند» سخن به ميان 


آورد. عرض كرديم: خداوند ما را فدايتان سازد» در آن زمان» مكان يناه جستن و راه فرار كجاست؟ 


فرمود: به سمت كوفه ويا قم واطراف آن ها بايد يناه جست. سيس فرمود: ييروان و دوستداران ما در قم بسر مى برند و در 
اين شهرء آبادانى و ساخت و ساز فراوانى صورت خواهد كرفت و مردم راهى اين شهر مى شوند و در آن ساكن مى كردند به 


كونه اى كه رودخانه.» وسط شهر آن ها واقع مى شودا. 


در روايت ديكرى آمده است: آبادانى قم به جايى خواهد رسيد كه جاى خوابيدن يكك اسب» هزار درهم خريدارى مى شود 
«إنَّ قم يبلغ من العماره إلى 


.16 بحارالانوار» ج لا ص‎ -١ 


.16 بحارالانوار» ج لا ص‎ -١ 


ص :77/8 
أن يشترى موضع الفرس بألف درهم)(١).‏ 
سيزدهمين روايت: 


اين روايت را كلينى به نحو مرفوع(1) به سند خود از امام رضا عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «إذا عممّت البلدان الفتن» 
فعليكم بقم و حواليها فإِنّ البلا مرفوع عنها؛ آن كاه كه فتنه و آشوبء همه جا فراكير شد به قم يناه ببريدء زيرا بلا-از قم 


برداشته شده است)». 
جهاردهمين روايت: 


زكريا بن آدم به امام رضا عليه السلام عرضه داشت: «با سبدى أريد الخروج بأهلى. فقد كدّرت السفهاء فى قم. فقال: لا تفعل» 
فإِنّ البلاء ردفع بكك عن أهل قم كما ردفع البلاء عن أهل بغداد بأبى الحسن الكاظم0؛ اماما! قصد دارم با خانواده ام از اين 


ديار (قم) بيرون 


.؟١18 بحارالانوار. ج /اشء ص‎ -١ 

؟- از نظر اهل سنّت» حديث مرفوعه؛ از اقسام صحيحه است؛ ولى از ديد كاه شيعه _ از اقسام مرسله است. 

- عيسى بن عبد الله كه در جند روايت به نيكى از او ياد شده» يسر سعد بن مالكك اشعرى است و از امام صادق و امام كاظم( 
به نقل روايت يرداخته و مسائلى را از امام رضا( نقل مى كند و در ستايش او جند روايت شككفت آور رسيده كه به كفته 
مامقانى: «دلالت اين دو روايت»؛ برتر از عدالت و وثاقت است». روايات مزبور عبارتند از: «إنكك منّا اهل البيت» و «عيسى بن 
عبدالله منّاحى و هو مِنّا متيت؛ زنده و مرده اش به حساب ماست». در روايتى آمده است كه امام( «قبل ما بين عينيه؛ بين دو جشم 
اورا بوسيد» امام( زمانى كه در مدينه با يونس روبرو شد فرمود: «يا يونس إِنّ بالباب رجل من أهل البيت؛ در خانه ما فردى از 
زمره اهل بيت» حضور داردا. يونس مى كويد: «فجئتٌ بالباب فإذا عيسى بن عبدالله جالس على الباب. فقلتٌ: من أنت؟ قال: أنا 
رجل من أهل قم؛ به در خانه آمدم ناكهان با عيسى بن عبدالله مواجه شدم كه در آستانه در نشسته بود. كفتم: تو كيستى؟ 
كفت: مردى از اهل قم هستم. هنوز كفتكوى ما به يايان نرسيده بود كه امام( رسيد و رو به ما هر دو كرد و فرمود: داخل 
شويد: سيس فرمود: ايا يونس أحسبكك أنكرت قولى لكك؛ به نظرم كفته من برايت شكفت آور بود كه كفتم: اين فرد از ما 
اهل بيت است؟ «قلتٌ جعلت فداك لأنّ عيسى رجل من أهل قم؛ عرض كردم: فدايت كردم عيسى از اهالى قم استء او كجا 
و شما كجا؟! فرمود: ايا يونس! عيسى بن عبدالله منّا حتاً و منّا ميا عيسى بن عبدالله» زنده باشد يا از دنيا برود» از ماست». تنقيح 
المقال ؟: ١ع؛‏ معجم رجال الحديث *1: 198. 


ص :9ع 


روم؛ جون نابخردان در قم فزونى يافته اند. حضرت فرمود: اين كار را انجام مده؛ زيرا خداوند به واسطه وجود توء بلا-و 
كرفتارى را از مردم قم برطرف مى سازد همان كونه كه به واسطه وجود [يدرم] ابوالحسن كاظمء بلا و كرفتارى را از مردم 
بغداد» برطرف مى كند.) 


ايق زؤايشه با ان دست از رواياتى كه حاتي من كوييد: «البلاء يُدفع عن قم) و جاى ديكر مى كويد: «البلاء يُدفع بكك عن قم 


در تعارض نيسثك. 
يانزدهمين روايت: 


سهال بق وتناده أن أمام ادق عليه السلام تقل ,مى كنك كه وإ لعلى قم ملك رفرق ليها بجتاحيه» لا بريادها جحاة بسوء إلا 
أذاَه الله ك ذَوْبِ الملح فى الماء. ثم أشار إلى عيسى بن عبدالله فقال: سلام الله على أهل قم يسقى الله بلادهم الغيث ينزل الله 
عليهم البركات؛ يِبدّل الله سييئاتهم حسنات» هم أهل ركوع و سجود و قيام و قعود, هم الفقهاء العلماء الفهماء» هم أهل الدرايه و 
الروايه و حسن العباده؛ فرشته اى بالهايش را بر آسمان قم برافراشته و هر ستمكرى بخواهد براين مردم ستمى روا دارد» 
خداوند او را مانند ذوب نمكك در آب» ذوب خواهد كرد. سيس به عيسى بن عبدالله قمى اشاره كرد و فرمود: سلام و درود 
خدا بر مردم قم. خداوند» سرزمين آن ها رااز باران» سيراب كرداند و بركاتش را بر آنان فرود آوَرَد و كناهان آنان را به 
كارهاى نيككء تبديل سازد آن ها اهل ركوع و سجود و قيام و قعودند. افرادى فقيه و آكاه اند. اهل شناخت حقايق و بيان آن 


ها هستند و عباداتشان نيكو و زيباست). 


اكر اين روايات را كنار يكديكر قرار دهيم از مجموع آن ها به اين نتيجه مى رسيم كه حقيقت و واقعتتى دراين شهر مقدّس 
نهفته است كه ائمّه عليهم السلام تا اين اندازه به آن توجه داشته اند. 


تهاجم» يورش و ناامنى قم در آخرالزمان 
روايت اول: خروج سيبّد حسنى 
اشاره 


در ارتباط با تهاجم و يورش به قم و ايجاد ناامنى» جند روايت در تاريخ قم بيان شده از جمله روايتى كه تاريخ قم از ملاحم 
اميرمؤمنان عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت 


76٠١ ص:‎ 


يس از آزادسازى شهر بصره وارد شهر شد و خطبه اى ايراد فرمود كه بخشى از آن خطبه مربوط به قم است آن جا كه فرمود: 
«يخرّحٌ الحَسَنى صاحبٌ طبرستان مع جم كثير من خيله و رجله حتى يأتى نيسابور فيفتّحها و يقسّم أبوابها ثم يأتى إصبهان ثم 
إلى فَمْ قَبَقَعٌ َنهُ و بين أهل قم وقعه عظيمه يقتل فيها خلق كثير قَينْهَرمٌ أهل قم فَيَنْهبُ التسَنى اموالَّهُمْ و يسبى ذراريهم و نسائهم 
و يحوب دورّهم فيفزع أهل قم إلى جبل يُقال لها واردهار فقي الحسنى ببلدهم أربعين يَوْماً و يقتل منهم عشرين رجلا و يصلب 
منهم رجلين» ثم يرحل عنهم00؛ حَس نى كه زمام امور طبرستان را به عهده دارد همراه با جمعيت انبوهى از هوادارانش خروج 
مى كند و بعد از نيشابور و تصرف اصفهان براى حمله به قم مى آيد و ميان او و مردم قم نبرد شديدى رخ مى دهد ويس از 
دركيرى» جمع زيادى كشته مى شوند و اهالى شهر عقب نشينى و فرار مى كنند و حسنى اموالشان را تاراج مى كند و زنان و 
فرزندانشان را به اسارت مى كيرد و خانه هايشان را ويران مى سازد و آنها به سمت واردهار (اردهال) مى كريزند حسنى 5٠‏ 
روز در شهرشان مى ماند و ٠١‏ تن از مردهاى «شخصيت هاى» قم را به قتل مى رساند و ١‏ تن را به دار مى آويزد و سيس از 
آنجا كوج مى كند). 


اين روايت در مورد تهاجم و يورش و ايجاد ناامنى در قم از مهمترين روايات به شمار مى آيد و روايات مربوط به مصوتيت قم 
در آخرالزمان را كه حدود ١7‏ روايت است نقض مى كند و به جز اين روايت كه بااين شدّت و حدّت قضاياى قم را بازكو 


مى كند. روايت ديكرى در اختيار نداريم. 
اشكالات روايت حسنى 
١‏ _روايت ياد شده» مرسل است و هيج كونه سندى براى آن در كتاب تاريخ قم نقل نشده است. 


7ت اونروايت تكستين روايث تعاوض در هؤره سن ست اسك وال أن ابق كوته استفاده: من شري كه بحت قر عر شنامى 
نيست؛ ولى در مقابل» رواياتى كه بعضى از آن ها صحيح السند نيز هست؛» حسنى را دستيار حضرت مهدى عجل الله تعالى 


1 بحارالانوار» ج لاض ص 6ح‎ -١ 


7"0١:ص‎ 


در برابر نيروهاى خود. از امام درخواست معجزه مى كند, هر جند شخص امام را مى شناسد و اعتقاد به وى دارد. از اين روء 


يس از ديدن معجزات امام و اتمام حبجت بر نيروهاى خود, در برابر آن ها تسليم حضرت و ملازم ركاب او مى كردد(١)‏ 
اكنون بايد ببينيم حسنى كه در اين روايت آمده كيست؟ 

با قطع نظر از سند احتمالاً وى از فرزندان امام حسن (بنى الحسن) طايفه اى از زيدى ها باشد. 

سه قرينه در تأييد اين احتمال وجود دارد: 

)١‏ بشختابن طبريفان كم ركز زيدى ها بوده اسك 


؟) زيدى ها نسبت به شيعه دوازده امامى دشمنى خاصى داشتند و به تعبير شيخ صدوق رحمه الله: كينه توزترين كروه ها برضدٌ 
ما هستند( 75). 


*) در روايتى مفصل از امام رسيده كه مى فرمايد: زيدى ها دركير خواهند شد. ازاين جمله استفاده مى شود كه اين قضايا به 
حسنى كه در روايات» از او ستايش شده و مورد توجه هست ارتباط ندارد؛ بلكه وى يكى از سران زيديه است و شايد اين 
قضيه در تاريخ اتفاق افتاده باشد. از مفاد روايات برمى آيد كه حسنى جهره اى ستوده است نه شخصيتى مورد مذمّت. با اين 


كه ازاين روايت جهره مذموم استفاده مى شود. 
سه شاهد روايى در مدح سيد حسنى 


در عقدالدرر» روايتى مفصّل از امام على عليه السلام نقل شده كه تنها به بيان جند سطر آن بسنده مى شود «تسير الجيوش حتى 
تصير بوادى(*) القرى فى هدوء و رفق يلحقه هناك ابن عمّه الحسنى فى إثنى عشر ألف فارس؛ آن كاه كه سياه حضرت 


مهدى به حركت درمى آيد ودر مسير خود در 


-١‏ عقد الدرر» صص 91 و178١‏ و1594 القول المختصرء ص 9!؛ الشيعه الرجعه. ج ١‏ ص 188١؛‏ فى رحاب حكومه الامام 
المهدى( . ص .٠١5‏ 

"- كمال الدين» ج ١‏ ص 13738. 

*- وادى القرى درّه اى است بين مدينه و شام از توابع مدينه ودر آن روستاهاى زيادى قرار دارد. معجم البلدان» ج 6 ص 
ريه 


ص: 7607 


كمال آرامش و مهربانى به وادى القرى مى رسند حسنى» يسر عموى آن حضرت به همراه ١١‏ هزار جتكجوبة وق امن بيؤلد3) 


«فيقول يابن عم أنا أحقّ بهذا لجيش منككء أنا أبى» الحسن و أنا المهدى فيقول المهدى بل أنا المهدى فيقول الحسنى: هل لكك 
من آيه فنبايعككء فيومئ المهدى إلى الطير فتسقط إلى يده و يغرس قضيبا فى بقعه من الأرض فيخضرٌ و يورّق؛ حسنى به 
حضرت مى كويد: سياه تو بايد تحت فرمان من باشدء من مهدى هستم. امام مى فرمايد: ولى من مهدى ام. حسنى مى يرسد: 
آيا نشانه اى دارى تا ما با تو بيعت كنيم؟ حضرت به يرنده در حال يرواز اشاره مى كند» در دست وى مى افتد و جوبى خشكك 


را در زمين فرو مى برد و بى درنكك سبز مى شود و شاخ و بركك برمى آوردا. 


«فيقول الحسنى يابن العم هى لكك و يسلّم اليه جيشه و يكون على مقدّمته و إسمه على اسمه؛ حسنى مى كويد: عموزاده! 
امامت» از آنِ توست و بدين سان لشكريانش را به وى تسليم خواهد كرد. او كه همنام حضرت است يبشاييش سياه امام به 


حركت درخواهد آمد). 
دومين شاهد 


در روايت ديكرى به صراحت آمده كه رويارويى حسنى با امام عليه السلام به اصطلاح» جنكك ظاهرى است. حسنى با اين كار 
مى خواهد به نيروهاى تحت أمر خود بفهماند كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جه شخصيتى است نه اين كه 


نسسلسثك. 


در بحارالانوار از مفضل بن عمر نقل شده كه كفته است: «ثم يخرج الحسنى الفتى الصبيح الذى نحو الديلم يصيح بصوت له 
فصيح يا آل احمد! اجيبوا الملهوف. فتجيبه كنوز الله بالطالقان و أى كنوزء ليست من فضَّدهِ ولا-ذهب؛ بل هى رجال 
كزبرالحديدء على البراذين الشّهب بأيديهم الحراب و لم يزل يقتل الظلمه حتى يرد الكوفه و قد صفا أكثر الأرض فيصل به و 
بأصحابه خبر المهدى؛ سبس حسنى جوانى خوش سيما در ناحيه ديلم» دست به جنبش مى زند و با صدايى دلنشين فرياد برمى 
آورد كه اى خاندان ييامبر (سادات) به نداى اين شخصيت رنجديده خاطرء ياسخ مثبت دهيد ...). 


ص :707 


از ظاهر اين روايت برمى آيد كه سيّد حسنى» بيش از ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء. جنبش خود را آغاز 


سيد حسنى به حضرت مى رسد و به او مى ييوندد. 


«ايقولون يابن رسول الله من هذا الذى قد نزل بساحتنا؟ فيقول: أخرجوا بنا إليه حتى ننظر من هو و ما يريد؟ وهو والله يعلم أنه 
المهدى و أنه ليعرفه و لم يرد بذلكك الأمر إلا ليعرّف أصحابه من هو. فيخرج الحسنى فيقول: إن كنت مهدى آل محمد أين 
هراوه جدّك و خاتمه و بُردته و درعه الفاضل و عمامته السحاب؟ فيخرج له ذلكك ثم يأخذ الهراوه فيغرسها فى الحجر الصلد و 
تورق» و لم يرد ذلكك إلا أن يرى أصحابه فضل المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حتى يبايعوه فيقول الحسنى: الله اكبر مدّ 
يدكك يابن رسول الله حتى نبايعكك فيمدٌ يده فيبايعه و يبايعه سائر العسكر إلا أربعين ألفاً أصحاب المصاحفء المعروفون 


بالزيديه(1)؛ ياران حسنىء» خطاب به حسنى مى كويئد: اى فرزند رسول خدا! اين فردى كه در نزديكى ما اردو زده؛ كيست؟ 


حسنى مى كويد: اينكك همككى به سوى او مى رويم تا ببينيم كيست. به خدا سوكند! حسنى خود به خوبى حضرت را مى 
شناسد و مقصودش از اين كار تنها شناساندن شخصيت حضرت مهدى به ياران خويش است. بدين سان» حسنى نزد امام 
رهسيار مى شود و خطاب به او مى كويد: اكر شماء مهدى خاندان ييامبرى» يس عصاى ويزه و انككشتر و بُرد و زره و عمامه 
جدّت كجايند؟ يس از آن كه امام عليه السلام همه نشانه هاى مزبور را به وى ارائه مى دهد حسنى مى كويد: الله اكبر! اى 
فرزند رسول خداء دستت را بده با تو بيعت كنيم و حضرت دست خود را دراز مى كند و ساير لشكريان به جز جهل هزار تن از 
صاحبان كتاب» معروف به زيديه» با حضرت ببعت خواهند كرد.) مكر آنكه بككوئيم شهادت فرع بر صحت سند است. 


اين روايت در كافى شريف آمده و علامه مجلسى از اين روايت تعبير به صحيح 


1 بحارالانوار» ج إذذة ص‎ -١ 


ص :7605 


مى كند(!)يعقوب سراجء راوى حديث مى كويد: به امام عرض كردم فَرَج شما جه زمانى خواهد رسيد؟ «قال إذ اختلف 
ولدالعباس؟ آن كاه كه:دودمان عباس دجار اغتلاق كردند» شايد حكومت بق عبامن كتابه از حكوفت ستمكران باشد؛ 
هرجند شاهدى براين كنايه نداريم. زيرا در اين زمينه به روايتى برخورديم كه اكر دنيا در برابر حكومت بنى عباس قيام كند 
زمين از خونشان رنكين خواهد شد و تا قيام امام زمام عجل الله تعالى فرجه الشريف وجود دارند با اين كه بنى عباس در سال 
508 در حمله مغول, منقرض كشتند. مكر اينكه بكلوئيم: ممكن است بعدها و ييش از ظهور حضرت مهدى دوباره روى كار 


آيند. جنانجه از بعضى روايات جنين استفاده مى شود. 


«و ظهرالشّامى و أقبل اليمانى و تحرّك الحسنى و خرج صاحب الأمر من المدينه إلى مكه بتراث رسول الله؛ فرد شامى» شكار 
مى شود و يمانى بدان سو رو مى آورد و حسنى دست به ترك مى زند و صاحب الأمر با وديعه هاى رسول اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم از مدينه رهسيار مكه مى كرددا. 


شاهد ما در اين روايت» اين جمله است «وقتى كه از ناحيه امام به حسنى خبر ظهور حضرت داده مى شود آهنكك حمايت و 
يشتيبانى از امام مى كند كه اهل مكه فرصت را از او كرفته و وى را به قتل مى رسانند و سر او را به شام (سفيانى) مى فرستند؛ 
يبتدر الحسنى و يصب عليه أهل مكه و يقتلوه و يبعثون برأسه إلى الشامى (سفيانى) فيظهر عند ذلكك صاحب هذا الأمر .... 


ازاين روايت استفاده مى شود. حسنى نامى كه به مركز تشبع اثنى عشرى حمله مى كند و خانه ها را ويران و افراد را به قتل 
زمان را كاملا مى شناسده انسانى شايسته و دستيار امام زمان عليه السلام خواهد بود. بنابراين اين دو دسته از روايات حستى با 


يكديكر قابل جمع نيستند. 


.188 مرآه العقول. جلد 278 ص‎ -١ 


ص :7600 


كرفتارى جوانان قم ... 


در دو روايت ديكر كوشمال دادن جوان هاى قم بيان شده است. اين دو روايت در كتاب «تاريخ قم) آمده و روايت دوم, به 
نقل سهل بن زياد(١)‏ از عبدالعظيم حسنى عليه السلام؛ از اسحاق نافع» از امام كاظم عليه السلام است كه فرمود: «قم عش آل 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم و مأوى شيعتهم ولكن سيهلك جماعه من شبابهم بمعصيه آبائهم(1) و الإستخفاف و الشخريه 
بكبرائهم و مشايخهم و مع ذلك يدفع الله عنهم كر الأعادض و كل سوء(7)؛ قم» آشيانه خاندان امبرو يتاهكاه يبزوان آن 
هاست؛ اما خداوند كروهى از جوانان آنان را به سبب نافرمانى از يدرانشان و اهانت و تمسخر بزركان و اساتيدشان. به 


هلاكت خواهد رساند؛ ولى بااين همه» خدا آسيب دشمنان و ه ركونه كزندى را از آنان برطرف مى سازد.» 


كرفتارى قم در صورت خيانت ... 


از امام جعفر صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «ثُربه قم مقدّسه و أهلها منّا و نحن منهم لا يريدهم جار بسوء إلا عُجَات 
عقوبته ما لم يخونوا إخوانهم و ما لم يحوّلوا أحوالهم فإذا فعلوا ذلكك سلط الله عليهم جبابره سوءً آما إنّهُم انصار (م ح م د) و 
دُعاه حَقّناا؟)؛ خاكك قمء مقدّس است مردم قم از ما و ما از آن ها هستيم؛ هر ستمكرى در مورد آنان قصد آسيب رسانى داشته 


باشد به سرعت» كيفر خواهد ديد 


-١‏ در مورد شخصيت سهل بن زياد بايد بحث و بررسى شود تا مشخص كردد جايكاه وى در بين علماء كجاست و اعتبارش 
جه اندازه است؟ تنها در كتب اربعه بيش از 7٠٠٠١‏ حديث از او نقل شده است واز كنار جنين شخصى نمى توان به راحتى 
كذشت. و او را تضعيف كرد و ما در درس فقه يس از تحقيق و بحثء او را توثيق كرديم. 

-١‏ اضافه جمله بمعصيه آبائهم. اضافه به فاعل است يا اضافه به مفعول؟ يعنى كناهان يدران» باعث كرفتارى جوان ها مى شود 
يا جوان ها خود به جهت نافرمانى يدرانشان دجار كرفتارى خواهند شد؟ شايد مقصود همين احتمال دوم باشدء زيرا امام در 
ادامه مى فرمايد: جوان ها نسبت به بزركترها و اساتيد خود اهانت و تمسخر روا مى دارند و اين موضوع خود قرينه است كه 
عامل كرفتارى جوان هاى قمء سرييجى خود آن هاست نه به خاطر كناهان يدرانشان. 

- بحارالانوار» ج لاش ص 715. 


ع بحارالانوار» ج لاض ص 51. 


ص :7608 


مشروط به اين كه مردم در مورد يكديككر خيانت روا نداشته باشند و وضعيت خود را تغيير نداده باشند؛ ولى هركاه در جنين 
شرايطى قرار كرفتند خداوندء فرمانروايان بد نهادى را بر آنان مسلط خواهد كرداند. به هوش باشيد! كه آنان ياران قائم ما 


هستند و مردم را براى بازيس كيرى حق ماء فرا مى خوانند). 


در ردٌ اين روايات نخست بايد كفت: از نظر سند ضعيف اند. از سويى» روايت حسنى مربوط به زيديه است كه بحث دلالى 
آن كذشت. وانككهى روايتٍ «سيهلك جماعه) هيج كونه دلالتى بر تهاجم نظامى به اين شهر ندارد. شايد كرفتار نوعى بيمارى 
و ديكر بلاياى آسمانى كردند؛ ولى ذيل روايت به صراحت مى فرمايد: «و يدفع الله عنهم شر الأعادى» رواياتِ دجار شدن 
مردم قم به كرفتارى هاء باروايات امنيت و مصوتدت قم» در تعارض اند. از سويى» جون رواياتٍ كرفتارى مردم قم افزون بر 
اشكالات سندى و متنى _ اندكندء به همين دليل روايات مربوط به امتتت قم مقدّم هستند _ به ويزه كه برخى از روايات 


مربوط به امتبت شهر قم داراى سند صحيح اند. 


كرفتارى مردم قم به غم و اندوه 
اشاره 


از جمله روايات معارضء روايتى است كه از شيخ مفيد نقل شده است(1)روايت را امام هادى عليه السلام از امام جواد نقل 
كرده و سند آن را به امام على عليه السلام مى رسائند كه اميرمؤمنان عليه السلام از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل 
مى كند كه فرمود: الما أسرى بى إلى السماءٍ الرابعه نظرتٌ إلى قنه من لؤلؤء لها أربعه أركان و أربعه أبواب كلها من استبرق 
أخضر. قلتٌ يا جبرئيل: ما هذه القبَه التى لم أَرَ فى السماء الرابعه أحسنّ منها؟ قال حبيبى محتّرد: هذه صورهٌ مدينه يقال لها قم 
يجتمع فيها عبادالله المؤمنون و ينتظرون محتداً و شفاعته للقيامه و الحساب يجرى عليهم الغمّ و الهم و الأحزان و المكاره قلت: 
إلى متى ينتظرون الفَرَّج؟ قال: 


-١‏ الاختصاص. ص :3٠١5‏ علامه مجلسى اين روايت را در بحارالانوار. ج 14. ص 7١8‏ نقل كرده است. 


ص :/7"601 


إذا ظهر الماء على وجه الارض؛(١)‏ زمانى كه مرا به آسمان جهارم سير دادند به كنبدى از مرواريد كه داراى جهار يايه و جهار 
درب وهر يكك از استبرق سبز بود نككريستم از جبرئيل يرسيدم: اين كنبدى كه در آسمان جهارم زيباتر از آن را نديده ام 


حست؟ 


ياسخ داد: اى حبيب من محمد! آن جه مى بينى نماى شهرى است كه قم ناميده مى شود بندكَانٍ باايمان خدا در آن شهر كرد 
خواهند آمد ودر انتظار محمد و شفاعت وى در قيامت و روز حساب به سر مى برند و غم واندوه و رنج و دشوارىء؛ براى 
آنان به وجود خواهد آمد. يرسيدم: تا كى اين مردم در انتظار فَرَجٍ و كشايش به سر خواهند بردء ياسخ داد: «آن كاه كه آب بر 
سطع زع أبن قور اع كردا 


شيخ عباس قمى مى كويد:(00)؛ در دوران كودكى من» آب» شهر قم را فراكرفت به كونه اى كه از زيرزمين ها و تنورها آب 
بيرون مى زد و بر اثر آنء» خانه هاى زيادى از جمله محله اى به نام عربستان» تخريب كشت». 


اىء اين كتاب را به شيخ مفيد نسبت مى دهد. 

جمع يبن دو دسته اخبار 

توجيه روايات معارض 

تا اينجا با بررسى سابقه تاريخى قم بى برديم كه اين شهرء معروف به ولايت و 


اعروبدار الانوازم عاض 11 

-١‏ «قد ظهر الماءٌ بقم على وجه الأرض فى أُيَام صباى فكان يفور الماء من السراديب و التنانير و قد خربت لذلكك دور كثيره بل 
محله يقال لها عربستان خرب» سفينه البحار» ج /. ص 88". 

*- الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج ١‏ ص 88" 


ص:/760 


دوستى اهل بيت عليهم السلام استء به همين دليل مورد كينه و بغض طرف مقابل بوده است. اين شهرء افرادى را كه مخالف 
معتقدات تشع بودند نمى يذيرفته و در قبال آنان موضع مى كرفتند. عمده بحث روايات متعارضء ارتباط به قم در آخرالزمان 
داشت و بيان كشت كه اكثر اين روايات دلالت دارد اين شهر به خواست خدا از كزند حوادث» مصون و محفوظ خواهد ماند؛ 
ولى مفاد ؟ روايتء با اين روايات» در تعارض بود و دلالت داشت كه در آخرالزمان و ييش از ظهور» شهر قم دجار مشكلات 
و كرفتارى هايى خواهد شد. در توجيه اين روايات كفتيم: روايت نخست مرتبط به حسنى» صراحت داشت كه جنكك هايى در 
قم صورت خواهد كرفت و قمء اشغال مى شودء اين روايت افزون بر اين كه از نظر سند اشكال داشت آن را بر قضايايى كه 
قبلا رُخ داده بود. (جنكك بين زيديه و شيعيان) حمل كرديم و ارتباطى به دوران آخرالزمان ندارد. متن روايت نيز به كونه اى 


انق كايا سك رؤائات تاشاز كار اسك 


شخصيت حسنى كه در روايات» از او سخن به ميان آمده جهره اى مورد ستايش دارد؛ اما جهره حسنى ياد شده در اين روايت» 
شخصيتى خشن و ضدّ مردمى است. روايت دوم كه مى كويد: «سيهلك جماعه من شبابهم بمعصيه آبائهم از نظر محتوا و 
قبيل باشد كه در نهايت» ارتباطى به دركيرى و تهاجم به قم ندارد. افزون بر اين كه ذيل همين روايت» در تأييد دسته اول 


روايات» دلالت بر در امان بودن قم دارد. از جمله فرشته اى كه خداوند او در جهت حفظ و نكاهدارى قم مأموريت ذاذه شت 
روايت سوم نيز كم رنكك تراز اين دو روايت است: «ما لم يخونوا إخوانهم و لم يحؤّلوا أحوالهم). 
البته اين سنّت الهى است كد: (إِنَّ الله لا يُكيْرُ ما بقَْم حَنَّى يُكَيَرُوا مَا بأْنفْسِهِمْ) و اختصاص به شهر قم ندارة: 


روايت جهارم نيز كه دلالت داشت شهر قم را آب فرا مى كيرد و كرفتاريهايى براى مردم اين شهر به وجود خواهد آمد روشن 
استء زيرا اين كونه كرفتارى ها غير از بلايا و سختى هاى ناشى از جنكك است. افزون براين كه در آغاز همين روايت» شهر 


قم و مردم آن مورد ستايش و تمجيد قرار كرفته اند. 


ص:7609 


كذشته از اين» اكر جهار روايتٍ معارض»ء هيج كونه مشكا سندى و محتوايى نيز نداشتند» در برابر روايات در امان بودن قم و 


از سويى» مقتضاى قاعده باب تعارض» مقدم داشتن روايات فراوان مربوط به امنيت» ير اين روايات اس اميد است مضمون 
اين روايات كه ادعيه خالصانه ائمّه عليهم السلام است در حق شهر مقدّس قم و كسانى كه با اين مردم يكدل و يكك زبانند 


تحقق يابد و خداوند كريم» ظهور حيجتش را نزديكك كرداند. 
عنايات معصومين عليهم السلام به قم و دعا در حق اهل قم 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وائمّه عليهم السلام عنايت ويزه اى به شهر قم داشته اند» كرجه برخى در مقابل» كينه و بغخض 


اين شهر را در سينه مى يرورانده اند. 


١‏ _ابن شهرآشوب در مناقب آورده است كه: امام هادى عليه السلام طى نامه اى» جمعى از مردم اطراف قم را مخاطب قرار 
داد كه حاكى از ستايش قم و عنايت معصومين نسبت به اين شهر است. حضرت فرمود: (إِنّ الله بجوده و رأفته قد منّ على 
عباده بنبِه محمد صلى الله عليه و آله و سلم بشيراً و نذيراً و وفمّكم لقبول دينه و أكرمكم بهدايته وغرسس فى قلوب أسلافكم 
الماضينء «رحمه الله عليهم» و اصلابكم الباقين «تولّى كفايتهم و عمَّرهُم طويلا فى طاعته» حب العتره الهاديه فمضى من مضى 
على وتيره الصواب و منهاج الصدق و سبيل الرشاد فوردوا موارد الفائزين و اجتنوا ثمراتٍ ما قدمّوا و وجدوا غسٌ ما أسلفوا(١)؛‏ 
خداوندء با لطف و مهربانى خويشء به وجود ييامبرش حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم كه او را مده دهنده و بيم 
دهنده فرستاد» بر بندكان خود منت نهاد و شما مردم (قم) را در يذيرش دين و آيين خودء توفيق عنايت كرد وو با هدايت 
خريقى» كما و كراض داهف كوول كدشككاة هنا تر دويض يسن عورف اخوو] كاشك - كزوة ووعيثة عدابر 
آنان _ ودر دل نسل هاى آينده شما كه _ اميدوارم آنان را در كنف عنايت خود حفظ كرده ودر مسير اطاعتش به آنها 


عمرى طولانى ارزانى بدارد» يس دسته اى كه دنيا را وداع كفتند در مسير صحيح و راستى و درستى 


.3"١7 به نقل از مناقب ابن شهر آشوب» ج ص 6760 بحارالانوار» ج ١ض ص‎ -١ 


79٠ ص:‎ 


كام نهادند و در زمره رستكاران به شمار آمدند و نتيجه اعمال نيكى را كه خود و نياكانشان انجام دادند» به دست آوردند.) 
به هر حال كويى محبّت اهل بيت عليهم السلام در وجود قمّى هاء اختيارى نيست و ذاتى و خميرمايه سرشت آنهاست. 


١‏ _زراره» از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «أهل خراسان أعلامناء أهل قم أنصارناء أهل كوفه أوتادنا و أهل 
هذا السواد منّا و نحن منهم(1١)؛‏ خراسانيان از نامداران ماء مردم قم ياران ماء كوفيان يبروان برجسته ما و مردم عراق از ما و ما از 


آنان هستيم.) 


"'_ امام رضا عليه السلام مى فرمايد: «للجنّه ثمانيه أبواب» لأهل قم واحد منهاء فطوبى لهم ثم طوبى لهم ثم طوبى لهم()؛ 


بهشت داراى هشت در است كه يكى از آن ها ويزه اهل قم است و سه بار فرمود: خوش به حال آنان.) 


*_ صفوان بن يحيى يتاع سابرى _ كه امام موسى كاظم, امام رضا و امام جواد عليهم السلام را دركك كرده _ مى كويد: 
اكنتٌ يوماً عند أبى الحسن فتجرى ذكر قم و أهل قم و ميلهم إلى المهدى فترححم عليهم و قال رضى الله عنهم ثم قال إنَّ للجّه 
ثمانيه أبواب واحد منها لأهل قم و هم خيارٌ شيعتنا من بين سائرالبلاد خْمّرَ الله ولايتنا فى طينتهم ()؛ روزى محضر امام رضا عليه 
السلام شرفياب بودم كه سخن از شهر قم و مردم آن سامان و عشق و محتبت آن ها نسبت به حضرت مهدى ما به ميان آمد 
حضرت. براى آنان طلب رحمت نمود و فرمود: خداوند از آنان خرسند باشد. سيس فرمود: بهشتء داراى هشت در است كه 
يكى از آن ها ويه مردم قم است آنان بيروان بركزيده ما از ميان ساير جاها هستند. خداوند, ولايتٍ ما را در سرشت آنان 


آميخته است). 


ه_«و روى عن عدّه من أهل الرىّ أَنّهم دخلوا على أبى عبد الله عليه السلام و قالوا: نحن من أهل الرى. فقال: مرحباً بإخواننا من 
أهل قم! فقالوا: نحن من أهل الرىّ فأعاد الكلام, قالوا ذلكك مراراً و أجابهم بمثل ما أجاب به أُوَلاًء فقال: إن لكوم وخ دك 


وََإنْ للوّسول حَرّما وَ هوَ 


-١‏ بحارالانوار» ج لا ص 01ح ل 
-١‏ بحارالانوار» ج لا ص 6ح إرذرة 


'- بحارالانوار» ج لاف ص 715 ح 8 به نقل از تاريخ قم. 


فوا 


قدي ورك لكبيو ا لعونى عرينا راقو لعن وررق لناعيها وك نه وم كتوق فها ماه بن واد تترينى فابلفةة فل وازهنا 
وَجِتْ لَهُ الّْجَنَّهُ (قالَ عليه السلام ذلكك وَ لَمْ تَخملٌ بموسى أُمهُ)(1)؛ به نقل عدّه اى از اهالى رىء روايت شده كه كفتند محضر 
امام صادق عليه السلام شرفياب شدند و عرضه داشتند: ما از اهالى رى هستيم. امام عليه السلام فرمود: برادران من از اهالى قم 
خوش آمدند. عرض كردند: ما از اهالى رى هستيم. امام عليه السلام سخن خويش را تكرار كرد جمعيت» جند بار كفته خود 
را تكرار كردند و امام عليه السلام نيز همانند بار نخستء به آن ها ياسخ داد و سيس فرمود: خداوند داراى حرمى است عبارت 
از كعبه» رسول خدا حرمى دارد كه مدينه است و اميرمؤمنان نيز داراى حرمى است عبارت از كوفه و ما نيز حرمى داريم كه 
عبارت از شهر قم است. در آن ديار بانويى از دودمان من به نام فاطمه مدفون خواهد كشت. هر كس به زيارت وى نائل 
كردد بهشت بر او واجب خواهد شدا. امام صادق عليه السلام اين سخن را زمانى فرمودند كه هنوز مادر امام كاظم عليه السلام 


به آن حضرت باردار نبود. 
8 _ازائمه عليه السلام نقل شده كه: الَوْلا الْقَمِيِونَ أُضاع الدَّينٌ(؟)؛ كر مردم [علماى] قم نبودند. دين» رو به تباهى مى رفت). 


امام صادق عليه السلام فرمود: «إذا آصابَتكم بَليِهُ و عِناء فَعلّيكم بقَم» َانَّه مَأوى الفاطمبِينَ 4010 زمانى كه رنج و كرفتارى به 


شما رو آوردء به قم روى آوريدء زيرا قم يناهكاه فرزندان فاطمه است). 


4_از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «إِنَّ الله إختارٌ من جميع الْبلادٍ كوقه وَ قم و تفليس(©)؛ خوداوتف اذ سان 
همه شهرها كوفه. قم و تفلي س(8) را ب ركزيده است)». 


4 _امام صادق عليه السلام فرمود: «فى قم شيعَتّنا و موالينا و تَكثّرٌ فيها العمارة و يَقَصّدَهُ النَاسٌ و يَجْتَمعونَ فيه حتى يَكونّ 


.8١ بحارالانوار» ج /اش ص 718 ح‎ -١ 

.581١ و 5١ح ”ا و‎ 5١72 بحارالانوار» ج لاف ص‎ -١ 

- سفينه البحار» ج ؟2 ص 668. 

ع- بحارالانوار» ج /اء ص 515. 

ه- تفليس» شهرى در شوروى سابق و يايتخت كرجستان و مدّت ها جزو قلمرو ايران بوده است. ولى در اثر بى لياقتى حكومت 


وقتءاز كشور تجزيه شد. 


ص :727 


الجمرَّ بيْنَ بَلَدَتَهم(1)؛ در شهر قم شيعيان و دوستان ما بسر مى برند» در آينده» آبادانى و ساخت و ساز در آن شهر فزونى مى 


كيرد.) 
در مورد عظمت شهر قم روايات فراوانى نقل شده است كه به جهت اختصارء تنها به نمونه هايى از آن اشاره كرد يد(5). 


خلا-صه اينكه از مجموع روايات جنين برمى آيد كه در دوران غيبت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف قم يكك يايكاه 
فرهنككى قوى نشر تشيع و نقش زمينه سازى و فرهنكك سازى جهانى براى يذيرش حكومت جهانى امام زمان عجل الله تعالى 
فرجه الشريف را ايفا مى كند. اميدوارم اين يايكاه عظيم و مبارك مورد عنايت اهل بيت عصمت عليهم السلام قرار كرفته 


بالك 


60 بحارالانوار» ج لا ص 06ح‎ -١ 


"- در مقدمه و فصل ١‏ احاديث بيشترى در اين خصوص بيان شد. 


ص :127 


فصل سيزدهم: بزوهشى بيرامون حديث جَساسه (خبرجين) و دجال 


اشاره 


ص :096 


در كتب عامّه بيش از 18٠0١‏ روايت در مورد مهدويت وجود دارد. ما از بين اين روايات به بررسى جند روايت مى يردازيم و 


شما مى توانيد با استفاده از اين روشء بقيه روايات آنها را به همين سبكك بررسى نماييد. نخست منابع و سيس به اسناد آنها 


در روايات ما بحث دجّال به كونه اى محدود مطرح شده؛ ولى روايات عامه درباره دجال داد سخن داده از جمله روايات 


فرازهائى از حديث جساسه 
اشاره 


روايت» مفصل است و با اين عبارت آمده: «قدم على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم تميم الدارى فأخبر رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم 0 


ابن ابى شيبه متوفاى (70 ه_) نخستين كسى است كه در مصنفء به نقل اين داستان يرداخته است. بعد از او احمد حنبل 
متوّفاى ”5١0(‏ ه_) در مسندء بعد از آنان» مسلم متوّفاى (70ه_) در كتاب صحيح و كسانى كه اين جريان را بيان كرده اند از 
همين مدا ركك نقل نموده اند.(52) 


آنجه موجب شكفت استء ادعاى استناد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به حديث تميم دارى است و در يايان نيز مى فرمايد: 
جين حديث تميم؛ أنّه وافق الذذى حل تكلو: 
علامه شوشترى جنين مى نويسد: «من المضحكك أنّ العامه قالوا: إن النبى صلى الله عليه و آله و سلمروى عن هذا. لكونه من 


أهل الكتاب قصه الدجال 


.337037/ صحيح مسلم» ج 5 ص‎ -١ 
رجوع شود.‎ ١7 "براق وضع يشتر به مجم احاديث الامام المهدى( عج ” ص‎ 


ص :720 


)١().هساّسجلاو‎ 


در مورد سند روايت بايد كفت كه: اين حديث را عامر شعبى از فاطمه بنت قيس نقل كرده و هيج صحابى ديكرى غير از 


فاطمه بنت قيس به نقل آن نيرداخته است. 
فاطمه بنت قيس كيست؟ 
ذهبى مى نويسد: در جريان ترور عمر و انث تشكيا شوراى شش نفره» شوراى مذكور در خانه اين زن تث تشكيا شك 


مامقانى مى نويسد: «هى من المهاجرات الأولى؛ لها عقل و كمالء و لم أقف فيها على ما يدرجها فى الحسان و قد روت العامّه: 
أنه لما قتل عمر» إجتمع اصحاب الشورى فى بيتهاء و كفى بذلكك وَهْنا لها(؟)؛ او يكى از نخستين زنان مهاجرى است كه از 
عقل و كمال برخوردار بود؛ ولى مطلبى كه بر حَسّن بودن او دلالت كند نيافتيم. طبق نقل عامّه: اصحاب شورى در خانه اين 
زن كرد هم آمدند و همين مطلب بر وَهْن او كفايت مى كند.» 


خطيب بغدادى مى نويسد: شوهر فاطمه بنت قيس او را سه طلاقه كرد.0) و براى او حق سكونت و نفقه قرار نداد و به او 
دستور داد تا در خانه ابن آم مكتوم _ نابينا _ عدّه نكه دارد. جون اين جريان را _ در دوران خلافت عمر _ به او كفتند» خليفه 


اين حكم را مردود شمرده و كفت ما هركز كتاب خدا را به كفته زنى رها نمى كنيم شايد او در نقل» فراموش كرده باشد(). 


محقق شوشترى مى نويسد: سخن اين زن برخلاف كتاب خدا نيست. «و لكن الرجل لم يفهم الكتاب و ردّ السنه» و المراه كانت 


أفقه من فاروقهم و من 1 المؤمنينهم)(0). 


ابن عبد البر مى كويد: او زن هوشمندى بود. هنككّامى كه ابو عمرو بن حفص بن مغيره او را طلاسق داد و معاويه و ابوجهم به 
خواستكارى او آمدند. با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مشورت 


.877 قاموس الرجال» ج 7 ص‎ -١ 

؟- سير اعلام النبلاء ج ”؛ ص 18". 

'- تنقيح المقال» ج 7 ص 7 (جاب سنككى) 
؟- تاريخ بغداد» ج07 ص .7١‏ 


ه- قاموس الرجال» جك ص 578. 


ص :788 
كرد. حضرت اسامه بن زيد را ييشنهاد كرد و با او ازدواج كرد. 


ولى با تمام شواهدٍ ياد شده از نظر قواعد و طبق مبناى شيعه او فردى مجهول است. علاوه بر اينكه؛ ابن ابى شيبه و احمدبن 


حنبل» راويان اين حديثء از نظر ما غير معتبرند. 
عامر شعبى كيست؟ 


ذهبى در كتاب خود مشروحاً به مدح و ستايش او يرداخته: و از او به «الإمام؛ علامه العصر» تعبير كرده و در سال ١‏ يامى 
ششى سال يسن از ختلافت عثمان متولد ودرسال غ2 در كذشت411 


او از ديد كاه اهل سنّت جايكاه والايى دارد نامبرده از حضرت على عليه السلام انحراف داشته. تا آن جا كه مى كفت: «أفرط 
أناس فى حبّ على عليه السلام كما أفرط النصارى فى حبٌ المسيح).(1) 


ولى در مورد دوستى شيخين مى كويد: حبهما و معرفتهما من السنّه 0( 


در دشمنى او با امام على عليه السلام همين بس كه به دورغ سوكند ياد مى كرد كه آن حضرت حافظ قرآن نبوده است!! و مى 
كويد: در جنكك جمل جز جهار صحابى كسى از ياران ييامبر» ايشان را همراهى نكرد!! در صورتى كه بالغ بر دو هزار و نهصد 
نفر از صحابه رسول خدا بويزه هشتصد نفر از اصحاب بيعت رضوان در ركاب امير مؤمنان عليه السلام حضور داشتند و شصت 
و سه نفراز آنان و صدها تن از ساير صحابه به فيض شهادت نايل آمدند, جنانجه مسعودى و ديكران به اين معنا تصريح 
دارد.() 


سيد مرتضى درباره دشمنى او با اميرمؤمنان مى نويسد: «بلغ من نصب الشعبى و كذبه أنه قال: لم يشهد الجمل من الصحابه إلا 
أزيغه فا جاذا بخاسى فنا كذابة زا 


."٠١ سير اعلام النبلاء جع ص‎ -١ 
."٠١ ؟- سير اعلام النبلاء جع ص‎ 
."٠١ سير اعلام النبلاء جع ص‎ - 
."4 الدرجات الرفيعه» ص‎ 2٠١5 ص‎ ٠١ مروج الذهب؛ شرح ابن ابى الحديد» ج‎ - 


ه- الفصول المختاره. ص ١؛‏ قاموس الرجال» ج م ص للم 


ص :ا" 

البته از فردى دائم الخمر و قمارباز مانند شعبى غير از اين مطالب انتظارى نيست. 

دكان بكرا عضر لقان عبار 1 

جالب توجه است هنككامى كه ابوحنيفه از وضعيت او اطلاع يافت تمام رواياتى را كه از او شنيده بود ياره و نابود كرد(5). 


آقاى خوي وحمه امن كويد» زهو الكبيت الفاجر المعله يعداتة لأمير اله متين[#ااوهماة فره يليك و بسك وفاجرو 


دروغكوي اسث كه اشكارا افير الموؤمتية وشم مى كرد 
تميم دارى كيست؟ 
ابه أقرهى كويك؟ أل هن فصن اسداذن عير فى ذلكه: فآذن لسسوفقض ثانا 1ه 


وى نخستين كسى بود كه داستان سرائى مى كرد در اين خصوص از عمر اجازه خواست عمر به او اجازه داد و وى ايستاده به 


يسر عبدالرحمن مى كويد: تميم دارى به عمر اصرار كرد تا از او اجازه قصّه كفتن بككيرد(0). 


عليه عسكرى مى كويد خليفه به او اجازه داد هفته اى يكك ساعت قبل از تمان جمعة سخترانى كند در زمان عثمان بهذو 
طَرَدَهُ(/0. 


بااين كه ابوذر در زمان عمر به جرم خواندن62) حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دوازده سال در مدينه به اقامت 


اجبارى محكوم شده بود؛ ولى اينها مجوز سخنرانى داشتند. 


.١17١ الفصول المختاره. ص‎ -١ 

.١17١ الفصول المختاره» ص‎ -١ 

“'- معجم رجال الحديث» ج 4 ص 197. 

- اسدالغابه» ج »١‏ ص 1١6‏ سير اعلام النبلاء» ج 7 ص /87. 
ه- سير اعلام النبلاء» ج 37 ص 5517. 

#- معالم المدرستين» ج ؟ء ص 88. 

/ا- وسائل الشيعهء ج78. ص/21"؛ أبواب بقيه الحدود» ب6» ح١.‏ 
8- البدايه و النهايه ج ع. 


ص :/72 


به دفاع از او يرداخته و كفته اند كه دزد ظرف نقره اى» وى نبوده است. 


عسقلانى مى كويد: ذهبى با جزم و يقين كفته كه دزد ظرف و كسى كه آيه ٠١7[‏ مائده] درباره او نازل شده؛ تميم دارى 


نيست. _ زيرا وى مورد تاييد خليفه دوم بود. 


مقاتل» او را دزد ندانسته است ولى نظر ذهبى صحيح نيستء جون ترمذى و غير او از ابن عباس نقل كرده اند كه: دزد جام, 


شخص تميم دارى بوده است(1). 
بعد سرقه ثبتت عليه» ليدفع باسلامه ما أدين به.100) او از علماء اهل كتاب و از عابدهاى آنان بود» و قبل از جنكك تبوكك به 


مدينه آمده و اظهار اسلام كرد تا خود رااز محكوميت سرقتى كه انجام داده نجات دهد. 
در كافى آمده است كه: أَسْلْمَ؛ او اسلام آورد واز قطع دست معاف شد «الإسلام يجب ما قبله.)2)20 


عمر» درباره تميم كفت: «خير أهل المدينه.» _ و سهم او را در يرداخت بيت المال به اندازه سهم رزمندكان بَدْر قرار داد. وقتى 
نماز تراويح را به راه انداخت او را امام جماعت كرد؛ ولى خود عمر هيج كاه نماز تراويح نخواند. هم اكنون نيز علماى عامّه به 


مردم مى كويند: «بخوانيد)؛ ولى خودشان غالباً تراويح نمى خوانند. تميم» بعد از مركك عثمانء به معاويه ييوست. 


ابن خلدون و ابن كثير و شهرستانى» از امثال تميم دارى شاكى بوده و مى كويند: تفسير و تاريخ و فرهنكك ما را اين كونه افراد 
به فساد كشيده اند. ابن خلدون با نام بردن آن ها مى كويد: اين افراد سخنانى نقل كردند كه تفسير ما را تغيير دادند. 


أحاديث اسرائيليات از طريق اين كونه افراد وارد تفسير قرآن شد. 


.3 7١ ص 41885 الاستيعاب» ج ا ص‎ ١ الاصابه» ج‎ -١ 
.١ا/ث‎ ص٠ المغنى» اج'3 ص 158١؛ عمده القارى. ج١١2 ص78١؛ و معالم المدرستين» اج'3 ص ١0؛ سنن الكبرى» ج‎ -" 


بوك كافى» ج 54 ص 3 


ص :وعم 

بالآخره در مقام بررسى سند روايت جَسّاسهء به تميم دارى رسيديم. در اينجا بايد به دو موضوع اشاره كنيم. 
١‏ آشنايى با شخص تميم؛ 

؟ _درارتباط با يورش و شبيخون فرهنكى يهود و نصارى با يوشش اسلام آوردن؛ 

اهل سنّت خودء مى نويسند: ما كرفتار اسرائيليات شده ايم. 

مامقانى و شوشترى درباره تميم دارى مطالبى كفته اند» از جمله: 


مامقانى مى نويسد: «مذهب العامّه على الكذب و الجعل و الافتراء.) مذهبى كه معاويه مروّج آن بود و تا آخر عمرش شراب مى 


خورد10» حرير مى يوشيد و آواز مى خواند. 


وى جاى ديكر مى كويد: من جيزى درباره تميم نيافتم» جز اين كه شيخ طوسى او را از اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم دانسته «و نزل الشام بعد مقتل عثمان.)70) 


إبن اثير نيز از ابن عمر نقل كرده كه تميم دارى قبلا در مدينه زندكّى مى كرد و مسيحى بود و سال 4 هجرى اسلام آورد و 
سيا مال من كاردا 2 


مامقانى مى نويسد: «قلتٌ لا يبعد احتسابه من الحسان؛ بعيد نيست كه او را جزء افراد حسن و نيكو شمرد.)() 


مرحوم شوشترى مى كويد: همين كه مى كويند: تميم دارى بعد از كشته شدن عثمان به شام رفت و از ياران على عليه السلام 
شمرده نشده براى ضعف او كافى است؛ ولى بسيار نماز خواندن وىء دليل خوبى او نمى شود؛ زيرا خوارج نيز جنين شيوه اى 
داشتند. سيس مى نويسد: «من المضحك. أنّ العامه قالوا: إن النبى صلى الله عليه و آله و سلموّوى عن هذاء قصّه الدججال و 
الجشّاسه. الدابه التى تجسس للدجال.»(0) 


فرزند مامقانى مى كويد: «إِنْ دراسه كل ما قيل و ذكر عن 


-١‏ مسند احمد. ج له ص /61/؛ سئن ابى داود» جع ص 28) ح6111. 
"- تنقيح المقال» ج ١‏ جديد. ص 188. 

"ا اسد الغابه» ج ١‏ ص .7١8‏ 

؟- تنقيح المقال» ج ١‏ جديد. ص 189. 


ه- قاموس الرجال» ج ؟؛ ص ؟67. 


73/١ ص:‎ 


المترجم من هجرته إلى فلسطين بعد قتل عثمانء و عَدَمَ عد من اصحاب اميرالمؤمنين عليه السلام و نكت اخرى فى ترجمته 
يظهر عاميّته و انحرافه عن اميرالمؤمنين عليه السلام فهو عندى ضعيف. أمَّا حديث تهبّ يده و قيامه بالليل فمع فقد الإيمان لا 
اعتداد بتلك العباده» فكم ممّن حارب اميرالمؤمنين عليه السلام كانوا من المتهج.دين و اصحاب الجباه السود. كأصحاب 


النهروان فالروايه من جهته ساقطه عن الإعتبار؛ 


از بررسى و تحقيق مطالبى كه درباره وى و هجرت او به فلسطين» يس از كشته شدن عثمان و به شمار نيامدن او از ياران امير 
مؤمنان عليه السلام و ديكر مواردى كه در شرح حال وى كفته شده برمى آيد كه او عامى مذهب و از مخالفان امير مؤمنان 
عليه السلام بوده است. بنابراين» از ديد كاه من» وى فردى ضعيف است. در مورد روايتى كه در مورد عبادت و شب زنده دارى 
او نقل شده بايد كفت: با وجود بى ايمانى او عبادت وى از هيج كونه ارزش و اعتبارى برخوردار نيستء زيرا بسيارى از 
كسانى كه با امير مؤمنان عليه السلام در ستيز بودند, مانند نهروانيان» خود اهل عبادت بودند به كونه اى كه ييشانى آن ها را 


در اثر عبادتء يينه بسته بود.بدين ترتيب» روايتء از ناحيه وى فاقد اعتبار است.») 


علامه مجلسى نقل كرده كه تميم دارى كفته است: شبى در بيابان به جن يناه بردم. «قال أد ركنى الليل فى بعض طرقات الشامء 
قلغا اخذتث مشجنى قلث: آنا اليله فى حوارن هذا الوادع» فإذا ساد يقول؛ عد بالك فإث الج لاتجير أحدا على الله قل بعك ثب 
الاميين» و قد صلينا خلفه و ذهب كيد الشياطين و رميت بالشهب فانطلق إلى رسول رب العالمين(1)؛ در بخشى از مسير راه هاى 
شامء تاريكى شب مرا فرا كرفت هنككامى كه خواستم بخوابم با خود كفتم: امشب را در جوار اين سرزمين بسر خواهم برد. 
ناكهان ندا دهنده اى بانكك برآورد كه: به دا يناه ببر» زيرا جتنان هيج كس را بدون اذن خدا يناه نمى دهندء اينكك بيامبر 
مردم درس نخوانده بركزيده شده است و ما يشت سر او نماز كزارده ايم و نيرنكك شياطين از ميان رفته است و با تيره هدف 


قرار كرفته اند. از اين رو به سوى فرستاده يرورد كار جهانيان» رهسيار كرد.» 


17 بحارالانوار. ج 3 ص‎ -١ 


7/١: ص‎ 


اين حديثء؛ به فرض صحت نيز دليل ايمان او نمى شود, هنككامى كه دزدى كرد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او كفت: 


براى اينكه حدٌ بر تو جارى نشود»ء مسلمان شو و او مسلمان شد. 


از نظر ما تميم دارى فاقد اعتبار است؛ ولى از نظر عامّه به خاطر صحابى بودن و تأييد خليفه دوّم بسيار مورد توجه بوده است. 
فرهنكك اسلام مورد تهاجم قرار كيرد و ضربات شكننده اى به فرهنكك دينى ما وارد نمايند. 


شهرستانى مى كويد: «وّضع كثيرٌ من اليهود الذين اعتنقوا الإسلام؛ أحاديث متعدده فى مسائل التجسيم و التشبيه و هى كلها 


مستمدّه من التورات» بر اين اساس» ريشه تفكر وهابتت (تجسيم و تشبيه) در يهوديت است.(١)‏ 


ابن خلدونء آن كاه كه در مورد تفسير نقلى سخن مى كويد اظهار مى دارد: «عند ما تكلم عن التفسير النقلى و أنه كان يشتمل 
على الغث و السمين و المقبول و المردود و السبب فى ذلكك أن العرب لم يكونوا أهل الكتاب و لاعلم و إِنْما غلبت عليهم 
البداوه و الآميه واذ تشؤقوا إلى معرفه شيىء مما تتوق إليه النفوس البشريه ... يسثلون أهل الكتاب قبلهم و يستفيدونه منهم و 
هم أهل التورات من اليهود و من تبع دينهم من النصارىء و أهل التوراه الذين بين العرب يومئذ باديه مثلهم و لا-يعرفون من 
ذلك إلا ما تعرفه العامه من اهل الكتاب و معظمهم من جِميّر الذين أخذوا بدين اليهوديه» ... مثل كعب الأحبار و وهب بن متنه 
و عبدالله بن سلام و أمثالهم, فامتلأت التفاسير من المنقولات عندهم ...و تساهل المفسرون فى مثل ذلكك و ملأوا كتب التفسير 
بهذه المنقولات و أصلها كلها كما قلنا عن اهل التواره الذين يسكنون الباديه و لا تحقيق عندهم بمعرفه ما ينقلونه من ذلكك, إلآ 
أنهم بَعْدَ ص ينُهُم و عَظْمَتْ قَدْرُهم لما كانوا عليه من المقامات فى الدين و الملهء فتلقّيت بالقبول من يومئذ ...(1)؛ هنكامى كه 


از تفسير نقلى به ميان مى يد يعنى 


.١١7 ص‎ ١ ملل و نحلء ج‎ -١ 

؟- مقدمه ابن خلدون» ص 8”8. البته اين شخص از نظر علماء شيعه مردود و متهم به نصب است. مرحوم والد در ياورقى 
كتاب كرانستكك خودء الشيعه و الرجعه. ج١»‏ ص 48: درباره او مى فرمايد: «فإن له _ ابن خلدون _ مع آل محمد( مواقف 
كثيره؛ قال فى مقدمته المطبوعه ببيروت» ص 558 ما لفظه: و شد أهل البيت بمذاهب إبتدعوها وفقه انفردوا ووو قل يللي 
الخوارج و لم يحتفل الجمهور بمذاهبهم بل أو سعوها جانب الانكار و القدح!! و قال: انه _ ابن خلدون _ و امثاله على الهدى و 
السنه و ان اهل البيت و شيعتهم أهل الضلال و بدعه!!. و قد احتج عليه ايه الله شرف الدين بآيات من الذكر الحكيم و احاديث 


وارده عن الرسول الاامين .+0 


71/7١: ص‎ 


شامل مطالب صحيح و ناصحيحء يذيرفته شده و مردود مى شود. دليل آن نا آشنايى اعراب با كتب آسمانى بود واز علم و 
واقتردق بوه نوقتماو ناكدية لقي ون سادق ير نا سشكمتونا يركو 5 اانا در سور ى شباعف و كافن مطلة. كه انان 
هادر درون به آن اشتياق مى ورزيدند» ترغيب مى كشتند» آن مطالب را در درجه نخست از مردم اهل كتاب قبل از خود 
مانند: يهوديان و مسيحيان و ييروان آنان مى يرسيدند و از آن ها بهره مى كرفتند. يهوديانى كه در آن روزكار ميان عرب ها 
مى زيستند نيز مانند اعراب»؛ انسان هايى عوام و باديه نشين بودند و اطلاعاتى جز همان اطلاعات طبقه عوام نداشته و بيشتر آن 
ها از قبيله جميّر بودند كه به يهوديان كرويده بودند از آن جمله: كعب الأحبار» وهب بن متنه» و عبدالله بن سلام و امثال آنان 
را مى توان نام برد. بدين سانء تفسيرها از مطالب نقل شده اين دسته افراد» بر شد و مفسران نيز در اين خصوص كوتاهى 
نموده و تفاسير خود را با اين كونه مطالبء مملو ساختند و همان كونه كه ياد آور شديم اصل و ريشه اين كونه تفاسير از 
يهوديان باديه نشين كرفته شده بود و در مورد آن جه نقل كرده بودند» تحقيق و بررسى صورت نككرفته بود؛ ولى با اين همه 
شهرت و آوازه يافتند. و نسبت به جايكاه دينى و مردمى كسب موقعيت كرده بودند, لذا به آراء آنان ارج نهاده مى شد. بدين 


ترتيب» از همان روزكار آن جه را نقل كرده بودند مورد يذيرش مفسران قرار كرفت.» 
ابق قبيل افزاد نهدما مى كوييك تفاسير كما ضعيف است !إنااانخ كه به اعتراك حو دشان ريشه تناسير خَامهاسرائليات اسث. 


ابن كثير در تفسير سوره نمل مى كويد: «و الأقرب فى مثل هذه السياقات أنّها متلقاه عن أهل الكتاب مما وُجِدّ فى ص خفهم 
كزؤايات كعب:و وَهْبء سامحهها الله فيما نقلاه إلى هذه الأة من أخبان بتى اسرائيل من الغزائب و الخيحائت 


ص :"7/7 

مما كان أو لم يكن مما حرّف و بدّل و نُسخء و قد اغنانا الله بما هو أصح منه و أنفع و أبلغ.(21 

تا اينجا به بحث سندى و آشنايى با تميم دارى _ به راوى حديث دجال _ خاتمه مى دهيم و وارد اصل روايت مى شويم. 
روايت دجّال در كتب شيعه 

دجال كيست؟ جه زمانى يديدار مى شود؟ از كجا ظاهر مى كردد؟ وي كى هايش جيست؟ 


اين موضوع در كتاب هاى ما به كونه بسيار اجمال و مختصر اشاره نقل شده. اما در كتب عامّه آن را به نحو مشروح بيان كرده 
اند. از مفصل ترين روايات ما دراين زمينه» روايت كمال الدين72) شيخ صدوق. در رابطه با طول عمر حضرت امام عصر 
عجل الله تعالى فرجه الشريف است كه در بررسى آن ملاحظه مى كنيم» سندش به نزال بن سَبْره مى رسدء كه وى از نظر اهل 
سنت شخصى معتبر است؛ ولى در كتب رجالى ما از او يادى به ميان نيامده و از نظر ما مهمل است؛ اما شيخ صدوق در امالى 
باب «فضل علم)» يكك روايت از او نقل كرده و در كمال الدين نيز همين روايت مورد اشاره را آورده است.(1) سند همين 
ووايكة تق عيس] كوك ال نظ عائه شان معد اميك ظاهرا عقن قد كنقه افده تزال بوش و سيشان روفةة ول عن ميتشابي 
بودن او اختلاف است.(2) 


در ابتداى حديث نزال بن سَبْره مى كويد: اميرمؤمنان عليه السلام به ايراد سخن يرداخت و سيس نخستين يرسش را صعصعه 
كلامكك وعلم ما أردت و الله ما المسئول عنه بأعلم من السائل؛ و لكن لذلكك علامات و هيئات و يتبع بعضها بعضاً كيحذو التعل 
بالتعل» و إن شئت أنبتكك بها؟ قال: نعم يا امي رالمؤمنين. 


فقال عليه السلام: احفظ فإنّ علامه ذلكك: إذا أمات الناس الصلاه و 


تسر ابن اكبرج م01 

؟- به مستدركات رجال الحديث آقاى نمازى» ج .ل ص 8 رجوع شود. 

“- كمال الدين و تمام النعمه. ج ؟» ص 478 تا ص 2878 باب 5 جاب انتشارات اسلامى» حديث الدجالء و ما يتصل به من 
أمر القائم» حديث .١‏ 


*- تهذيب الكمال» ج 19: ص 26. 


ص :7/5 


أقناعي | الأماتدو اشهطرا الكت اكلوا نادو أعمدى] الركايى شضدوا السافه وناهوا اديه اوتامو اتصسيةز | الستهاتز 
شاوروا النساء و ... و بعد اصبغ ابن نباته يرسيد: كه: يا اميرالمؤمنين عليه السلام مَنِ الدّجال؟ فقال: ألا إن الدججال صائد ين 
الصيد (ابن صياد)» فالشقى من صدّقه و السعيد من كذّبه يخرج من بلده يقال لها اصفهان. من قريه تعرف باليهوديه) جشم 
راست ندارد و جشم ديكرش در ييشانى اوست و جشم وى در شب مى درخشدء درون آن جشم قطعه اى خون است و داخل 
آن كلمه كاقر نوشهه شده است: كه اقراد باسواف و وى سواه قادن بر غواتةن آن هششد. دوياها وا زير يا من تيداو خورشية باو 
حركت مى كند __ همه دنيا را در تسخير دارد. _ در اختيار او كوهى از دود است» يشت سرش كوهى سفيد قرار دارد و به 
مردم جنين وانمود مى كند كه همه مواد غذائى و خوراكى در اختيار اوست. زمانى كه مردم در قحطى به سر مى برند ظاهر 
مى شوده زير ياى او مركبى سفيد است كه فاصله ميان هر كام او يكك ميل [جهار هزار دزاع] راه است و اين جمله شايد كنايه 
ازايق باش كدمردووان ودوست تقاتده ها ان :دسكوراتشن زرا به.سرعت اجرافى كنتد وى قرياد بر اورديةه كوتلا كه 
جنيان و انسان ها و شيطان صدايش را مى شنوند و مى كويد: بياييد به سوى من؛ منم خداى شما. و مى كويد مرا اطاعت و 
عبادت كنيد تا لقمه نانى به شما برسدء وى دروغ مى كويدء او همان انسان يكك حِسْم است و نمى تواند خدا باشد و خداى 
شما يكك جشمى نيستء بيشتر بيروان او زنازاد كان و لباس هاى سبزرنكك يهوديان را به تن دارند و خداوند او را در شام ودر 
١عقبه‏ افيق» در روز جمعه, سه ساعت از روز كذشته. به دست كسى كه حضرت مسيح يشت سرش نماز مى خواند. _ يعنى 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _به قتل خواهد رساند. 


عبارت آخر اين روايت» يعنى فرجام اودر شام؛ با روايت مُعلَى بن نيس از امام صادق عليه السلام» كه دججال(1) در كوفه» در 


كناسه» به دست حضرت به دار آويخته و كشته مى شودء منافات دارد. 


6" بحارالانوار» ج 0 ص‎ -١ 


ص :7/0 


أصبغ بن ثباته از ياران خالص حضرت على عليه السلام و رئيس كارد يا شصت هزار نفرى آن حضرت و نخستين 


نويسنده تاريخ كربلا بود؛ ولى در عاشوراى (١‏ »._ء در زندان به سر مى برده است.(02) 

محور دوم: سند حديث 

كتاب هابى كه اين روايت را نقل كرده اند 

كمال الدين شيخ صدوق 0م_ . الخرائج و الجرائح, راوندى» ج “ال ص ١١77”‏ با سند از صدوق؛ مختصر بصائرالدرجات» 
ص "٠‏ با سند از صدوق؛ منتخب الانوار المضيئه» ص 186؛ اثبات الهداه. ج ا ص 077 (حرّعاملى» م )16١17‏ به نقل از مختصر 
بصائرالدرجات؛ الايقاظ من الهجعهء ص 777 (حرّعاملى)؛ بحارالانوار» ج ١‏ ص /8١‏ به نقل از كمال الدين وج *, ص 18 و 
جه ص 5028؛ مكيال المكارم» سيّد اصفهانى» ج ١؛‏ مستدركك محدث نورىء ج 21١‏ ص 18" به نقل از مختصر بصائر؛ بشاره 
الاسلام» ص ١8؛‏ منتخب الأثر. ص 677؛ ولى كمال الدين و بحار؛ تمام حديث را نقل كرده اند. 

كتب اهل سنت كه به نقل اين حديث يرداخته اند: ملاحم ابن منادى بغدادى (م ع*””). وى قبل از صدوق مى زيسته؛ ولى 
مرحوم صدوقء آن رااز ابن منادى نقل نكرده است. دانى در سئن (م805ه ( در ص ه به نقل از نزّال؛ عقدالدّرر.» ص 2,5١‏ 
به نقل از دانى و مى كويد: ابن منادى آن را در ملاحم نقل كرده است. 


محور سوم: سند روايت از ديدكاه شيعه 


راوى اين حديث,. نزّال بن سَبْره و شخصيتى مهمل است و در كتب رجالى ما نامى از او به ميان نيامده است؛ ولى در كتب 


حديثى» شيخ طوسى در امالى50) راجع 


.7١8 الايام المكيه» ص77١؛ تنقيح المقال, ج "ا ص‎ -١ 


الاج اء ص 371. 


ص :77/2 


به فضيلت آموختن دانش از او حديث نقل مى كنند» در توحيد صدوق(1)» كفتكوى حضرت على عليه السلام با فردى يهودى 


در سند آن حديث آمده است. 


آقاى نمازى20) او رااز اصحاب حضرت على عليه السلام ناميده است. و مى افزايد لم يذكروه البته هر كاه نمازى مى كويد: 
«لم يذكروه» منظور او در سه كتاب: تنقيح المقال مامقانى» معجم الرجال خويى و جامع الرواه اردبيلى است. نه اينكه در هيج 
كتب رجالى از او نام برده نشدة است» 


از نظر عامه 


مزّى در تهذيب الكمال: جند رمز و علامت اختصارى(*) در مقابل نام او قرار مى دهد, خ د د بعد فى كويدة دن صحايئ 


وفك وق السادف انه الى كل بها إل ارشع امك 
عجلى در مورد او كفته است: تابعى ثقةٌ من كبار التابعين؛ 


ابن حبان» در الثقات» نام او را آورده است؟ 


ترمذى و ديككران ازاو روايت نقل مى كنند. تنها مسلم سه روايت از او آورده و مى كويد: تمامى روايات او همين است. از 
شد براى او آب آوردم و حضرت وضو كرفت ويا را مسح كشيد و ... سبس باقى مانده آب را ميل كرد و فرمود: بعضى مردم 
ايستاده آب خوردن را كراهت دارند؛ ولى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم همين 


6# ثددح.-١‎ 

"- مستدركات علم رجال» ج ى ص 29. 

- بعضى از علائم اختصارى در كتاب تهذيب الكمال. خ: بخارى. د: ابوداود س: نسائى. ت: ترمذى. ق: ابن ماجه. عو: جهار 
تا غير از مسلم و بخارى. م عو: جهارتا با مسلم غير از بخارى. ع: هر شش كتاب (صحاح سته) (درباره تميم بن اوس دارى و 
حديث جسّاسه؛ كتاب تفسير و مفسران» ج ١‏ ص 88 تا ص 9١‏ اثر مرحوم شيخ محمدهادى معرفت قابل مطالعه است. 


ع روستائى است در جهار فرسخى كوفه؛ مراصد لاطلاع. ص ل يعجكم البلدان» اج ص إزورة 


ص ://"؟ 


كونه آب مى نوشيد(1). 


اغل سلت» تزال ين سثره وا شخصيت رزو كن من .انفد عسكلاتقن من كويده ثقةه ايخ عبد الوافى كويدة وى بام صل الث عليه 
و آله و سلم را ديده واز على عليه السلام روايت نقل كرده است(1). 


مجلسى اول مى كويد: درف صحابى بودن مهم نيستء زيرا ما جايكزين داريم. يعنى ائمه اطهار عليه السلام روايت ييامبر 


شخص مزبور (نرّال) از نظر ما داراى مشكل است و اعتبار او ثابت نشده كرجه از نظر اهل سنّت ثقه است. 
دجال كيست؟ 

اشاره 

از ديد كاه بعضى عامه دجال» همان صائد بن صيد است. 


علامة مجلسى دوباره شال كويد اهل سكت اغدلاق كرده اند كه يا وال همان صائد بق صبد است يا غير او؟ عذّه اق 
كفته اند: صائد بن صيد توبه كرد و در مدينه از دنيا رفت. و از حضرت على عليه السلام نقل كرده اند كه اين شخصء دججال 
فيست؛؟ ولى ينا به تقل عده اى كيكر» صائد بن ضيد همان دخال است.0©) 


آيا دجّال نام فرد ويا شخصى است يا تفكر و عقيده و فرهنكك خاصى است؟ محل ظاهر شدن او كجاست؟ رواياتى كه 
اصفهان را مطرح مى كند جقدر ريشه دار است؟ آيا فقط اصفهان مطرح است يا جاهاى ديكرى نيز مطرح شده است و جرا؟ 


رواياتى كه در اين رابطه هدم جه اندازه اعتبار دارند؟ 
دجال در لغت 


در قاموس(2) آمده اسيت: دَجَلَ البعير: طلاه به. أو عم جسمهه 


.26 تهذيب الكمال» ج 19: ص‎ -١ 
."/8 ص‎ ٠١ تهذيب التهذيب» ج‎ -" 
.588 ص‎ .١ روضه المتقين» ج‎ -" 
.197" ع- بحارالانوار. ج ”هش ص‎ 


- بحارالانوار» ح رذ ص 0 


ص :771/1 


بالهناء: او را روغن مالى كرد. و منه الدجال المسيح: لأنه يعت الأرض. او دَجَلْء اى كذَّبَ و أحرق و جامع و قطع نواحى الأرض 


سيرا. 


در مجمع البحرين طريحى(1) آمده است: «لم يصل الدججال مكه و لا المدينه.» و فى آخر «الدسجال لايبقى سهلا من الأرض إلا 
وطئه إلا مكه و المدينه) و فيه «ليزرعنٌ الزرع بعد خروج الدجال.» و خروجه عقيب ظهورالمهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
كما خاثت به الروايه يقال شيى ذخالا لسونهه من الدجل .و العغطيدة يقال دجا الحق. اى غطاه بالباطل. و دل : اذا لس ووه 
و فى الخبر («انَ ابابكر خطب فاطمه عليها السلام إلى النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقال: وعدتها لعلىّ و لست بدجال»؛ (اى 
خدّاع و لا ملبس عليكك أمرك.)(1) در روايت آمده است كه ابوبكر نزد بيامبر از فاطمه عليها السلام خواستكارى كرد. 


حضرت فرمود: من فاطمه را به على وعده داده ام و من فردى حيله كر و دغل باز نيستم كه به كفته ام عمل نكنم.) 


سد محمّد صدرء در تاريخ غيبت كبرىء دو مورد درباره دججال بحث كرده است00: بعد از آنكه دوازده مطلب را در جلد" 
كتاب خود؛ از كتب اهل سنّت درباره دجال مطرح كرده» جند مطلب مهم را بيان مى كند و در آخر مى كويد: روايات دججال 
را خواه بيذيريم و حمل بر صحت كنيم يا اصللا نيذيريم» وجود دججال واقعيت دارد؛ ولى او يكك شخص نيست. وىء دجال را 
يكك يديده اجتماعى و فرهنكّى مى داند و از فرهنكك غربى و فرهنكك كفرء به دجال ياد مى كند. 


جايى ديكر(؟) مى كويد: دجال هى الحضاره؛ دججال يكك فرهنكك و تمدّن مادّى وغربى است.) 


من كويد؛ «دّ ال عباره عن مستوى حضارى ايدثولوجيه معاديه للاسلام.» بعد مى افزايد: ما با برهان و استدلال» برداشت 


نخست را رد كرديم. عمده روايات آنء از اهل سنت است. 


روايات ما كرجه در اين زمينه فراوان نيست؛ ولى برداشت دوم را تأييد مى كند. 


-١‏ بحارالانوار. ج شه ص 0ع". 
"- بحارالانوار. ج هه ص 829. 
9 بحارالانوار» ج 7 ص 17 واج ", ص 158. 
- بحارالانوار. ج , ص 158. 


ص :71/94 
كه دحال يكك فرهنكك الحادى است. 


اكثر بيرؤزان دخجال: عطبالسة13003(مترفين) و زتازاد كان عسضده يعتى كنات كال يدران قود بريده اتل: (احسالاً غرب زد كان) 
نتيجه فرهنكك مادى بى اعتقادى به حدود شرعء محرمات و احكام و ... است ويا بر ظاهر حمل كنيم و بككوئيم: منظور همان 


فرزندان نامشروع هستند. 
به هر حال دججالى كه منظور ماست: مجموع الحضاره المادّيه» (فرهنكك فرويد كه غرب را يوكك و يوشالى كرده است.) 


ظاهراً نظر حضرت آيت الله مكارم شيرازى نيز همين است كه دجال» فرهنكك غرب و فرهنكك كفر استء جنانجه از خودشان 


مكان ظاهر شدن دجال 


بعضى روايات ظاهر شدن دبال را از خراسان مى دانند. در بعضى از روايات آمده كه: «يخرج من بلده يقال لها اصبهان فى 
قريه تعرف باليهوديه.(1) روايتى ديكر دارد كه: از سيستان است. در روايتى ديكر وارد شده كه: «يخرج من خله بين الشام و 
العراق.)20) روايتى ديكر حاكى است كه: «(بخرج الدجال من العراق.)(5) و در روايتى آمده است كه: «من المشرق.)(2) اين 
كونه روايات اكر يقين آور تباشندء كمان آورند كه دججال» يكك شخص اسسث: 


دن معجم البلدان باقوت عتروى (م 288) ع ١‏ دربازه اضفهان مطالنى مده از جمله: ١‏ - فتح اصقهان 9 النقال اسكان 
يهوديان از فلسطين به اصفهان. وى مى كويد: «كانت مدينه اصفهان فى منطقه يقال لها جى و هوالآن يعرف بشهرستان و يعرف 
بالمدينه.) 


هم جنين مى كويد: وقتى بخت النصر بيت المقدّس را به تصرف درآورد ساكنان 


-١‏ نوعى لباس به نام تيلشان كه روى شانه مى اندازند. لباس سفيد زرتشت. 
"- المعجم الكبير» ج 18. ص .١188‏ 

“- فتن ابن حماد» ص .١159‏ 

؟*- مصنف عبدالرزاق» ج١١2‏ ص 98". 

ه- معجم الصغير طبرانى» ج ١‏ ص .128٠‏ 


57/٠١:ص‎ 


آن جا وا به اضفياة قبعه كرد ويراقك اندر كان محله حى: ارد و كاد وه يعدها بس الويران مغل بجي اغل اصشهاة ند 
اردوكاه يهوديان منتقل شدند. و آن جا آباد كشت و شهر كنونى اصفهان كرديد واكر به اصل و تبار آن ها بركرديم ريشه 


اكثر آنها به يهوديان برمى كرددء خساست طبع؛ مخصوص يهوديان است.(١)‏ 
البته امروز مطلب كاملا برعكس است و دوستى و ولايت اهل بيت ييامبر از ويد كَى هاى بارز اين شهر مذهبى است. 


ظاهر شدن دجال يكى از نشانه هاى ظهور حضرت مهدى عليه السلام است _ هر جند به نظر طريحى» دجال يس از ظهور امام 


زمان است __و اين موضوع داراى جند نكته است: 


_١‏ حجم وسيعى ازروايات د ال» در كتب عامّه وجود دارد واز منقولا-ت آنهاست و شايد آن روايات در منابع روايى ما 
وجوه تناشكة باقنى اضيا قال نقريا |ذ شيلمات انقو وق ان اناف حون سك نان كناضل يبان ان از 
ملحاك يوون متاك ى بعقاقت اوبوليا متيولي ندارد. 


كرد 


مثال: 

الاق الى حدر مامص يقار نف “كردم كد ونا نك تن إلا حدر انقدمى الأغر (الدجال] الكذات»: 
" _«النبى استعاذ من فتنته» بخارى مى كويد: «سمعت رسول الله يستعيذ فى صلاته من فتنه الدجال). 

9 دوعيفات وخال "هده است كه إإذايق عينية مكدورب كاقر. ظرآه كل مومق كاقب و غير كاشيه: 

6 اذفاف ار خست؟ 


دججال ادعاى ربوبيت و خدايى دارد. شيخ صدوق در كمال الدين نقل كرده است 


7١:ص‎ 


كه: «يقول أنا ركم. ينادى بأعلى صوته يسمع ما بين الخافقين (جن و انس و شياطين) إلى عبادىء انا الذى خلق فسوّى و قدّر 
فهدى. أنا ربكم الأعلى». در يبشانى او نوشته شده: كافر(١).‏ 


در روايات آمده است: «دججال يمشى فى الأسواق و يطعم الطعام.) 


© _در منابع عامه» تمر دجال ذكر شده؛ از حديث جساسه و صائد بن صيد استفاده مى شود كه دجال هم اكنون وجود دارد. 
او مى كويد: «انا الدجال أوشكك أن يؤذن لى بالخروج فأسير فى الأرض». بنابراين» نسبت به ابن صياد نيز مسلم» در كتاب خود 
از عبدالله نقل مى كند (احتمالا عبدالله بن عمروعاص): «كنّا مع رسول الله فمررنا بصبيان فيهم ابن صياد؛ ففّر الصبيان و جلس 
ابن صياد. فقال له النبى صلى الله عليه و آله و سلم: رتت يداكك أتشهد أنْى رسول الله؟ فقالهلا: بل تشهد انى رسول اللهء فقال 
عمر بن خطاب ذرنى يا رسول الله حتى أقتله. فقال رسول الله: ان يكن الذى ترى فلن تستطع قتله عليه»» و ان لم يكنه؛ يعنى اكر 
او دجال باشد نمى توانى براو تسلط يابى و اكر نباشد مى توانى'. از اين روايت استفاده مى شود كه عمر دجال طولانى خواهد 


بود. جنانجه بعضى كفته اند. 


* _ زنده كردن مردكان: مسلم در صحبح(1) خود نقل كرده است: (إِنّه خارجٌ خلهً بين الشام و العراق قلنا يا رسول الله. و ما 
بنَهُ فى الأرض؟ قال: أربعون يوماء يوم كسّدنه. و يوم كشهر و يوم كجمعه و ساير أيّامه كاتّامكم. يمرٌ بالخربّه فيقول لها أخرجى 
كنوزكك (شايد نفت و كاز و معادن»» فتتبعه كنوزها» كيعاسيب النحل 


شاهد در اين جمله اين است كه: «ثم يدعو رجلا فيضربه بالسيفء فيقطعه جزلتين ... ثم يدعوه فيُقبل.) يعنى يكك نفر را با 


ضربه شمشير دو نيم مى كند و سيس او را زنده مى كرداند. 


ان معه للرا وكا ات وآتش همراه دارد. «نازّه باردٌ و 


أ- كمال الدين» ج 7 ص 60 


١ج‏ ع ص 075 


ص: 7/7 
مائه نارٌ. يجيى معه الجنه و النار.(١)‏ همه اهرم هاى فريب در دست اوست. 
_اختلاف زمان: بعضى روزهايش يكك سال بعضى يكك ماهء بعضى يكك هفته خواهد بود. 


4 _ اشاره به زمين مى كند سرسبز مى شودء اشاره به آسمان مى كند باران مى بارد. «إن من فتنته أن يأمر السماء فتمطر و يأمر 
الأرض أن تنبت فتنبت و من فتنته أن يأمر بالحىّ فيكذبونه ... لاتبقى لهم سائمه إلا هلكت و يأمر بالحى فيصدّقونه؛ فيأمر السماء 
أن تمطر عليهم و يأمر الأرض أن تنبت ... و انه لايبقى شيىء فى الأرض إلا وطثه و ...» به نظر ما اين بيانات كنايات و لطائف 
است و امكان دارد به اوضاع كنونى جهان اشاره داشته باشد. به شهرى مى رود و دستور اطاعت از خود را مى دهد؛ ولى مردم 
اورا تكذيب مى كنند. سيس تمامى اغنام و احشام آنان مى ميرد. و در جاى ديككر در اثر اطاعت از او باران بر آنان مى بارد. 


ولى بحث در اعتبار و حجيت اين روايات است! 


١‏ دجال توسط حضرت عيسى عليه السلام كشته مى شود. روايات عامه و خصوص اين حديثء ارتباط دجال با زمان ظهور 
و حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را مطرح نكرده اند. 


دجالء در روايات شيعه 
آيا دجَال شخص است يا جريان؟ 


در محور نخست كفتيم كتاب هاى ما نسبت به كتب عامّه جندان به بحث دججال نيرداخته اند. دليل آن اين است كه حكومت 
مدينه» به تازه مسلمان ها خيلى ميدان داد و ياوران واقعى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مانند ابوذر و سلمان را خيلى تحويل 


آيه: «أيَكم يأتينى بعرشها ...» مى كويد: مطالبى كه در ذيل اين آيه از ابن أبى شيبه و ... آمده استء به اندازه ى سخيف 


-١‏ صحيح مسلم» ج ع ص الخو 


ص :”7/7 


است كداعى كويد همه ابن مظالك اق اسزائليات است:9 3 ين غود اهل سلك تيز هائتيد ابن كفيرة ان ايخ خرافانك يه سوه 


١‏ مدة انك 


حضرت على عليه السلام هركز ابوهريره را به حضور نمى يذيرفت و ابوهريره از اميرمؤمنان عليه السلام حتى يكك روايت نقل 
نكرده ل" 


بحارالأننوار _ كه.خوده به تنهايى يكك كتابخاتة استء از 00 منبع و مصدر كردآورى شده است _ داراى حدود 18 دسته 


روايت درباره دجال اسنت: 


١‏ اتوعورة امام جحي عله النسادم أكد سكام روجمهه تزيعط امام ونان كليه للدم يمرم محرت ص كوه در تفسير آيه 
شريفه 8 از سوره إسرا: (ثم رَدَدْنَا كم الْكرَة عَلتِهعْ وَأَمدَدْنَاكُم بأئوال وَبنِينَ وَجَعَئاكُمْ كلد كير )) اداسف «خروج الحسين 
عليه السلام فى الكرّه فى سبعين رجلا من أصحابه الذين قتلوا معه عليهم البيض المذهّب لكل بيضه وَجهانء المؤدى إلى الناس 
أن الحسين عليه السلام قد خرج فى اصحابه حتى لايشكك فيه المؤمنون و أنه ليس بدجال و لا شيطانء الامام الذى بين أظهرٌ 
الناس يومئذ» فإذا استقرٌ عند المؤمن أنه الحسين عليه السلام لايشكون فيه ...0(0(©) 


؟_درباره دجال رواياتى وجود دارد كه مى كويد: نسبت دروغ به اهل بيت» مساوى با ايمان به دجال است. «عن ابى عبد الله 
عليه السلام عن آبائه عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: من كذب علينا أهل البيت حشره الله يوم القيامه 


أعمى يهودياً؛ و إن أدرك الدجال آمن به و إن لم يدركه آمن به فى قبره."(0) 


ولى در كتاب اختيار معرفه الرّجال به نقل از كشّى, متن حديث اين كونه است كه: بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«من كذب علينا أهل البيت حشره الله يوم القيامه أعمى, و إن أدرك الدجال آمن به و إن لم يدركه آمن به فى قبره.» 


.7/4 تفسير ابن كثير» ج ”7 ص‎ -١ 

*- اين حديث را مجلسى از تفسير عياشى نقل كرد. عِاشى خود. از اهل سنّت بود _ و يدرى بسيار ثروتمند داشت _ء اما 
شيعه شد و تمام اموال يدرش را صرف تبليغ تشع كرد. منزل او به سان حوزه علميه درآ مده بود. وى اين حديث را از امام 
صادق( نقل كرده است تفسير عياشى» ج١2‏ المقدمه. علامه طباطبايى. 

- تفسير عياشى» ج 5) ص 5/١‏ بحارالانوار» ج إدزهة ص 0ح عع 


- تفسير عياشى» ج27 ص 204 حديث به نقل از كشى. 


ص :7/5 
رواياتى كه تأكيد دارد قبل از بيش آمدن © رخداد» كارهاى خود را اصلاح كرده و سامان بدهيد. 
«بادروا بالاعمال سنّا: طلوع الشمس من مغربها و الدابّه و الدججال و الدّخان و خريصه أحدكم (مركك) و أمر العامه (قيامت))(1) 


؟_ده اتفاق قبل از قيامت رخ خواهد داد: «لا تقوم الساعه حتى تكون عشر آيات: الدّجال و الدّخان و طلوع الشمس من مغربها 
و دابه الأرض و يأجوج و مأجوج و ثلاثه خسوفء خسف بالمشرق» خسفٌ بالمغرب» خسفٌ بجزيره العرب و نارٌ تخرج من قعر 
عدنء تسوق الناس إلى المحشر.)(7) 


حدقا معن أبئ الطقيل عامر بن واثله» عن حلقهين أسبد العفازي» قال؛ كا جلوسا فى المسدينه فى ظل حائط قال و كان 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى غرفه فاطلع عليناء فقال فيم إنتم؟ فقلنا نتحدّث,ء قال: عمّا ذا؟ قلنا عن الساعه. فقال: إِنُكم 
لا-ترون الساعه حتى ترون قبلها عشر آيات: طلوع الشمس من مغربها و الدجالء و دابّه الأرضء و ثلاثه خسوف فى الأرض: 
خسفٌ بالمشرق و خسف بالمغرب و خسفٌ بجزيره العرب» و خروج عيسى بن مريم عليه السلام و خروج يأجوح و مأجوجء و 
... تكون فى آخرالزمان نارٌ تخرج من اليمن من قعر الأرض لاتدع خلفها أحداًء تسوق الناس إلى المحشرء كلما قاموا قامت 
لهم» تسوقهم إلى المحشر()؛ ابو طفيل عامر بن واثله به نقل از حذيفه بن أسيد غفارى مى كويد. در سايه درختى در شهر 
مدينه نشسته بوديم ورسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم كه در اتاقى حضور داشت به ما نكاهى افكند و فرمود: جه مى 
كنيد؟ عرض كرديم: با يكديكر كفتكو مى كنيم. فرمود: در جه مورد؟ عرضه داشتيم: در مورد «قيامت» (دوران ظهور) فرمود: 
تا شما ده نشانه را قبل از آن مشاهده نكنيد» آن دوران را دركك نخواهيد كرد كه عبارتند از: طلوع خورشيد از مغرب» جنبش 
دججال» حضور دابه الأرضء سه بار فرو رفتن زمين» يكك بار در مشرق» ديكرى در مغرب و يكى در جزيره العرب و ظاهر شدن 


عسى بن 


-١‏ تفسير عياشى» ج 32 ص رةه 
؟- تفسير عياشى» ج 32 ص 2 به نقل از مجمع البيان. 
1 خصال. ج ل ص اعررة باب ٠‏ اح م6 


ص :7/6 


مريم و يديدار كشتن يأجوج و مأجوج ... در آخر الزمان از سوى يمن آتشى از دورترين نقطه كيتى يديدار مى كردد كه 


آتش نيز شعله ور خواهد كشت و مردم را به سوى محشر مى راند.» 


ابوالطفيل» صحابى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به شمار مى آمد و در قيام مختار يرجمدار وى بود. اهل سنّت او را از 
غُلاتِ روافض دانسته اند. البته بايد ديد اين سخن جكونه با عدالت صحابه, قابل جمع است؟!(1) 


كسى كه با اهل بيت عليه السلام در كير شود با دججال محشور خواهد شد: مجلسى به نقل از مجالس طوسى (طريق روايت 
عامى است) مى كويد: «قال ابوذر: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: «من قاتلنى فى الأولى و قاتل أهل بيتى 
فى الثانيه» حشره الله تعالى فى الثالثه مع الدجال ...400 ابوذر مى كويد: از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيدم فرمود: 
هر كس در مرحله آغازين اسلام با من به مبارزه برخاست و در مرحله دوم با خاندان من به ستيز يرداخت» در مرحله سوم 


خداوند او را با دججال محشور كرداند.») 


همجنين به نقل از عيون اخبارالرضا عليه السلام مى كويد: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: من قاتلنا آخرالزمان» 
فكأنّما قاتلنا مع الدجال)()؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: هر كس در آخر الزمان با ما بستيزد» كويى همراه با 
وكال ا ماسكينه افك 


*._ بحار به نقل از مهذّب ابن فهد حلى آورده است: «أقول: روى الشيخ احمد بن فهد فى كتاب المهذب و غيره فى غيره 
بأسانيدهم, عن المعلى بن حُئيسء عن أبى عبدالله عليه السلام قال: «يوم النيروز هو اليوم الذى يظهر فيه قائمنا أهل البيت و ولاه 
الأ-مر و يظفره الله تعالى بالدججال فيصابه على كناسه الكوفه(؛ مُعلّى بن نيس از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه 
فرمود: نوروزء همان روزى است كه قائم ما با اهل بيت و فرمانروايان وى» ظاهر مى كردند و خداوند. حضرت قائم عجل الله 


تعالى فرجه الشريف را بر دجال يبروز مى كرداند و آن حضرت,ء دجال را در كناسه كوفه به دار خواهد آويخت.» 


.,”81١ المعارف ابن قتيبه» ص ”27” و‎ -١ 
٠06١ بحارالانوار» ج 7 ص‎ -١ 
. 060 بحارالانوار» ج 4 ص‎ -' 


؟- بحارالانوار» ج 27 ص 7728 حديث 17/1 وج 88 ص 47. 


ص :72 
قاتل دجال حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است يا حضرت عيسى عليه السلام؟ 


١عن‏ المفضّ لى عن الصادق عليه السلام: إِنّ الله تباركك و تعالى خلق أربعه عشر نوراً قبل خلق الخلق بأربعه عشر ألف عام؛ فهى 
أرواحنا فقيل له يابن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: و من الأربعه عشر؟ فقال: محمد و على و فاطمه و الحسن و الحسين و 
الأئمه من ولد الحسين عليهم السلام آخرهم القائم الذى يقوم بعد غيبته» فيقتل الدجال و يطهّر الأرض من كل جور و ظلم(1)؛ 
مفضّل بن عمر از امام صادق عليه السلام روايت كرده است: خداى تبارك و تعالى» جهارده هزار سال بيش از آفرينش انسان 
هاء جهارده نور را آفريد كه همان ارواح ما بودند. عرض شد: اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آن جهارده نور 
كدامند؟ فرمود: محمد و على و فاطمه و حسن و حسين و بيشوايانى كه از دودمان حسين اند و آخرين فرد آنان» همان قائمى 
است كه يس از نهان زيستى خود دست به قيام خواهد زد و دجال راابه هلاكت مى رساند و زمين رااز لوث هر كونه جور و 


ستمء ياكك و ييراسته مى كرداند.» 


الروم: ... أخرج إلينا صنماً فقال: ... ثم عيسى بن مريم روح الله و كلمته» كان عمره فى الدنيا ثلاث و ثلاثين سنه. ثم رفعه إلى 
السماء و يهبط إلى الأرض بدمشق و هو الذى يقتل الدججال.70) 


لا بناه بردن از فتنه دجال: علامه مجلسى قدس سرّه به ثقل از كشف الغمه إربلى» ئيز از كفايه الطالب كنجى شافعىء از 
ابوامامه نقل مى كند كه: «قال: خطبنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء و ذكر الدجال و قال فيه: إِنْ المدينه لتنفى خبثها 
كما ينفى الكير خبث الحديد و بُردعى ذلكك اليوم يوم الخلاص ...000 البته اكثر مطالب كشف الغمّه از كتب عامّه است تا 
مورد قبول آنها قرار كيرد. جنانجه مؤلف خود. در مقدمه كتاب كفته است: إعتمدت فى الغالب النقل من كتب الجمهور 
ليكون أدعى إلى تلقيه بالقبول.() 


محل خروج دجال: بحار به نقل از كمال الدين روايت مفصلى را درباره 


-١‏ بحارالانوار» ج إدزهة ص ١0‏ اج زفكرة ص ١‏ به نقل از كمال الدين. 
7 بحارالانوار» ج إوذرة ص 6 
بوك بحارالانوار» ج إدزهة ص 3 باب فة 


ع- كشف الغمه» ج 2 ص © ج جديك. 


ص :/7/1 


دججال از حضرت على عليه السلام روايت مى كند كه ياد آورى شد. در اين روايت» محل خروج دبال را اصفهان مى داند, 
«من بلده يقال لها اصبهان من قريه تعرف باليهوديه.)10١)‏ 


برخاست و عرضه داشت: 


ويا اميرالمؤمنين» متى يخرج الدجال؟) حضرت فرمود: «... و قطعوا الأرحام؛ و اتبعوا الأهواء و استخمّوا بالدماء. و كان الحلم 
ضعفاً و الظلم فخراًء و كانت الأسمراء فجره؛ و الوزراء ظلمه و العرفاء خونه؛ و القراء فسقه؛ و ظهرت شهادات الزور» و استُّعلن 
الفجورء و قول البهتان» و الإثم و الطغيان و ... تا اين كه مى كويد: فقام إليه اصبغ بن نباته فقال: «يا اميرالمؤمنين مَن الدججال؟) 
فقال: «ألا انّ الدججال صائد بن صيد, فالشقى مَن صدّقه و السعيد من كدّبهه يخرج من بلده يقال لها اصبهان من قريه تعرف 
باليهوديه.(7) سيس به بيان ويكيها و حركت نظامى و تكنولوزى و قدرت او و تبليغات و يس از آنء افول و زمان و مكان 


نابودى وى و قاتلش را ذكر مى كند كه در ابتداى بحث اشاره شد. 


از جمله روايات مربوط به محل خروج دججال روايتى است كه يس از آن: مرحوم مجلسى قدس سرّه از بصائر الدرجات ابن 
فروخ نقل كرده كه مى كويد: «عن رجل عن ابى جعفر عليه السلام قال: دخل عليه رجل من أهل بلخ فقال له: يا خراسانى 
تعرف وادى كذا و كذا؟ قال نعم, قال له: تعرف فيه صدعاً فى الوادى من صفته كذا و كذا؟ قال نعم, قال: من ذلكك يخرج 
الدجال.)00 


محف :كانه آن شخصس عراسات افرموده نز در خلا نقطه زاامئ شداسى ؟ 1 بالشكافن وا كد.دن نقظه انى اق اذاو يا فلا 
مشخصات قرار دارد مى شناسى؟ عرض كرد: آرى» حضرت فرمود: دجال از آن نقطه ظاهر مى شود. 


9 فتنه الدجال و التعوذ منه: مرحوم مجلسىء روايتى رااز رساله شهيد ثانى به اين مضمون نقل كرده است: «روى عن النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم: إِنّ مَن قرأ 


60 كمال الدين» ج "0 ص‎ -١ 
18 بحارالانوار. ج لاهة ص‎ -7 


بوك بحارالانوار» ج يه ص 1/4 وج لناهة ص له حديث 18 


صص://7 
سوره الكهف يوم الجمعه فهو معصوم إلى ثلاثه أيام و إن خرج الدجال عصم منه.)(1) 


همجنين در اعمال روز جمعه از مصباح المتهجد شيخ طوسى و بلدالأمين كفعمىء از امام صادق عليه السلام نقل شده كه 
فرمود: «أعوذ بكك من شِرٌ المحبى و شب الممات و اعوذبكك من فتنه الدجال.)(7) 


در فضائل ماه رجب آمده است كه: «من صام رجب أربعه تام عُوفى من البلايا كلها: من الجنون و الجذام و البرص و فتنه 
الدخال.»)20 


٠_در‏ مورد رشد كشاورزى يس از دجال» راوى0) از امام صادق عليه السلام» نقل كرده كه: «سئله رجل و أنا عنده فقال 


رن منهء والله ليزرعنٌ الزرع و يغرسنٌ الغرس بعل خروج الدجال.» 


١‏ دجال يكى از نشانه هاى خداست:83 در عفسير قمى أن أبن الجاورد از امام باقر عليه السلام در ذيل أيه شريفه / "١‏ سوره 
انعام: (إِنَّ الله قَادِرٌ عَلَى أن يُنَزّلَ آيَهُ) فرمود: «سَيّريكك فى آخرالزمان آيات منها دابّه الأرض و الدججال و نزول عيسى ابن مريم و 
طلوع الشمس من مغربها.) 


«و عنه عن ابى جعفر عليه السلام فى قوله: (قَلّ هُوَ الْقَادِرُ عَلَى أن يَبعَتٌ عَلَتِكمْ عَذَاباً مِن فَوْقِكمْ)(2) قال: «هو الدجال و الصيحه 
(أْ من نحت أَرْجلِكة) و الخسف. (أَؤ بلس كم شِيعاً) و هو اختلاف فى الدين» و لعن بعضكم على بعض. «و يذيق بعضكم بأس 
بعض' و هو أن يقتل بعضكم بعضاً و كلّ هذا فى أهل القبله.(/0 


٠١‏ _ كينه توزان به اهل بيت عليه السلام در زمره ياران دجال اند «عن ابى عبدالله عليه السلام قال: قال رسول الله: من أبغضنا 


اهل البيت بعثه الله يهودّياًء قيل: يا رسول الله و إن شهد الشهادتين؟ قال: نعم إِنّما احتجب 


.888 بحارالانوار. ج عل ص‎ -١ 

عا بحارالانوار. ج /الىك ص .6١‏ 

- بحارالانوار» ج 9 ص 77. 

- بحارالانوار» ج ٠٠١‏ ص 28 باب استحباب الزرع و الغرسء عن كتاب الغايات» قمى... 
ه- بحارالانوار» ج ”هه ص .18١‏ 

8- سوره انعام» آيه 80. 


/ا١-‏ بحارالانوار. ج لاءة ص 8 


ص:7/94 


بهاتين الكلمتين عند سفكك دمه أو يؤدّى الجزيه وهو صاغر ثم قال: من أبغضنا اهل البيت بعثه الله يهوديًّ»» قيل: و كيف يا 
رسول الله؟ قال: «إن ادركك الدجال آمن به)1 0 


در روايت ديكرى از امام رضا عليه السلام نقل شده كه فرمود: كسانى كه با دشمنان اهل بيت طرح دوستى مى ريزند از دججال 
خطرناكك ترند.(1) «و بإسناده عن الوشاء عن الرضا عليه السلام قال: إِنَّ ممّن نخد مودتنا أهل البيت لمن هو أشد فتنه على 
شيعتنا من الدجال» فقلت: يابن رسول الله بماذا؟ قال: «بموالاه أعدائنا و معاداه اولياءنا إِنْه إذا كان كذلكك اختلط الحق بالباطل و 


اشتبه الأمرء فلم يعرف مؤمن من منافق.)(020) 
دجَال شخص است يا جربانى فكرى؟ 


در نوشتار قدماءء در اين رابطه جيزى نيافتيم» شايد عدم تعرض به اين موضوع. حاكى از احراز فرد بودن دجال استء از اين 


روء آن را مساله اى ثابت شده دانسته اند. 


اما بعضى از معاصرين مانند آيت الله مكارم (البته مى فرمايد: عنوانى است كلى براى افراد ير تزوير و حيله كر و ير مكرو 
فريب)(6) و شهيد سبّدمحمّد صدر(4)معتقداند كه دجال جريانى فكرى است نه يكك شخص خاص. اما در مقابل بعضى ديكرء 


دجال را فرد مى دانند يا لااقل احتمال اول را بعيد و فاقد دليل مى شمرند. 


البته تعابيرى كه درباره دججال در روايات آمده با جريان بودن او سازكار نيستء مثلاً در روايات آمده است كه امام زمان عليه 
السلام يا عيسى ابن مريم دججال اميرالمؤمنين را به قتل مى رساند, در همين روايتٍ كمال الدين (كرجه اشكال سندى دارد) 
حضرتء از دججال نام برده و فرموده است: «صائد بن صيد يخرج من بلده يقال لها اصبهان»» يا در حديث ديككرى فرموده است: 
از بلخ ظاهر مى شود و تعابير ديكرى كه با نهاد بودن و جريان فرهنكى بودن دجال» مناسبت ندارد؛ بلكه با شخص خاص 


بودن وى سا كارى دارد. 


قرينه سياق. در حديثى كه مى فرمايد: «خروج دابّه الأرض و الدجال 


-١‏ بحارالانوار» ج 27 ص ١97‏ به نقل از محاسن برقى. 

-١‏ بحارالانوار» ج الا ص "5١‏ به نقل از صفات الشيعه. 

*- بحارالانوار» ج الا ص "9١‏ به نقل از صفات الشيعه الرقم ؟١.‏ 
#- حكومت جهانى حضرت مهدى(, ص .١ 7١‏ 


ه- الغيبه الكبرى» ص ”” ج *, ص 15. 


ص: :79 


و نزول عيسى عليه السلام و طلوع الشمس من مغربها.» بر فرد بودن دجال دلالت دارد» زيرا عيسى عليه السلام فرد است و «دابّه 


الأرض» ثيز قرد خاض اسة: بر اين اساسء قريته سياق اقنضا ذارى كه دجال تيز قر باشدء 


از ديدكاه ما نيز دبال شخص خاصى استء البته جريان سياسى و فرهنككى بودن او را نفى نمى كنيم؛ ولى معتقديم دجال 


فردى است كه جريانى را نيز به همراه دارد. 


آيت الله مكارم شبرازق د ر أن كناب ثلة باد آور مى كود: سكام كه سكن از دجال به مان من آببد معمولاً ظبق يك مابقه 
دهت عاسائة: ققط ذه ها موجه شخص معرن ركف عشي سن كود كد اكه افسانه اى ونا مركت افساله الى قري.نا يرقافة ان 
مخصوص به خودء بيش از انقلاب بزركك حضرت مهدى. ظاهر خواهد شد؛ ولى همان كونه كه از ريشه لغت دججال از يكك 
سو واز منابع حديث از سوى ديككر استفاده مى شود دجوال» منحصر به يكك فرد نيست؛ بلكه عنوانى است كلى براى افراد 
برتزوير و حيله كرو ير مكر وفريب و حقّه باز كه براى كشيدن توده هاى مردم به دنبال خود از هر وسيله اى استفاده مى كنند 


و بر سر راه هر انقلاب سازنده اى كه در ابعاد مختلف صورت مى كيرد» ظاهر مى شوند. 


عل معن عند سن" كرينة اث الدخال عباوو عن فى سقارى ندا ارس شي هماد للاسلام» قد سبق هناكك قد ناقشنا 
الاطروحه الاولى و دفعناه بالبرهان 10 


مهمترين نشانه اى كه بايد مورد توجه قرار كيرد همان مفهوم دجّال است كه سمبلى از حركت هاى ضداسلامى در غيبت 
كبرق اننثة: يعن دوران فتنه هاو اتحرافات. كه غيارث از تمدن جديد ازويايى است جهره اى فريشده وعتشمكير دارة و 
افكار و انديشه عمومى دنيا را متوجه خود كرده است. از اين روء مى توان كفت از آغاز آفرينش آدم تاكنون» آفريده اى 


بزركتر _از نظر انحراف _از دحال وجود نداشته است .. 
در مقابل اين نظريه» آقاى على دوانى ...400 مى كويد: آنجه مسلم است موضوع 
-١‏ جاب هشتم» ص 17 


'- الغيبه الكبرى» ج "ا ص .15١‏ 


“د مهلاق موعورد _ © جيه بغار الاتوان عن 329 


عاو 


دجّال و مبارزه اوجمادولث خنه.دربابان جهان» در اديات ايران و عرب و خارج آمدهء بااين تفاوت كه بعضى» رهبر جبهه 


مخالف او را حضرت عيسى عليه السلام و برخى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى دانند. 


به هر حال تطبيق دج ال و ويذكى هاو نشانه هاى او و الاغش با بعضى از اختراعات كنونى و آينده؛ يا رئيس دولتى مادى 


صرق قاراق معكاه تلكاتى سيان يرومتك و غيرةة ترس لسك كه بتواة بر ان اعفاد كرد 


ما نيز با ديد كاه آقاى دوانى موافقيم. واكر ديد كاه آقاى دوانى را تأييد نكنيم» سخن آيت الله صدر و آيت الله مكارم را نيز به 


يقين نخواهيم يذيرفت. جرا؟ زيرا شواهد زيادى داريم كه دجال فردى خاص استء از جمله: 


١_اشاره‏ به محل ظاهر شدن دحال در روايات: الف _ خراسان. روايتى از عامّه. از ابن أبى شيية متقول استة كه: «يخرج 
الدجّال من خراسان» و در روايتى از امام باقر عليه السلام آمده است كه: «يخرج من بلده يقال له بلخ.(1)) 


ب __مرو: ابن حماد از ابن ابى شيبه» نقل كرده است كه: «(يخرج الدججال من مرو يهوديتها.» 

ح -اضقيهانة ععران بن حصية من كويد: ١(بخرج‏ من قبل اصفهان.50)) در كمال الدين از نزّال بن سَمْره آمده است كه: 
«ايخرج من بلده يقال لها اصبهان» من قريه تعرف باليهوديه.) 

د_عراق: كعب الاخبار» ظاهر شدن دجال را از عراق مى داند020). 


بين شام و عراق. ابوامامه باهلى _ به نقل از نسخه خطى متن ابن حمّاد _ نقل كرده است كه: «يخرج الدجال من خله بين 
الشام و العراق.) 


و سيستان: «از وهب بن متئه» به نحو مرفوع از ابن عباس نقل شده كه: «و ظهور الدجال» يخرج من المشرق من سجستان.) 
شواهدى است كه دجال فرد است نه طرز فكر و فرهنكك و لاأقل 


.159١0 وج "مق ص‎ 1١89 بحارالانوار» ج 2 ص‎ -١ 
.١188 المعجم الكبير» ج 18. ص‎ -" 
.798 مصنئف عبدالرزاق» ج1١0 ص‎ 7 


- مصنئف عبدالرزاق» ََ زدلة ص 798. 


ص:97"؟ 
اكر هم اشاره به فرهنكك باشد باز فردى مبتكر و مبتدع است كه جلودار آن فرهنكك فاسد خواهد بود. 


؟ _قاتل دجال: روايات فراوان و متعددى اشاره دارد كه: قاتل دجّال حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يا حضرت 


عيسى عليه السلام است. 

كيفيت قتلة سئله بة دار آوييخدن دجال يا ذوب شدث او يه وسيله سلاحى است كه بر او فى واثثك: 

ولى شارك قرائن زيو عانند وواياى كف بيروان او وا ان نظر عد ورعليتة با هى كتل :ديد كام تكست واعابيد كتل: 

١‏ _ «ستمأه الف من العرب يلبسون سيجان (اونيفرم)) 

؟ _ اليحبطنٌ الدجال» خوز و كرمان فى ثمانين الفء كأنّ وجوههم المجان المطرّقه يلبسون الطيالسه (لباس سبز رنكك يهوديان) 


"_ «يخرج الدجال و معه سبعون الفاً من الحاكه (سفله) على مقدمته اسعر اسعر من فيهم يقول: بدو بدوء اى اكثرهم تسعيراً 
للفتنه.») 


ازاين عبارات» كثرت استفاده مى شود نه تعداد و حصر در اين عدد. 


؟ _ «يخرج الدجال و يتبعه ناس» يقولون نحن شهداء أنه كافر, إِنا نتبعه للأكل من طعامه و ...(1) لو خرج الدججال لا مَنّ به قوم 


فى قبورهم.) 


در مجموعء شايد ازاين عبارات جنين استفاده شود كه دجّال اشاره به فرهنكك و تفكرى انحرافى است كه سرزمين هاى 
الاين كرقان ان عرامط شد 


دجّال در اديان ديكر 


٠_«هاكس»‏ در كتاب قاموس مقدّس مى نويسد: اين عبارت (دجال)» در جايى ديكر جزبذن وساله يوحنًا يافت نمى شود. و 


-١‏ بحارالانوار. ج إدزهة ص /5 به نقل از كمال الدين. 


ص :797 
مسيح عليه السلام مقاومت و با او ضديّت كند و مدّعى است كه خود در جاى مسيح قرار دارد. 


در رساله اول يوحنًا باب ؟ آيه 7١‏ آمده است كه: دروغكو كيست؟ جز آن كسى كه مسيح بودن عيسى عليه السلام را انكار 
كند واو دججال است كه يدر و يسر را انكار مى كند. در همان رساله؛ آيه 16 باب ؟ آمده است كه: شنيده ايم دججال مى آيد و 


هم اكنون نيز دجالانٍ سيارى آمده اند. 


هم جنين در باب 5 آيه ” آمده: هر روحى كه عيساى مجِسّم شده را انكار كند از خدا نيست و اين همان روح دجال است كه 


شنيده ايم مى آيد وهم اكنون نيز در جهان است. 


در رساله دوم يوحنًا آيه / آمده است: زيرا كمراه كنند كان بسيارى به دنيا بيرون شدند كه عيسى مسيح ظاهر شده در جسم او 


رأء أقراو تفي 'كتنن: 
آيا دجال همان سفيانى است؟ 


تنها آقاى سيد محمّد صدر به عنوان احتمال؛ اين موضوع را مطرح كرده كه كاهى به ذهن خطور مى كند: ممكن است دججال 
و سفيانى يكى باشند: به خصوص اكر وي كى ها و شرايط سندى را ناديده بككيريم. البته ايشان خود نيز اين احتمال را تضعيف 


كرده .واه كويد: ايق احثمال با ظاهر ووايات تمى سازد.411 

از ديدكاه ما نيز اين احتمال صحيح نيستء زيرا اين دو با يكديكر تفاوتى اساسى و ماهوى دارند» زيرا: 
١‏ _ سفيانى ناصبى است (لعنه الله)؛ ولى در مورد دجال جنين مطلبى نداريم؛ 

؟ _ دججال داراى عمرى طولانى است؛ ولى درباره سفيانى جنين جيزى نيست؟ 


"'_ سفيانى داراى نسب و قبيله مشخص و معيّنى استء _ و از نسل خالدبن يزيدبن معاويه است _ اما دجال از اين جهت مبهم 


است؟؛ 
؟ _ دجال ادعاى ربوبئت دارد؛ ولى سفيانى جنين ادعايى ندارد؛ 


© _ دججال قبل از اسلام نيز در كتب أديان مطرح بوده؛ ولى سفيانى مطرح نبوده است. بنابراين دجال و سفيانى نمى توانند يكك 


نفر باشند؟؛ 


.278 الغيبه الكبرى» ص‎ -١ 


ص :عون 


ص :796 


فصل جهاردهم: يمانى كيست؟ 


اشاره 


ص :إن 


خروج مى كند؟ آيا اين موضوع از اختصاصات كتابهاى شيعه است يا در كتب عامّه نيز آمده است؟ 
آي عبان يماتى :نتواتز ابت ,اسيك بو ءا از [عبان قاد انيك؟ 

اناق ال حشرت مهدى عجل الله تعال 'فرجه الشريفت بيروى مى كتد؟ و.+ء. 

ارتباط قم با يمانى 


ياقوت حَمَوى در معجم البلدان در مورد قم مطالبى ياد آور شده است. وى يس از معرفى قم از نظر جغرافيايى و آب و هوا و 
خصوصيات ساختمان ها و راه هاى اين شهر مطالبى درباره فتح قم آورده استء از آن جمله به نقل از بلاذرى در فتوح البلدان 
مى كويد: «لما إنصرف ابوموسى الأشعرى من نهاوند إلى الأهواز فاستقرّبها ثم أتى إلى قم فأقام عليها أيام؟ فافتتحهاء و قيل: 
وبجه الأسحنف بن قيس فافتتحها عنوه» و ذلكك فى سنه "1 للهجره؛ و ذكر بعضهم أن قم بين اصبهان و ساوه و هى كبيره حسنه 
طتبه و أهلها كلهم شيعه اماميه. و كان بدء تمصيرها فى أيَام الحجاج بن يوسف سنه 8 البته ما اين مطلب را در فصل قم در 
دوران غيبت به تفصيل نقل كرديم و در اينجا نيز به لحاظ نياز به آن اشاره كرديم. 


وى در ادامه مى نويسد: عبدالرحمن بن اشعث بن قيس از سوى حم ٍّْاج, استاندار سيستان بود و برضدٌ حتجاج قيام كرد» در 
لشكر او 18 تن از علماى تابعى وجود داشتند او از باج شكست خورد و «رَجَع إلى كابل منهزما» در لشكر او ينج برادر به نام 
هاى» عبدالله و أخوصء عبدالرحمن, اسحاق و نعيم همه فرزندان سعد بن مالكك بن عامر اشعرى بودند» كه بعد از متلاشى 


شدن لشكرء به قم آمدند. در ناحيه قم هفت روستا وجود داشتء كه اين ينج برادر وارد اين روستاها شدند و آن جا 


ص :/91؟ 


رافتح كردند و آن منطقه را وطن خود قرار دادند و اقوام و عموزاده هاى خود را به آن ديار بردند واين هفت روستا به هفت 
محلة ثامكذارى شدئد و:شهر زابه ثام يكى 'از ووستاها يع كمندان» نامكذارى كردقد» سسنبس به واسطه تعريب و تخفييك: 
كمندان به قم نامكذارى شد. از همه اين برادران يرتلاش تر و جلوتره عبدالله بن سعد بود يسر وى كه در كوفه بزركك شده 
بود. از كوفه به قم آمدء «و كان إمامدًا فهوالذى نقل التشيع إلى أهلها فلا يوجد بها سنى قط.) (و اشعرى ها در اصل يمنى 
هستند.020١)‏ البته حَموى خود. فردى ناصبى و داراى ريشه هاى خارجى(7) است و شايد در تعبير» مبالغه كرده باشد. بنابراين 


بعيد نيست كه يمانى از قم باشد جون ريشه قميها اشعرى و اهل يمن است. 
آيا موضوع يمانى اختصاص به شيعه دارد؟ 


سد محمد صدر مى كويد: «اختصت به ايضاً المصادر الإماميه و وصفت بأنّه حق. باعتبار كونه داعياً إلى المهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف و هى مستفيضه. و صالحه للأثبات التاريخى بالرغم من التشيّت السندىء إذ ليس فى مقابلها قرينه نافيه. إلآ 
أنْ ما يثبت بها هو حركه اليمانى فى الجمله. و اما سائر الصفات بما فيها كونه على حق فهو مما لايكاد يثبت بالتشدّد السندى.» 
(تشبع سندى حقّانيت او را ثابت نمى كند) فإذا تم ذلكك. مى توان آن را به حركاتى كه در يمن اتفاق افتاده حمل كرد. «فيكون 
من العلامات التى حدثت فى التاريخ؛ لكن لو افترضنا الإعتراف بكونه على حقء و احتملنا أن يكون قائد الحركه يمانياً و إن لم 
تكن الحركه فى اليمن» او كان منطلق الحركه اليمنء و لم تقتصر عليها فتكون من الأممور الموعوده التى لا دليل على سبق 
حدوثها.) اما اكر بخواهيم باب رمز و كنايه را باز كنيم؛ يمانى حركتى حق در برابر باطل و كفر() تلقَى مى شود. 


در مباحث بعدى روشن خواهيم ساخت كه اين موضوع در منابع اهل سنت نيز مطرح شده است و اختصاص به شيعه ندارد. و 


در فتن سليلى يا فتن ابن حمّاد نامى از يمانى به ميان آمده است. 


."/ معجم البلدان» ج ع ص‎ -١ 
.177 لالدؤاد من كربا كان مشخرنا عن الإمام على () سير اعلام النبلاء» ج 7”ء ص ١١1؛ وفيات الأعيان» ج ع ص‎ 
.270 تاريخ الغيبه الكبرى» ج 7" ص‎ - 


ص :59/8 

وظيفه مسلمانان در قبال يمانى جيست؟ 

اشاره 

دراين خصوص روايات» جند دسته اند: شايد كوياترين آنها روايتى است كه نعمانى نقل كرده است: «أخبرنا احمد بن محمّد 
بن سعيد ابن عقده. قال: حدّثنى احمد بن يوسف بن يعقوب ابوالحسن الجعفى من كتابه» قال: حدّثنا اسماعيل بن مهران. قال: 
حدّثنا حسن بن على ابن ابى حمزه» عن ابيه و وهيب بن حفصء عن أبى بصيرء عن ابى جعفر عليه السلام ... ثم قال عليه 
السلام: خروج السفيانى و اليمانى و الخراسانى فى سنه واحده و فى شهر واحد فى يوم واحدء نظام كنظام الخرز يتبع بعضه بعضاً 
فيكون البأس من كل وجه. ويل لمن ناواهم. و ليس فى الرايات رايه أهدى من رايه اليمانى هى رايه هدى لأنّهِ يدعو إلى 
صاحبكم. فإذا خرج اليمانى حرم بيع السلاح على الناس و كلّ مسلم و إذا خرج اليمانى فانهض إليه؛ فإنَّ رايته رايةٌ هدى, و 
لابحل لمسلم أن يلتوى عليه» فمن فعل ذلكك فهو من أهل النار, لاله يدعو إلى الحق و إلى طريق مستقيم ...210 


بررسى سند حديث 
اشاره 


در مورد نعمانى كه شخصيتى ثقه و جليل القدر است جاى هيج كونه سخن نيست. او ازابن عقده زيدى (ثقه). احمد بن 
محرّرد بن سعيد ابوالعباس كوفى نقل مى كندء (شايد از مهمترين مشايخ نعمانى باشد) نعمانى خود, درباره او مى كويد: در 


وثاقت و اطلاع او بر حديث جاى هيج كونه بحثى نيستء كسى از ما او را تضعيف نكرده است. 


شيخ طوسى مى كويد: احمد بن محمد» شخصيتىء جليل القدرء عظيم المنزله» كتاب هاى حديثى دارد و ما در الفهرست آنرا 
آورده ايم ما رأيت أحفظ لحديث الكوفيين منه. 


ذهبى از علماى اهل سنّت كفته است: احمد بن محمّد بن سعيدء أحد الأعلام؛ نادره الزمان صاحب التصانيف على ضعف فيه 


(البته ضعف او را به خاطر شيعه بودنش دانسته است.) 


ابن عقده دويست و ينجاه هزار حديث را با سند حفظ كرده بود.72) 


.37372 غيبت نعمانى» ص 7060 ب 5١؛ بحارالانوار» ج "هم ص‎ -١ 
.3732/ 7؟ سير اعلام النبلاء» ج06 ص‎ 17/١8 تنقيح المقال» جا ص77 الغيبه نعمانى» ص 6" معجم الرجال الحديث» جك ص‎ 5 


ص :59494 
احمد بن يوسف: 


در تنقيح المقال» شرح حال احمد بن يوسف بن يعقوب ابوالحسن جعفى آمده است: «لم اقف فى ترجمه الرجل إلا على روايه 


احمد (ابن عقده) و محمّد بن عبدالله الهاشمى عنه و روايته من محمّد بن زيد النخعى.)2)010 


؟ _ بهبهانى مى كويد: احمد بن يوسفء از زعفرانى (محمّد بن اسماعيل زعفرانى)» روايت نقل كرده و همين معنا حاكى از 


وثاقت اوست كه صغراى دليل است. و كبراى دليل اين است كه هر كس از او روايت كرده مورد وثوق است. 


نجاشىء در مورد زعفرانى مى كويد: «ثقةٌ عينٌ روى عن الثقات و رووا عنه.»(1) توثيق عام دارد با اين مقدماتء باز هم از 
ديد كاه ما توثيق نشد و تصريح بر وثاقت» حاصل نككشت. جون به صورت قضيه مهمله: مى كويد: ثقات از او روايت كرده اند 
ونمى كويد: هر كه از او نقل كردهء ثقه است. 


ودر شرح حال جميل بن درّاج كفته شده: له كتابٌ و أصلء يعنى او داراى كتاب واصلى بوده استء اين مورد نيزء تصريح 


بر وثاقت ندارد. 
؟_ كفته اند: او جزء مشايخ حديث استء اين كفته نيز تصريح بر وثاقت نيست. 


فرزند مامقانى با جمع بندى اين موضوعء كفته است: «الإنصاف أنّ المعنون (احمد بن يوسف) لما كان ذا كتاب و ذا أصلء و 
شيخ الروايه» و روايه الثقات الأجلاء عنه» إن لم يفد ذلك كله فى وثاقته. فلا أقل من استفاده حسرنِه و جلالته» ولى ما نتيجه اى 


بر وثاقت او نكرفتيم. 


ه_ مامقانى اسماعيل بن مهران را ثقه و مورد اعتماد دانسته است.0) و در شرح حال حسن بن على بن ابى حمزه بطائنى مى 
كويد: «واقفى ابن واقفى» ضعيف فى نفسه و أبوه أوثق منه.(50)) ابن غضائرى مى كويد: من از خدا شرم مى كنمء از اين 
شخص حديث نقل كنم با اين كه تعريض امام رضا عليه السلام درباره او معروف است كه فرمود: «أنت و اصحابكك كالحميرا 
نظر ما نسبت به كتاب 


.188 تنقيح المقالء ج ل ص‎ -١ 

.188 تنقيح المقالء ج ل ص‎ -١ 

*- تنقيح المقال. ج .٠١‏ ص 98" 

؟- تنقيح المقال» ج 7١0‏ ص 50 _ عع. 


دنا 


غضائرىء منفى استء از اين روء به سخن او اكتفا نمى كنيم. صاحب تنقيح المقال به كفته او استناد كرده؛ ولى مطالب ديكرى 
نيز دارد» از جمله: 


اللخض من ذلكك كله: إن الرجل غير معدَّل و لا مونّق و لا ممدوح بل مطعون فيه طعناً قادحاً فيه» و قد ورد مثل هذا الطعون فى 
أبيه فاللازم ترك روايات الرجلء إذ لا أقل من كونه واقفى غير موتّق فيكون من الضعاف ...2100 
خروج يمانى 


اشاره 


اصل وجود يمانى و جزء علامات حتميّه ظهور امام زمان عليه السلام بودن وىء مورد ترديد نيستء زيرا روايات مربوط به وى 
لآاقن بعك اسشافه هن رست وظاهر ا اهل شق يو ا قراطل كرد اند هر نيد سلين اندز انق عفادو تاقفن [ز يماي 
برده اند. اما آيا ما نسبت به يمانى مسئوليتى داريم؟ آيا يرجم او يرجم هدايت است؟ آيا بايد از او ييروى و حمايت كرد؟ ظاهر 


و معروف در بين مااين است كه بايد از او تبعيت كرد. اما به جه دليل؟ 


اين ادعا و اعتقاد» ظاهراً مُتبت قوى ندارد» زيرا به جند روايت در اين رابطه استناد شده كه نمى توانيم به آنها اعتماد كنيم از 
جمله: 


روايت اول: روايت نعمانى» كه نتوانستيم سند آن را تصحيح كنيم. 
روايت دوم: روايت شيخ طوسى در غيبت(5) كه مجلسى نيز آن را نقل كرده است: 


((عنه (الفضل»))» عن سيف بن عميره» عن بكر بن محم ل الأزدى» عن ل عبدالله عليه السلام قال: خروج الثلاثه. الخراسانى و 
السفيانى و اليمانى فى سنه واحده فى شهر واحد فى يوم واحد, و ليس فيها رايه بأهدى من رايه اليمانى يهدى إلى الحق.0) 


اين روايت نيز مشكل سندى دارد اما بكر بن محمد أزدى: «ثقه» وجهٌ فى 


-١‏ تنقيح المقال ج 26 ص وار 
7- ص وعع جاب جديك. 


17- غيب شيخ طوسى» ص 7ح ازفرفة بحارالانوار» ج "0 ص لكريم 


ص:١‏ 5*0 
هذه الطائفه من بيت جليل بالكوفه.) 


واما سيف ابن عميره: را نجاشى توثيق كرده (ولى در كتاب موجود و فعلى نجاشى نيست) بلكه به نقل از نجاشى در بعضى از 
نسخه هاى ابن داوود و مجمع الرجال قهيانى و خلاصه علامه و نسخه اى كه ميرزا در رجال كبير دارد» وى توثيق شده است. 
كشّى نيز ايشان را در كتاب اختيار معرفه الرجال توثيق كرده؛ ولى در رجال شيخ طوسى توثيق نشده است. ابن شه رآشوب 
كفته او از ياران امام كاظم عليه السلام و ثقه اما واقفى مذهب بوده است. 


سه نكته درباره سيف بن عميره 
اشاره 
١‏ وى امام رضا عليه السلام را دركك نكرده. بنابراين نمى تواند واقفى مذهب باشد. 


"_ شهيد ثانى» سيف را تضعيف كرده و شايد تضعيف او ناشى از اتهام واقفى بودن سيف باشدء البته ما واقفى بودن وى را 


منتفى دانستيم. 


نام سيف بن عميره در بيش از 797 سند روايت كتب اربعه آمده و جنين شخصى نمى تواند ضعيف باشد. بر اين اساس او 
از نظر ما ثقه است. 


اما در كلمه «عنه) كه در ابتداى سند آمده مرجع ضمير كيست؟ آيا فضل بن شاذان است يا شخص ديكر؟ 
اول" فقيل عضيل كسا لسك كذ سيط رن كدير روامه كرد رافك 


ثانياً: به كفته آقاى خويى طريق شيخ طوسى به فضل بن شاذان» اشكال سندى دارد: «كما أن كلا طريق الشيخ ضعيفء الأول 
بعلى بن محرّرد بن قتيبه. و الثانى بحمزه بن محمّد و من بعده) اكر كفته شود: شيخ در تهذيبء به فضل» طريقى صحيح دارد 
جنان كه آقاى خويى مى كويد: «طريق الشيخ إلى الفضل فى المشيخه صحيح.) (مشيخه را در آخر تهذيب ذكر كرده است.) 


در ياسخ دو جواب مى دهيم: 


١‏ _اين روايت در تهذيب نيامده؛ بلكه در كتاب غيبت است و طريق مشيخه مربوط به روايات تهذيب است. مكر بنحو تحويل 


سئلك. 


١‏ _ تمام روايات شيخ طوسى از فضلء از طريق مشيخه نيست؛ بلكه تنها بعضى رواياتش از اين طريق است شيخ طوسى كفته 
اسث: «و من جمله ما ذكرته عن الفضل بن شاذان ما رويته بهذا الاسناد: محمد بن 


ص:7 580 


روايت سوم: اما عبارت روايتى كه در بحار(١)‏ آمده افننت: «روى الترسى فى مشارق الأنوارء عن كعب بن الحارث قال: الم 
يخرج ملكك من صنعاء اليمن» أبيض كالقطن» اسمه حسين او حسن فيذهب بخروجه غمر الفتن» فهناك يظهر مباركاً زكياًء و 
هادياً مهديّاًء و سيداً علوياًء فيفرّج الناس إذا أتاهم بمنّ الله الذى هداهمء فيكشف بنوره الظلماء» و يظهر به الحق بعد الخفاء و 


555 
بررسى سنك: 


اين روايت را كعب بن حارث نقل كرده كه در تمام كتب رجالى نامى از او نيست و (مهمل است) افزون بر اين كه از معصوم 
نقل نكرده؛ بلكه از خودش بيان كرده است. 


علامة مجلسى دزيازه آقاى رسي تويسدده كتاب مشارق الأنوان كفته اسة: الا اعتمد على ما يتقره به49(0 عق مجلسى ود 


البته علامه امينى حافظ يُرسى را تأبيد كرده؛ ولى سبد محسن امين در اعيان الشيعه او را رد مى كند.(*) 
رواياتى از كتاب نهج الخلاص 


در كتاب نهج الخلاص» نوشته آقاى فتلاوى؛ رواياتى از امي رالمؤمنين عليه السلام درباره حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف وارد شده است. در ص 598 اين كتاب ينج روايت از على عليه السلام در مورد يمانى نقل كرده استء كه بعضى 
صراحت و بعضى در اين موضوعء ظهور دارند؛ ولى از ديد كاه ما اين روايات نيز از نظر سند صحيح نيستند. و همه براصل 


ظهور ووجود 


107 ص‎ ١ بحارالانوار» ج‎ -١ 


.٠١ بحارالانوار» ج ايض‎ -١ 
جاب جديك.‎ 86١ الغدير» ج/ا ص‎ -" 


ص :57 


يمانى دلالت دارند؛ ولى درباره خصوصيات او و وجوب ييروى از وى ظهور ندارند. در واقع ممكن است بككوييم اصل يمانى 


روايت جهارم: از ابن الحنفيه نقل شده كه كفت: (إِنّ على ابن ابى طالب قال يوماً فى مجلسه ...و يسير الجيش القحطانى 
(يمانى) حتى يستخرج الخليفه و هو كاره خائف فيسير معه تسعه آلاف من الملائكه معه رايه النصر.» اين روايت از ملاحم ابن 
منادى(١)‏ كه از مصادر ملاحم ابن طاووس است و كنزالعمال52) نقل شلدةاسدة: 


البته بايد بينيم ملاحم ابن منادى جه اندازه داراى اعتبار است؟ 


المقام يركب إليه اهل العراق و أبدال الشام و نجباء اهل مصر و نصير أهل اليمن عدتهم عدّه أهل بدر.» اين روايت» از دلائل 
الامامه طبرى نقل شده است. مقاتل و طريق به اوه ضعيف اند. 


روايت ششم: «عن ابى عبد الله عليه السلام عن اميرالمؤمنين: ثم ينهض اليمانى لمحاربه السفيانى و يقتل النصرانى ثم يظهر 
أميرالأمره. قاتل الكفره؛ السلطان المأمول؛ الذى تحير فى غيبته العقول و هو التاسع من ولدكك يا حسين()؛ 


آن كاديماى به ثيره ياشفياتى يرسن خيره و ترا وا بة قل هن ترسائد سيسن سرداز سرةازانه كشنده كافران: فرماترواق 
مورد انتظارى كه عقل ها در نهان زيستى اش مات و مبهوت كشته. ظهور خواهد نمود. اى حسين! وى نهمين فرزند از دودمان 


توست.») 


روايت هفتم: «أصبغ بن ثباته قال خطب على عليه السلام خطبه و ذكر المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء قال ابوخالد 
الكلبى (الكابلى) صِدَعَةُ لنا يا اميرالمؤمينن. فقال: إِنّه أشبه الناس حلا و لقا و حسناً برسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء ألا 
أدلّكم على رجاله وعددهم؛ ثم أخذ يعدّد و يعن مناطقهم و بلدانهم ... يفتح الله له خراسان و يطيعه أهل اليمن و تُقبل 
الجيوش أمامه من اليمنء فرسان 


-١‏ الغدير» جا ص ار 
؟- الغدير» ج ٠‏ ص 298. 


الزام الناصبء حائرى؛ ج 7 ص 120 كشف الأستار» ص .77١‏ 


ص:58 5١‏ 
همدان و خولان(2١)؛‏ 


اصبغ بن نباته مى كويد: امام على عليه السلام طى خطبه اى از [حضرت] مهدى ياد كرد. ابو خالد كابلى عرضه داشت: اى امير 
مؤمنان! او را برايمان توصيف نما. حضرت فرمود: وى از جنبه آفرينش و اخلاق و زيبايى» شبيه ترين فرد به رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم است. آيا مى خواهيد شما را از وضعيت ياران او و تعداد آن ها آكاه سازم؟ سبس به شمارش يرداخت _ 
در ادامه فرمود: _ خداوند. خراسان را براى او مى كشايد و مردم يمن از او فرمانبردارى مى كتنند و لشكريان آن ها رو مى 
آورند و ييشاييش آن هاء شهسوارانى از قبايل هَمْدان و خولان» در حركتند.) اصبغ بن ثباته از نظر ما مقبول است؛ ولى سند اين 


روايت عامى امبيت :10 


روايت هشتم: «و باسناده» عن اسحاق يرفعه إلى الأصبغ بن ثباته قال: سمعت اميرالمؤمنين عليه السلام يقول للناس: سلونى قبل 
أن تفقدونى ... فبينا هم على ذلكك إذ أقبلت خيل اليمانى و الخراسانى يستبقان كأنّهما فْرَسَا رهان شعت غبر جردء اصلاب 
نواصى و أقداح اذا نظر إليهم احدكم ضرب الارض بباطن رجله ... فيقول أحدهم؛ لاخير فى مجلسنا بعد يومنا هذا. اللهم فإنًا 
التائبون» و هم الأبدال الذين وصفهم الله فى كتابه العزيز: انّ الله يحب التوابين و يحب المتطهّرين() و نظراؤهم من آل محمّد و 
6 هذا 


اصبغ بن نباته اظهار مى دارد: از امير مؤمنان عليه السلام شنيدم به مردم مى فرمود: بيش از آن كه مرا نيابيد آن جه را مى 
حواهين اق قو منرسيه ون ننه آمده فى انان ةد سيان عا مسد وريد “كد نا كيان تباضيات ساك و ضر اساق ناك قار 
رو مى آورند و جونان دو اسب در حال مسابقه» بر يكديكر بيش مى كيرند: زوليده وغبارآ لود و سواره ازراه مى رسند 
جمجمه هايى ستبر و نيزه هايى استوار با خود دارند. فردى از آنان اظهار مى دارد: از امروز به بعد» از ياى نشستن به صلاح ما 


نيست. خدايا! به دركاهت توبه مى نماييم. اين افراد همان شخصيت هاى نيكك سرشتى اند كه خداوند در كتاب 


-١‏ التشريف بالمنن» ص 188 به نقل از فتن سهيلى. 

-١‏ طبق نقل ابن طاوسء در ملا-حم سؤال كننده؛ ابوخالد حلبى بوده» ص 198 نككّاه: فى رحاب حكومه الامام المهدى0 
ص .17١‏ 

؟- بقره: 777. 


'- مختصر بصائرالدرجات» صفار» ص ٠‏ و بحارالانواره ج 0 ص 7/1 


5١06: ص‎ 


غزيزكن آثان زا عنين توضنيف قرموذه است: (خداوتده تربه كنند كان و ييراستكان وا دوست دارد) مصداق ابن اقراف در أيةاق 


يخرة ما ادن بررسى :رواباق انث كه معركك و شخصن يماتق وا تابيك فى كنك 


روايت نهم: شيخ طوسى در امالى آورده اسيث: «١عن‏ ابى عبدالله عليه السلام قال: لما خرج طالب الوه قبل لآب عبدالله عليه 
السلام: ترجو أن كرون ها البماق فقال» لام البجاق براك علا وهذاهرا حمطا ان ووايت ف كغرافد دلبل ير اوم باقتد كه 


يمانى جهره اى مثبت است. 
همين روايت در بحار(؟7) از مجالس طوسى آمده؛ ولى در آن آمده است كه: «يتوالى عليا» يعنى تظاهر به ييروى على مى كند. 


اما سند اين حديث «أخبرنا الحسين بن ابراهيم القزوينى» قال أخبرنا محمّرد بن وهبان الهنائى البصرىء قال حدّثنى احمد بن 
ابراهيم بن احمدء قال أخبرنى ابو محمّرد الحسن بن على بن عبدالكريم الزعفرانى» قال حدّثنى احمد بن محمّد بن خالد البرقى 


قال: حدّثنى أبى» قال حدّثنى محمد بن أبى عمير» عن هشام بن سالم» قال ابو عبدالله عليه السلام: ...) 
بررسى سند 


١‏ _ حسين بن ابراهيم قزوينى: شيخ طوسى در شرح حال أبى غندر نسبت به او كفته كه: «او داراى اصلى است كه حسين بن 
ابراهيم فزوينى ازاو نقل كرده اسيت 3 


١‏ _در امالى شيخ طوسى بيش از ينجاه 6١‏ موردازاوروايت نقل شده است. 


وى از جمله مشايخ شيخ طوسى است. آيا اين جايكاه براى وثاقت او كافى است؟ فرزند مامقانى تلاش كرده وى را توثيق 
كند(ع): و جنين مى كويد: «يظهر من شيخوخته للشيخ الطوسى و إعتماده عليه» و من مضمون روايته» كون المعنون من علماثنا 
الأبرار» فهو من علمائنا الأبرار. و روى احاديث الأثمه عليه السلام فهو عند من يرى وثاقه المشايخ لابد من عدّه ثقه. و إلا فهو فى 


أعلى مراتب الحسن و رواياته تعد من الحسان.)(2) آرىء بعضى كفته اند 


."91/ امالى طوسىء 8 حديث 14؛ ترتيب الامالى» ج هء ص‎ -١ 
؟- بحارالانوار» ج ١ه ص 08؟.‎ 

#كاالقير سكوطن 116 بار 31 

؟- تنقيح المقال. جه ص578. 

ه- تنقيح المقال» ج 7١‏ ص 505. 


ص :5602 

«ححسّن)» است و ما نيز مخالفتى نداريم. 

مد :وان تحاف وى راكد هق داتنب خلاقة او واترقق كروهو اشوانية كش تيت ذاده ات علايه تحلس قد 
وك واتوثيق كزده وكوثيقات متاخرين على المبق ات يعد حون: حدسى مث لد حش . 


*_ احمد بن ابراهيم بن احمد: وى مشتركك بين ابن معلى (ثقه) و ابوالعباس حسينى است كه اين فرد نيز ثقه است. و در اينجا 
منظور همان ابن معلى است كه شيخ طوسى او را توثيق كرده است. فرزند مامقانى نيز شرح حال و توثيق او را بيان كرده 
است.(1) 


؟ _ حسن بن على زعفرانى: اين شخص كاهى به نام حسن بن على و كاهى حسين بن على در كتب ذكر شده و منظور يكك 
نفر است؛ ولى در هيج موردى از كتب رجال مطرح نشده است. 

فاقتاق فوباره اوحدترت ترشعة ابن الس للنعترة ذ كواقن الكدن العاليهه ]لك أقنووا تكاس د ةفو قلناجبايشا باله إفا 
حبنو بحسن من كريد ويظو مز بوواباقه الدع القعه الافاعيهن الى عله مضع شرت رواياته وك كوااو“كرقها تمي 


عمل بها فينبغى الجزم بحسنه و إن كان قد أهمل ذكره علماء الرجال.(7) 


از ديدكاه ما وى» فردى مهمل استء زيرا مجموع رواياتى كه شيخ طوسى از او نقل كرده ينج روايت و مجموع رواياتى كه 
شيخ مفيد از او آورده #اروايك اسةة ايخ تعداد زوايث» زياد تست» كرجه زغفرائى فهمل اسة؛ ولى بقيه سند مشكل 
ندارد. بنابراين» ما در مورد يمانى نمى توانيم به اين روايات اعتماد كنيم» زيرا هيج يكك از آنها خالى از اشكال سندى نبودنك. 


وكقرا كد عير نفك ركه ليون هن كا بدن يجان الما كلد 
رواياتى كه به اصل جنبش بيمانى اشاره دارد 


١‏ كلينى رحمه الله «محمّد بن يحيى» عن احمد بن محبوب» عن يعقوب 


.5١١ بحارالانواره ج هق ص‎ -١ 


7- بحارالانوار» ج ئة ص ١‏ و88 ا. 


ص :/17 50 


السراجء قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: متى فرج الشيعه؟ قال: إذا اختلف ولد العباس و وَهى سلطانهم و طمع فيهم من لم 
يكن يطمع فيهم و خلعت العرب أعنّتها و رفع كل ذى صيصيه صيصيته و ظهر الشامى» و أقبل اليمانى و تحرّكك الحسنى» و خرج 
صاحب هذا الأممر من المدينه إلى مكه بتراث رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم.»(1) مجلسى(1) مى كويد اين حديث 


صحيح [سيكد 


؟ _ صدوق قدس سرّه ... «عن محمّد بن مسلم الثقفى الطبحان قال: دخلت على أبى جعفر محمد بن على الباقر عليه السلام و أنا 
اريد أن أسئله عن القائم من آل محمد صلى الله عليه و آله و سلمء فقال لى مبتدثاً: ...» تا آخر حديث كه فرمود: «و إن من 
علامات خروجه خروج السفيانى من الشام و خروج اليمانى (من اليمن) و صيحه من السماء فى شهر رمضان. و مناد ينادى من 
السماء باسمه و اسم أبيه.(59) 


“ _ نعمانى آورده است: «محمّد بن همام؛ عن الفزارى؛ عن على بن عاصمء عن البزنطى» عن أبى الحسن الرضا عليه السلام إنه 
قال: قبل هذا الأمرالسفيانى و اليمانى و المروانى و شعيب بن صالح فكيف يقول هذا هذا.»() 


؟ _ شيخ طوسى در كتاب غيبت» از محمد بن مسلم. از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «يخرج قبل خروج 
القائم. المصرى واليمانى.»(2) 


ه _ شيخ طوسى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود است: «خروج الثلاثه: الخراسانى و السفيانى و اليمانى فى 
سنه واحده فى شهر واحد و فى يوم واحدء و ليس فيها رايه أهدى من رايه اليمانى يهدى إلى الحق.»(2) 


5 _ شيخ صدوق از ميمون البان از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «قال: خحمس قبل قيام القائم عجل الله تعالى 
فرجه الشريف: اليمانى و السفيانى و المنادى ينادى من السماء و خسف بالبيداء و قتل نفس الزكيه.)20/0 


6 كافى» ج 34 ص 56_60 حديث‎ -١ 

.185 مرآه العقول» ج .4 ص‎ -١ 

*- كمال الدين» ص 778 باب ما أخبرالباقر( من وقوع الغيبه» ح /. 
؟- بحارالانوار. ج 7ه ص 2377 به نقل از نعمانى» ص 177. 

ه- غيبت شيخ طوسى» ص 2717١‏ جاب مكتبه نينوى طهران. 

8- غيبت شيخ طوسى» ص 58©, ح: 8618. 

'- بحارالانوار» ج 6" ص .7١37‏ 


ص :5:08 
در منابع عامه 


روايتى را سلمى مقدّسى(1١)‏ به نقل از سنن دانى در تأييد يمانى آورده كه حديثى مفصل است و در مورد فِتّن و ملاحم بيان 
شده كه تنها به نكته مورد نياز اشاره مى كنيم: 


بميرد» و فردى ناتوان جانشين وى ككردد و يس از دو سال او بر كنار شود و روم __ ارويا _ با تركك _ جين _ مخالفت كنند 
و جنك ها سرزمين رافرا كيرد. 


و منادى درب دروازه دمشق ندا دهد: واى از شرى كه به عرب نزديكك مى شود و در قسمت غربى مسجد آن زمين فرو مى 
رود و ديوار مسجد فرو ريزد و سه نفر ادعاى حكومت مى كنند و يكى از خاندان ابوسفيان كه طائفه كلب با او همراهى مى 
كنند و مردم دمشق را محاصره مى كند و اهل مغرب به مصر مهاجرت مى كنند واين علا.مت روى كار مدن حكومت 
سفيانى است و قبل از آن شخصى قيام كرده و مردم را به ولايت آل محمد فرا مى خواند و ترك ها شمال عراق را اشغال و 
روم فلسطين را تصرف مى كنند. 


از جمله عمار بن ياسر فرمود: «... إذ إنسابت عليكم الترك و جهرّت الجيوش عليكم و مات خليفتكم الذى يجمع الأموال و 
يستخلف من بعده رجلا ضعيفاً فيخلع بعد سئتين و يخالف الروّم التركك و تظهر الحروب فى الأرض و ينادى مناد على سور 
دمشق: ويل للعرب من شر قد اقترب» بخسف بغربّى مسجدها حتى يخر حائطهاء يخرج ثلاث نفر بالشام كلهم يطلب الملكء 
رجل أبقع و رجل أصهب و رجل من أهل بيت أبى سفيان» يخرج و معه كلب (طائفه كلب)» يحصر الناس بدمشق و يخرج أهل 
المغرب ينحدرون إلى مصرء فإذا دخلوا فتلكك أماره السفيانى يخرج قبل ذلك من يدعو لآل محتّ.د صلى الله عليه و آله و 
سلمينزل التركك الجريزه (شمال عراق) و ينزل الروم فلسطين.»(؟) 


اين روايت در كتب شيعه نيامده و شخص عثمان بن سعيد اموى دانى صاحب سئن» متولد "١‏ متوفاى 58 م_.قى مجهول با 
مهمل است و در منابع رجالى ما 


.68 عقد الدررء» ص‎ -١ 


؟- عقد الدررء» ص 68. 


ص:5:94 
سخنى از ايشان به ميان نيامده؛ ولى عامّه از او تجليل كرده اند. ذهبى مى كويد: الامام الحافظ ... عالم الأندلس. 


مغامى مى كويد: (كان ميجاب الدعوه مالكى المذهب؛ حميدى كفته است: «محدّث ممُكثر ٠...‏ ابن بشكوال كفته: «أحد الأئنه 


فى علوم القرآن ... كان ديّناً فاضلا ورعاً ستباً.) ابن عبيد حجرى از بعضى نقل مى كند: «لم يكن فى عصره و لابعد عصره أحد 
يضاهيه.)(0١)‏ 


دانى» مشكلى نيز با اين ابن حزم داشته» جون معاصر بوده اند و با يكديكر منافره شديدى داشته اند. 
در فتن ابن حمّاد آمده است: «صاحبٌ روميه رجل من بنى هاشم إسمه أصبغ بن زيد)(0)» بعضى كفته اند: «إسمه أصبغ بن 
يزيد» ابن حمّاد نَسَبِشُ را كفته است: «قريشى» هاشمىء» قحطانى.)(9) 


و 


نيم در فِتّن كفته: «يخرج من قريه يقال لها بممخلف صهات أو شح انه ونائقه لك يكبي كله اقددوق ابطاق انق 
جون يمنى ها همه قحطانى اند. و وطن او همان يمن است. فتح روم و قتل قريش به دست اوستء. «على يد اليمانى يقتل 
قريش.)(2) 

دو نكته: 

_١‏ نواصب» بخصوص امويان» نسبث به يمانى ها ديد كاه صددرصد منفى دارند؛ 


"_روايات ما اصل خروج يمانى را تأييد مى كنند؛ 


ولى ما نسبت به اين كونه روايات ترديد داريم. بنابراين ديدكاه ما اين است كه اصل خروج يمانى مُسِلَم؛ ولى بر حقائيت او و 
تكليف ما در برابر وى و تبعيت از او دليلى قطعى نداريم. 


ص 08" 


عدص 194. 


6- فتن» ص ارم 


5٠١ ص:‎ 


؟١١:ص‎ 


فصل بانزدهم: بحثى بيرامون زيارت ناحيه مقدسه 


اشاره 


5١١:ص‎ 


در بحث حديث شناسى» روش ما بررسى موضوعى احاديث مهدويّت است نه تجزيه اى. در روش تجزيه اى؛ متون احاديث 
شيعه يا سنّى به ترتيب» يكك به يكك بررسى مى شوه؛ البته آشنايى با متون احاديث؛ فقه الحديث و مداركك حديث ضرورى 
است؛ ولى به دليل حجم و تعداد زياد احاديث؛(1) روش تجزيه اى و رسيدكى به هر يكك از اين متونء به اين نحو است كه 
موضوعاتى مانند حكومت هاى بعد از حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يا داستان حضرت نرجس خاتون مادرٍ امام 
زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف يا قيام هاى دوران غيبت يا جزيره خضراء را در روايات و متون و ... مورد بحث و بررسى 
قرار مى دهيم. شيوه بحث به كونه اى است كه در كام نخست؛ متن را در حد امكان, از قديم ترين منبع نقل مى كنيم. و در 
كام دوم» منابع و مصادر نقلٍ آن روايت از كذشته تاكنون مورد بحث قرار مى كيرد؛ زيرا كثرت نقل يا عدم آنء مى تواند 
دليل ويا مؤيّدى بر اعتنا يا عدم اعتنا باشد. كام سوم؛ بررسى سندى صورت مى يذيرد؛ يعنى مشخص مى شود كه حديثى از 
جند طريق رسيده و در آخر به جند تن مى رسد و ميزان اعتبار راويان تا جه يايه است؟ و در كام جهارم؛ اكر در اين رابطه از 
بزركان مطالبى در رد يا يذيرش متن يا مضمون آن آمده باشد مطرح و در آخرء نتيجه كيرى و جمع بندى انجام خواهد 


در اين بخش» موضوع بحث ما بررسى سندى زيارت ناحيه است كه به كونه اى مختصر به آن مى يردازيم و قبل از ورود به 


بحث» لازم است بدانيم كه ما دو زيارت» با عنوان «ناحيه») داريم: 


١_زيارت‏ الشهداء يوم عاشورا؛ 
-١‏ مادر معجم احاديث الأمام المهدئ با وجود فشرد كى زيادو حذدف مكررات و ادغام احاديث متشابه» حدود دو هزار 


حديث آورده ايم. البته مستد ركاتى نيز دارد كه ممكن است به هزار حديث برسد؛ يعنى احاديث مهدويت بالغ بر سه هزار 


حديث خواهد بود. 


ص :511 
"_زيارت الناحيه (مشهور)؛ 


الف. زيارت الشهداء يوم عاشورا 


ابن طاووس در دو كتاب خود الاقبال و مصباح الزائر اين زيارات را نقل و زيارت نخست را اين كونه روايت مى كند(١):‏ 
«روينا بإسنادنا إلى جدّى أبى جعفر محمّد بن الحسن الطوسى رحمه الله قال: حدّثنا الشيخ ابوعبدالله محمّد بن احمد بن عياش» 
قال حدّثنى الشيخ الصالح ابو منصور بن عبد المنعم بن النعمان البغدادى» قال: خرج من الناحيه سنه اثنين و خمسين و مأتين 
على يد الشيخ محمّرد بن غالب الاصفهانى حين وفات أبى و كنت حديث السن و كتبت أستأذن فى زياره مولاى أبى عبدالله 
عليه السلام و زياره الشهدا _ رضوان الله عليهم _ فخرج إلى منه؛ ابو منصور مى كويد زمانى كه يدرم وفات كرد و درايام 
جوانى بودم طى نامه اى به ناحيه مقدّسه از حضرتش اجازه رفتن به زيارت امام حسين را خواستم ياسخ نامه توسط محمد بن 
غالب بدين مضمون رسيد كه به هنكام زيارت» يايين ياى مقدّس كه محل دفن على بن الحسين (حضرت على اكبر) است رو 


به قبله قرار كرفته و جنين مى خوانى: 


بسم الله الرحمن الرحيم: إذا أردتَ زياره الشهدا _ رضوان الله عليهم _ فقف عند رِجلَى الحسين عليه السلام و هو قبر على بن 
الحسين _ صلوات الله عليهما _ فاستقبل القبله بوجهكك فإن هناكك حومه الشهدا.(7) و أوم و أشر إلى على بن الحسين و قل: 
البعرظ ك ةا الال قل مد نا عير س1 فزن تالاه راغي التطزال يشل لل هلتك روطي اكه إن فال لكف الكل دقري 
قتلوك يابّنى ما أجرأهم على الرحمن و على انتهاكك حرمه الرسول. على الدنيا بعدكك العفا! كأنّى بكك بين يديه ماثلا-و 
للكافرين قائلا: 


أنا على بن الحسين بن على * نحن وست اللّه أولى بالنبى 


.5289 الاقبال بالأعمال الحسنه. ج 2# و بحارالانوار» ج 9: ص‎ -١ 
هشتاد شهيد را نام مى برد كه نخستين آن ها حضرت على اكبر است كه حضرت به آن ها سلام مى كند. از نكات جالب‎ -١ 
اين زيارت نامه اين است كه فرازهايى از رجزهاى اصحاب را در ميدان مبارزه نقل مى كند و يس از آن.ء معمولا به قاتل آن‎ 


شهيد نيز اشاره دارد. 


حتى قضيت نحبكك و لقيت ررّكك. أشهد أنكك أولى بالله و برسوله و أنْكك ابن رسوله و ابن حتجته و أمينه حكم الله لك على 
قاتلكف مزه رخ هتقذ ين التعمان العيدى لغنه الشنو أخزاه ومين شركه .فى قتلكة) 


سند زيارت 


اين زيارت را شيخ مفيد و سيد مرتضى با حذف سند در بخش زيارات عاشورا نقل كرده اند. همجنين ابن طاووس در اقبال از 


ابومنصور بغدادى روايت كرده كه نقل او ككذشت. و اكنون به بحث هاى سندى و بررسى اشكال هاى وارده مى يردازيم. 
ب. تاريخ صدور توقيع 

تاريخ صدور توقيع» سه سال قبل از وللادت امام زمان عليه السلام است. 

ياسخ 


١‏ ممكن است در نوشتن تاريخ يا در خواندن و قرائت» اشتباهى رخ داده باشد و عدد شش را به اشتباه ينج خوانده باشند؟؛ 


يعلنى تاريخ صدور أن سال زفقل ه_.ق باشد. 


١_امكان‏ دارد اين زيارت» از امامين عسكريين عليهما السلام باشد؛ زيرا در سند» تصريح نشده اين زيارت» از ناحيه امام عصر 


است و تنهاء تعبير «عن الناحيه المقدّسه) آمده است. 

ب _ وجود افراد مجهول در سند 

در سلسله سند اين توقيع» افرادى مجهول الحال وجود دارند كه عبارتند از: 

١‏ _ محمد بن احمد بن عياش؛ 

؟"_ابو منصور بغدادى؛ 

+ عند ين غالب افيا ؛ 

ياسخ اين است كه: برخلاف اشكال سندىء در تأييد اين نقل جند قرينه وجود دارد از جمله: 


١_اين‏ متن» در بردارنده برخى معارف و اخلاقيات و نكات تاريخى است كه با 


51١ ص:6‎ 


مشسامين ديكر اذغية وزينارات و تصوص معتبر مطابقت داره و تمى ثوآن تنها به دليل ضعف ستدئ: به آساتى از آن دسث 
برداشت. شايد اين روايتء نظير زيارت جامعه باشد كه سند آن از نظر فنى داراى اشكال است و محمد بن موسى نخعى» راوى 
آنء مجهول است؛ ولى بزركان ما همانند امام خمينى فرموده اند: قطعاً اين متن زيارت جامعه از امام معصوم است و از استادم 
آيت الله وحيد خراسانى شنيدم: اين لفظء از غير معصوم نمى تواند باشد و قطعاً از امام است. ما بعضى جاها بايد از جارجوب 


تضعيف و توثيقات نجاشى و كشى خارج شويم. 


دعاى افتتاح و دعاى ندبه نيز همين كونه است (توقيع است)؛ ولى متن دعا به كونه اى است كه از غير معصوم صادر نمى شود. 
و مى توان كفت زيارت ناحيه نيز جنين است.البته اكر آنرا به قصد رجاء بخواند جاى هيج تأملى نيست. 


؟_اين بحث, فقهى و كلامى نيست تا نياز به بررسى سندى داشته باشد؛ در نتيجه» قاعده تسامح در ادله سنن _ على المبنا _ 


مشكل ضعف سند را حل مى كند و ما در اين كونه بحث ها احتمال تقيّه نمى دهيم. 


# حابن عقوا بااتسو ص تازيقى قيفةو مك مطاقة دارى اقاهربازم قبدادشهذا كمقرنا ٠‏ نفر را نام برده نيز بايد 
كفت: آرىء. بعضى از تاريخ نكاران تعداد شهداى كربلا را تا ٠١‏ و 117 تن نيز يادآور شده اند؛ ولى به سبب آن اختلاف 
نظر و كفته هاى كوناكونء نمى توان اين توقيع را كنار كذاشت؛ بلكه بايد آن را محور قرار بدهيم يا حداقل بكوييم تعداد 
شهداق باذ شدهه ثنها بكى از كفده عاسة: 

؟ _ كتب علماى رجالء در مقام توثيق برخى راويان به فرازهايى از اين زيارت استناد مى كنند كه خود نشانكر آن است كه 
آن را تلقّى به قبول كرده اند. 


زبارت ناحيه معروف 


ابن مشهدى در المزار الكبير و ابن طاووس نيز در مصباح الزائر آن را روايت كرده اند غلامه مجلس در بحارالانوا رلك أن را 
يادآور شده و مى فرمايد: «الظاهر أَنّها من تأليفات السيد و المفيد و لعلّه وصل إليهما خبر فى كيفيه الصلاه فإِنّ الإختراع فيها غير 


1 بحارالانوار» ج ياد ص‎ -١ 


5١2: ص‎ 


جائز .)2102 


ابن طاووس تصريح كرده كه سيّد مرتضىء امام حسين عليه السلام را با اين عبارات» زيارت مى كرده است: «زياره بالفاظ 


مى كنيم مجلسى اوّل (مولى محمدتقى) كفته است: من در مدتى كه در عتبات عاليات بسر مى بردم تنها با اين الفاظ _ 


ابن طاووس مى كويد: إن المرتضى كان يزور بهذه الألفاظ.» علامه مجلسى نيز تعبير به «الظاهر» دارد؛ ولى در مقابل» ابن 
مشهدى مى كويد: «إنها صدرت من الناحيه المقدّسه.) 


بحثى درباره كتاب «المزارالكبير» 
اشاره 


محدّث نورى در خاتمه مستدرك الوسائل() مى كويد: «كتاب المزار: قال فى البحار: «كتاب كبير فى الزيارات تأليف محمد 
بن المشهدى كما يظهر من تأليفات السيّد بن طاووس و اعتمد عليه و مدحه و سمّيناه بالمزار الكبير» و قال فى الفصل الآخر: «و 
المزار الكبير يعلم من كيفيه إسناده أنه كتتاب معتبر و قد أخذ منه السيّدان ابنا طاوس كثيراً من الأخبار و الزيارات(؟) و قال 
الشيخ منتجب الدين فى الفهرست: «ابوالبركات محمّد بن اسماعيل المشهدى فقيه محدّث ثقه.) و منه يظهر أنه معدود فى زمره 
الفقهاء كما أنّهِ يظهر من صدر كتابه الاعتماد على كل ما أودعه فيه و أن ما فيه من الزيارات كلها مأثوره و إن لم يستند بعضها 
اليهم عليهم السلام فى محله. قال بعد خطبته: «فإنّى قد جمعت فى كتابى هذا من فنون الزيارات للمشاهد و ما ورد فى الترغيب 
فى المساجد المباركات و الأدعيه المختارات و ما يُدعى به عقيب الصلوات و ما يناجى به القديم تعالى 


.6 بحارالانوار» ج ص‎ -١ 
.507 ؟- روضه المتقين» ج8) ص‎ 
.326 _ 30/8 ص‎ ١ خحاتمه مستدركك الوسائل» ج‎ -* 


6- ابن طاووس استاد علامه ا رجالى يزركك و متبحراسث و بزرايخ كتاب «المزار» اعتماد كرده ا 


ص :5117 


من لذيذ اندعوات فى الخلوات وما يلجا البه من الأدعبه عند المهقنات مما اتصلت بهامن ثقات الروات إلى السادات و حثنى 
إلى ذلكك ايضا ...؛ 


علامه مجلسى درباره اين كتاب در بحارالانوار مى كويد: كتاب بز ركى است درباره» زيارات و جنان كه از نوشته هاى سد بن 
طاووس به دست مى آيدء اين كتاب از تأليفات محمد بن مشهدى است وابن طاووس بر اين كتابء. اعتماد نموده وازآن 


تمجيد كرده است. و ما «مجلسى» آن را «المزارالكبير) ناميديم. 


مجلسى در فصل ديككرى از بحارالانوار كفته است: از وضعيت إسناد آن جنين استفاده مى شود كه كتاب معتبرى است و دو 
ستّد [رضى الدين و عبدالكريم] ابن طاووسء زيارات و روايات بسيارى از اين كتاب نقل كرده اند و شيخ منتجب الدين در 
فهرست خود, درباره ابن مشهدى كفته است: ابوالبركات محمد بن اسماعيل مشهدىء فقيه» محدث و مورد وثاقت است.» واز 
عبارات رياض العلماء و ديكران استفاده مى شود كه ابن مشهدى در زمره فقها بوده و از مقدمه كتاب المزارالكبير بر مى آيد 
تمام آن جه در كتاب خود آورده؛ مورد اعتماد او است. و تمام زيارات اين كتاب» از معصومين رسيده است؛ هر جند بعضى 


از آن هارا در جاى خود. به امام معصوم.» نسبت نداده سيو 


مؤلف يس از خطبه كتاب خود جنين نوشته است: در اين كتاب» زيارات مختلفى را درباره مشاهد مشرّفه و نيز درباره تشويق و 
ترغيب به مساجدء ادعيه ب ركزيده؛ تعقيب نمازهاء مناجات با خداوندء نمونه اى از دعاهاى روح بخش و دعاهايى براى امور 


مهم و عظيم آورده ام. اين ادعيه را به سند خود از راويان شيعه كه به ائمه اطهار مى رسند» نقل كرده ام. 


محدّث نورى در يايان نيز تكرار مى كند: «و يظهر منه أنه من أعاظم العلماء واسع الروايه» كثير الفضل معتمد عليه» كما أنه 
يظهر مما ذكرنا من خطبه كتابه أنّ كل ما فيه من الدعوات و الزيارات» مأثوره عنهم عليهم السلام و منها أعمال مسجد الكوفه و 
الزيارات مختصه بأبى عبدالله عليه السلام فى الأيَام المخصوصه؛ از سخنان مجلسى جنين برمى آيد كه ابن مشهدى از علماى 
بزركك و آكاه به روايت و صاحب فضل و مورد اعتماد است. از مقدمه خطبه مؤلف نيز جنين برمى آيد كه تمام آنجه دراين 
كتاب» از مجموعه زيارات و دعاها آمده؛ از جمله اعمال مسجد كوفه و زيارت هايى كه به امام حسين عليه السلام در روزهاى 


ويزه اختصاص دارد از ائمه 


ص :51/8 


اطهار رسيده اسست) 


بنابراين» محمد بن مشهدى فردى مورد اعتماد است و بحثى بيرامون او نيست و ايشان كفته است هر جه مى آورم به سند و راه 


هاى موثق از امامان است. از جمله زيارت هايى كه وى نقل كرده؛ همين زيارت ناحيه مقدّسه است. 
محورهاى بحث و تحقيق 


اشاره 

در ادامه» جهار محور را مورد بحث قرار مى دهيم: 
١‏ _ آشنايى با مؤلف؛ 

؟ _ آشنايى با كتاب؛ 

'" _ بررسى شبهات؛ 

؟_ ذكر منابع. 


_١‏ آشنايى با مؤلف 
اشاره 


وى محمد بن جعفر بن على مشهدى حائرى» معروف به ابن المشهدى است. ولادت او در سال ٠6ه_.ق‏ بوده ودر سال ”/ان2 


هه.ق كتاب مزار را به يايان رسانده و تا 98م هه.ق نيز در قيد حيات بوده است.(230 


استادان ابن مشهدى 


اواز محضر بيست و هفت استاد» كسب فيض كرده كه همه از علماى مورد اعتمادند. ابن شهر آشوب»ء شاذان بن جبرثيل» 


عبدالله جعفر دوريستى» ابن زهره و ورّام ابن ابى فراس نخعى » از جمله اساتيد وى مى باشند. 
شاكردان 


فقو كان دن معد موسوق (راوى حيدق بنكناد يه اند قن (اساد معقق ل ): ا مله شا كركان وى شد 


از امتيازات ابن مشهدى اين است كه طريق وى به شيخ مفيد, بسيار كوتاه است. 


0 طبقات اعلام الشيعه» ج 3 ص‎ -١ 


5١94:ص‎ 


او باسه واسطه و كاهى با دو واسطه و بعضاً با يكك واسطه به شيخ مفيد مى رسد. عمده طريق وىء ابن منصور نقَاشُ موصلىء 


فووسقى لقل روايت من كتددو كاهى به ضاى شاذان»عدل بن :دوورسي» مده اسشه اواطريق د يكرى نز از منق د طبرس: 


- 


حسن بن محمد و ابوجعفر دارد. 


ابن مشهدىء از همان آغاز به تحصيل يرداخت و در كمتر از ٠١‏ سالككى دروس عاليه را آغاز كرد. كتاب مُقنعه را نزد استاد 


خود. ابن كبو طاقن جر اللي 


از مطالب فوق نتيجه مى كيريم كه وى شخصيتى معمولى أ نيست؛ به ويه با توجه به اظهارنظر بز ركان ما درباره نط ات 
وى.للك 


اينكك نمونه اى از سخنان بزركان: 

شهيد اوّل (متوفاى 88لا ه_.ق): «الشيخ الإمام السعيد.)( 27 

شيخ حر عاملى: «كان فاضلا محدّثاً صدوقاً»() 

محدّث نورى: «الشيخ الجليل السعيد المتبخر مؤلف المزار المشهور ... الذى اعتمد عليه أصحابنا الأبرار»()؛ «يظهر منه أنّه من 
أعاظم العلماء واسع الروايه كثير الفضل» معتمد عليه.)(0) 

شيخ عتباس قمى: «الشيخ الجليل السعيد المتبتخر عظيم المنزله و المقدار.»(2) 

سيد محسن امين 1717/١(‏ ه_): شيخ جليل متبحر متحدّث صدوق.)(/0 

مدّرس: «از كبار محدثين اماميه است؛ بسيار جليل القدر و عظيم المنزلت است.4(0) 


آقا بزركك تهرانى: «عالم جليل واسع الروايه.»(5) 


"88 و خاتمه مستدركك الوسائل» ج214 ص‎ 580 _ "١ ص‎ 2٠١1 بحار الانوار» ج‎ -١ 
.198 ص‎ 9٠١ اجازات بحار الانوار. ج‎ -١ 

“- امل الآمل» ج ؟. ص 787 و خاتمه مستدركك الوسائل» ج 219 ص 88". 

؟- خاتمه مستدركك الوسائل» ج 7١‏ ص 19. 

ه- خاتمه مستدرك الوسائل» ج 219 ص 87". 


*- الكنى و الالقاب» ج ١‏ ص 6:4. 


/ا- اعيان الشيعه» ج 4 ص 0 
/- ريحانه الادب» ج 3 ص لان 
4- طبقات اعلام الشيعه» ج بوذ ص 00 


57١:ص‎ 


تك الله وحيد خراسانى مى كويد: «اعتمادنا على المزار المشهدى نتيجه لاعتماد السيّد عبدالكريم (ابن طاووس) و ولده 


علا-مه مجلسى: «المزار الكبير» يعلم من كيفيه اسناده أنه كتاب معتبر و قد أخذ منه السيّدان ابنا طاووس كثيراً من الأخبار و 
الروايات؛(7) از جكونكى سندهاى آن جنين استفاده مى شود كه كتابى معتبر است و دو فرزند طاووس [سدئد رضى الدين و 
سد عبدالكريم] روايات زيادى ازاين كتاب نقل كرده اند.») 


"_ آشنايى با كتاب 
اشاره 


كنات :كو ار ظاهرا على اياقبو ل شدءة امف وزرا ما يقن اذ ابت لكوي كم در اعفان انخ كنات كك تكردة برف نشد 


رضى الدين ابن طاووس (متوفاى 88١‏ ه_.ق) و سيد عبدالكريم بن طاووس (متوفاى 868 ه_.ق) بر اين كتاب اعتماد كرده اند. 


عاامة مكلف ندر مقنامه تتحقه الزائر كلو مى كوود هيه نلظر قاض زسندو دما عوك ناراك متقوله إز الدكه ربا راس لف هلما 
[يعنى زيارات غير مأثوره] احتياجى نيست. اين مؤلف [ابن مشهدى] خواست رساله اى تأليف كند كه مأثوره باشد بر ذكر 
وخاؤات و امعودئ دان كنيد اسافا معترره |قالته دي تقول كرفيتة النضام من سكم ابن أت كدهائي معليي فول 


دارد اين كتاب مأثور است. 


در بحارالانوار(؟) كفته است: «المزار الكبير يُعلم من كيفيه إشكادة أله كنات فعس واقن أخذ مه السنداق ابنا طاووين كثر اهن 
الأخمار و الرويات:(8) 


محدّث نورى مى كويد: (اعتمد عليه أصحابنا الأبرار ... يظهر من صدر كتابه الاعتماد على كل ما أودعه فيه أن ما فيه 


.58 صوم عاشوراء ص‎ -١ 

؟- بحار الانوار» ج ١‏ ص 50. 
'- تحفه الزاير» ص ”". 

*- بحار الانوار» ج ١‏ ص 50. 


6- بحار الانوار» ج 2 ص 6 


ص: 57١‏ 
من الزيارات كلها مأثوره و إن لم يستند بعضها إليهم فى محله.(١)‏ اصحاب ما بر اين كتاب اعتماد كرده ...واز مقدمهو 
ابتداى كتاب برمى آيد تمام زياراتى را كه وى در كتاب خود آورده؛ از معصومين رسيده است» هر جند بعضى از آن را به 

معصومين نسبت نداده است.») 
سيك محسن امين: «اعتملد عليه الأصحاب.)(7) 
شيخ عباس قمى: «اعتمد عليه [المزارالكبير] علمائنا الأبرار» الملقب بالمزارالكبير فى بحارالانوار.)() 


آيت الله ميلانى مى كويد: «و نجد فى زياره الامام المهدى وصفاً دقيقاً لما جرى على جدّه الحسين؛!(8) در زيارت حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف توصيف دقيقى از وقايعى را كه بر جدّشء امام حسين عليه السلام كذشته است مى يابيم.» 
كويى وى صدور زيارت از امام عليه السلام را مسلم دانسته است. 


ديدكاه علامه مجلسى درباره زيارت ناحيه 


وى(2) مى كويد: «و الظاهر أن هذه الزياره من مؤلفات السيّد والمفيد _[]_ و لعله وصل إليهما خبر فى كيفته الصلاه فإِنَّ 


الاختراع فيها غير جائز.) 


از ديدكاه مااكر مقصود علاآمه مجلسى اين باشد كه اين زيارت» انشا و ابداع اين دو بز ركوار است» صحيح نيست؛ جون 
مؤلف خود. مى كويد: اين زيارات مأثورند. مؤلفء. در سال 01# ه_.ق اين كتاب را نوشته و خود مى كويد: «زياره اخرى 
يختص بالحسين عليه السلام و هى مرويه باسانيد و هى أوّل زياره زار بها المرتضى علم الهدى.) 


شايد منشأ اشتباه» همين عبارت باشد كه كمان كرده از تأليفات سبد مرتضى است؛ ولى اين جمله؛ همانند عبارت مجلسى اوّل 


است كه كفته: من در مدتى كه در 


١‏ - مستدركات الوسائل» ج 69 ص 9_ وج حرق ص حل 
"- اعيان الشيعه» ج 4 ص .5١7‏ 

*- الكنى و الالقاب» ج ١‏ ص 8:4. 

- ريحانه الادب» ج لى ص .5١08‏ 

ه- قادتناء ج 8, ص .١١8‏ 


_- بحارالانوار. ج / ص 0 . 


57١:ص‎ 


عراق بسر مى بردم تنها زيارت جامعه مى خواندم.(١)‏ و اين سخن نمى تواند دليل باشد كه زيارت جامعه» تأليف مجلسى اول 


است. 


سيد بن طاووس مى كويد: «فى زيارات أبى عبدالله الحسين عليه السلام زياره بألفاظ شافيه يذكر فيها بعض مصائب يوم الطف 
يزار بها الحسين. زاره بها المرتضى علم الهدى. مشتمل على آداب و كيفيات و الصلوه؛(؟) در زيارات امام حسين عليه السلام» 
زيارتى است كه با عبارات روشن؛ مصيبت هاى روز عاشورا را بازكو مى كند و امام حسين را با اين متن» زيارت مى كنند. 
سد مرتضى علم الهدى نيز امام حسين را با اين زيارتنامه زيارت كرد. و در بركيرنده آداب و روش زيارت و نماز زيارت 


اسيت:) 


معتاق عارك ابة طاووسن انق فك كل متى يارت كز از شعل مرتقي اكه ازابى رئ اكرعلامه نجلستق عنين برداشف را 
كرده باشد» جاى تأمل؛ بلكه غير مقبول به نظر مى رسد. 


قابل دقت است كه محدّث قمى در كتاب كران سنكك خود نفس المهموم عباراتى از اين زيارت را بدون هيج ترديدى. به 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نسبت داده و مى كويد: «فكان وصفه الإمام المهدى: كنت للقرآن سنداً و للامّه 
عضداً و للرسول ولداً؛ امام مهدى در توصيف امام حسين فرموده است: تو يشتوانه قرآن و بازوى امت و فرزند رسول خدا 


بودى.) 

'"' _ بررسى شبهات 

الف. اكر اين زيارت از ائمّه منقول استء جرا شيخ عباس قمىء آن را در مفاتيح الجنان نياورده است؟ 
ياسخ: 

١‏ _ محدّث قمىء آن رادر كتاب نفس المهموم آورده أسيت: 


"_اين زيارت» براساس نقل ابن مشهدىء از زيارت هاى روز عاشورا است و محدّث 


.507 روضه المتقين» ج 8» ص‎ -١ 
مصباح الزائر» ص ا"‎ 37 


ص :577 


قمى» در باب زيارت عاشوراء در مقام جستجوى كامل تمام زيارات عاشورا نبوده؛ بلكه تنها دو زيارت را آورده و به همان دو 
اكتفها كرده است. 


"_ آيا محدّث قمى متقهد شده تمام زيارات صحيحه را در كتاب خود جمع آورى و غيرصحيح را رها كند و اصولاً آيا كتب 


اربعه ما جنين تعهدى داده اند؟ 


# شايد محذث قمى» برائ تاليف مفاتيح الجنان مبناى خاصى داشته است كه اين زيارت در اين جهارجوب نمى آمده است؛ 
مانند شريف رضىء كه خطبه هاى اميرالمؤمنين عليه السلام را جمع آورى كرده است. آيا مى توان كفت همه خطبه هاى 
حضرت امير» همين مقدار است؟ خير؛ بلكه روش وى اين بوده است كه نهج البلاغه بنويسد؛ يعنى خطبه هايى را كه جبنه 
بلاغى داشته بياورد. شايد شيخ عباس قمى نيز جنين مبنايى داشته است؛ يعنى زاويه و بُعد خاصى را در نظر كرفته و براساس 


آن» زيارت عاشورا را آورده است؛ ولى زيارت ناحيه را يادآور نشده؛ هر جند به آن مبنا اشاره نكرده است. 


0 _مفاتيح الجنان» كتاب جامع و كاملى نيست. محدّث قمىء از 5ه دعاى صحيفه ستجاديه» تنها يكك دعا را آورده است. ابن 
طاووس در اقبال اعمال شب قدر را مفصل آورده است؛ ولى محدّث قمى به كونه اى مختصر بيان كرده است. در بحارالانوار 
جندين زيارت نقل شده كه وى آن ها را نياورده است. به طور كلى شيخ عتباس قمىء بنا نداشته كتاب كامل و جامعى بنويسد 
و شايد جنين ادعايى را نيز نكرده باشد؛ بلكه بنا بر نقلى معروفء وى مفاتيح الجنان را به صورت يادداشت براى خودش 


نوشته» تا به همراه داشته باشد. 


© _شايد وى از به درازا كشيدن سخن يرهيز داشته و به دنبال اختصار بوده است و زيارت ناحيه؛ با اعمال خاص آن, بسيار 
طولا-نى مى شود. اكر دعاها و زيارات طولانى و مفصل ديكرى را آورده. به اين دليل است كه بدل و جايكزين نداشته؛ اما 


اكر زيارت ناحيه را ذكر نكرده؛ جون بدل و جايكزينى براى آن داشته كه همان دو زيارت عاشورا است. 
ب. عبارت «ناشرات الشعور» را جكونه مى توان يذيرفت؟ 


آيا مى توان ادّعا كرد زينب كبرى عليها السلام و ساير مخدّرات» يس از شهادت جانكداز امام حسين عليه السلام با كيسوان 


يريشان و بدون روسرى و حجابء سراسيمه از خيمه ها بيرون 


ص :578 
آمدند. آيا اين صحنه. با مقام زثان اهل بيت» سازكان است؟ 


ياسخ: 


آنان كيسوان خود را به جهت حزن و مصيبت و عزاء زير جادر وعبا و حجاب كامل يريشان كرده باشند. البته اين شيوه بين 


عرب» رسم بوده أسبية: 
ج. ديدكاه و اشكال آيت الله خوبى 


از معاصران, تنها آيت الله خويى به كتاب مزار و مؤلف آنء ديد كاهى منفى دارد. روش وى در معجم الرجال اين است كه 
افراد موجود در اسناد كتب اربعه را _ به هر عنوان و لفظ و عبارتى كه آمده اند _ مى آورد؛ براى مثال» برقى را كاهى با 
عنوان محمد برقى و كاهى محمد بن خالد و ... مى آورد؛ ولى شرح حال و اظهارنظر را فقط يكك جا نقل مى كند و اين كار 


الف __در مقدمه جلد اولء به اعتبار اين كه مى خواهد مبانى رجالى خود را نقل كندء در زمينه توثيقات عامء از اين مشهدى و 
كتاب او نيز نام مى برد زيرا ابن مشهدى در مقدمه كتاب خود مى كويد: «فأنّى قد جمعتٌ فى كتابى هذا من فنون الزيارات 
للمشاهد المشرّفات _ إلى أن قال _ مما اتصلت به من ثقات الروات إلى السادات.» 


به اين مناسبتء آقاى خويى در مقدمه كتاب رجالى خود مى كويد: «هذا الكلام منه صريح فى توثيق جميع من وقع فى إسناد 
روايات كتابه؛ لكنّه لا-يمكن الإعتماد على ذلكك من وجهين: ١‏ إِنّه لم يظهر اعتبار هذا الكتاب فى نفسه فإِنّ محمد بن 
المشهدى لم يظهر حاله بل لم يعلم شخصه و إن أصرٌ المحدّث النورى على أنّه محمّرد بن جعفر بن على بن جعفر المشهدى 
الحائرى فإنَّ ما ذكره فى وجه ذلكك لا يورث إلا الظن. 1_ إن محمد بن المشهدى من المتأخَرين و قد مر أنّه لا عبره بتوثيقاتهم 
لغير من يقرب عصرهم من عصره فإنا قد ذكرنا أن هذه التوثيقات مبتيه على النظر و الحدس فلا يترتّب عليها أثر؛ اين سخن ابن 
مشهدى صراحت دارد در اين كه تمام راويان در سلسله سند اين كتاب [المزار] موثق مى باشند؛ ولى به دو 


ص :510 


دليل نمى توان به اين سخن اعتماد كرد؛ ١‏ __ اعتبار كتاب روشن نيست؛ جون شخصيت محمد بن مشهدى نامشخص است؛ 
يعنى مجهول الوصف است؛ بلكه شخص او براى ما مجهول است. هر جند محدّث نورى اصرار دارد ثابت كند مؤلف كتاب» 
همان محمد بن جعفر بن على بن جعفر مشهدى حائرى است؛ ولى اين سخن, تنها موجب ظن و كمان است و اطمينان آور 


تمشستت) 


وركقات ساس اموي ام ما ع فييك رن سلس و امسهاد ادك امه ا ر نكل جنا ته اكه بحين مين بايد 


ب _ شخصى را به نام محمد بن جعفر بن على بن جعفر المشهدى الحائرى ذكر مى كند و درباره او مى كويد: «الشيخ الجليل 
السعيد المتبخر ابوعبدالله المعروف بمحمد بن المشهدى و ابن المشهدى مؤْلّف المزار المشهور الذى اعتمد عليه أصحابنا الأبرار 
الملقب بالمزار الكبير فى بحارالأ-نوار ذكره المحدّث النورى(1) فى عداد مشايخ محمد بن جعفر بن نماء اى الثالث من 
مشايخه.»)(71) 


ج _ درج 18ء ص 1/8 مى كويد: «محمّد بن جعفر المشهدى كان فاضلا محدّثاً صدوقاً له كتب يروى عن شاذان بن جبرئيل 


القمى.)2)0 
د_درج ص 048 مى كويد: «محمد بن على المشهدى ذكر صاحب الوسائل فى مقدمه الوسائل أن له كتاب المزار.) 


_ در ج07 ص 184 مى كويد: «محمّد بن المشهدى له كتاب يعرف بالمزار و تقدّم فى المدخل أنَّ المحدّث النورى قد 
أصرّ فى الفائده الثانيه من خاتمه مستدركه التى شرح فيها حال الكتب المأخوذه عنها روايات المستدرك و حال مؤلفيها عند 
نا حال كتانب العزاو اله عستي سه على رن فقو المتسيلص الساترق وذ كرا أذنها ذ كه فى اوعد ذلك لاروك ل 
الظن فإنّهِ لم يذكر دليلا على ذلكك بل ينافيه كلام صاحب الوسائل فى مقدمه الوسائل من أنّ 


-١‏ مستدركك وسائل الشيعه» ج ١‏ ص 19. آن جه بيان شده سحح* محدّث نورى است كه آقاى خويى( آن را نقل كرده 
استء نه سخن خودش؛ در غير اين صورت. در كفته آقاى خويى تناقض ايجاد مى شود. 


“- اين عبارت را نيز از حر عاملى نقل كرده و سخن آيت الله خويى نيست. 


ص :572 


والده على» و احتمال كونه من النسبه الى اليَدِدٌ يبعده أنَّ عليا المشهدى لم يكن من المعاريف بل لم يعلم أنّه كان من العلماء 
حتى ينسب حفيده اليه؛ ابن مشهدى كتابى به نام مزار دارد و در مقدمه كتاب اشاره كرديم كه محدّث نورى در خاتمه 
مستدركك _ در شرح حال مؤلفان منابع كتاب مستدركك _ اصرار دارد كه نويسنده كتاب مزار» محمد بن جعفر بن على بن 
جعفر مشهدى حائرى است. در ياسخ كفتيم: كفته وى ظن آور بوده و يقين آور نيستء زيرا او در اين زمينه دليلى ارائه نكرده؛ 
بلكه با كفته خُرٌ عاملى صاحب وسائلء منافات دارد كه يدر ابن مشهدى را «على)» ذكر كرده است؛ با اين كه محدّث نورى» 


«جعفر) را يدر ابن مشهدى آورده است. 


ياسخ اين است كه: اولاً جد او از معاريف نبوده. ثانياً معلوم نيست از علما به شمار آيدء تا نواده اش را به او نسبت دهند.» 


ولى از ديد كاه ماء اعتماد امثال ابن طاووس» شهيد اوّل» مجلسى» خَ عاملى. تيحدثت نورى» سيد محسن امين و شيخ عباس قمى» 


موجب علم يا لااقل اطمينان به وثاقت ابن مشهدى مى شود و ما نيز بر ابن مشهدى اعتماد كرده و او را معتبر مى دانيم. 
منابع زيارت ناحيه 
اشاره 


بسيارى از قيدما و متأخرانء به زيارت و كتاب المزار نظر مثبت داشته اند. البته موضوع مورد بحثء در اين جاء زيارت ناحيه 
اسيت وعمده مدركك آن» كتاب «المزار» ابن مشهدى است؟ ولى تنها منبع زيارت» المزار نيسث ودر منابع ديكرى نيز آمده كه 


ص :/5717 
الف _ متقدمان 


١_«مزار)‏ شيخ مفيك؛ 


علامه مجلسىء در بحارالانوار(١)‏ زيارت ناحيه راابه «مزار» مفيد نسبت داده و مى كويد: «قال الشيخ المفيد رحمه الله فى كتاب 
المزار بعد ايراد الزياره التى نقلناها من المصباح قال ما هذا لفظه: زياره أخرى فى يوم عاشورا بروايه اخرى إذا اردت زيارته بها 
فى هذا اليوم فقف عليه و قل: السلام على آدم صفوه الله 255 

(البته كتاب «مزارا شيخ مفيد در دسترس ما نيست.) 


١‏ _ مصباح سيّد مرتضى؛ 


علامه مجلسى از سيد مرتضى در مصباح الزائر نقل مى كند كه كفته است: «زياره بالفاظ شافيه يذكر فيها بعض مصائب يوم 
الطف يزار بها الحسين عليه السلام زار بها المرتضى علم الهدى و سأذكرها على الوصف الذى أشار هو إليه قال: فإذا أردت 
الخروج من ببتكك فقل: اللهمٌ إليك توجهت ...» [سيس همين زيارت ناحيه را نقل مى كند.] 


به فرض كه اعتبار كتاب «مزار» ابن مشهدى ثابت نشود؛ ولى سيد مرتضى و شيخ مفيد آن را نقل كرده اند. 
ب _ متأخران 


١‏ _ابن طاووس در مصباح الزائر آن رااز سبد مرتضى نقل كرده؛ ولى نام وى را نياورده است. 


؟"_علامه مجلسى در جهار مورد از كتاب خود به كتاب سيد مرتضى اشاره دارد و در جاب مى كويد #والظاهر أنه سقط من 
النساخ, الزياره التى ألحقناها من روايه السيد.» 


6 علاايه جين در تحقه الزائر تيز اين زيارف :وا آوردة است 171 
؟ فيض كاشانى نيز آن را در كتاب صحيفه مهديه() نقل كرده است؛ (البته جاى تأمل 
-١‏ بحار الانوار» ج ص ."١7‏ 


١؟-‏ تحفه الزائر» ص 1 


بوك صحيفه مهديه» ص "و ص 5 


ص :57 
دارد.) 
زه كر جامع احاديث الشيعه(١)‏ نيز آمده امس 


*_ابراهيم بن محسن فيض كاشانى در الصحيفه الهاديه و التحفه المهدويه كه نخستين جاب آنء در سال 17١8‏ صورت كرفته 
و درباره دعاها و زيارات و توقيعات رسيده از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف تدوين كشته؛ اين زيارت را آورده 
است.(1) در صفحه "اين كتاب جنين آمده است: جون به واسطه غايب بودن نورء سينه ام تنكك شده بود به تأليف كتابى 
همت كماشتم كه مطالب آنء از امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف صادر شده باشد. 


در صفحه 7٠١7‏ مى كويد: زيارتى كه از ناحيه امام زمان به يكى از جهار نايب وى صادر شده است. سيس اين زيارت را نقل 


البته زيارت ياد شده. شرح هاى متعددى نيز دارد» مانند كشف داحيه فى شرح زياره الناحيه و كتاب الشمس الضاحيه0) و 


شرح زيارت ناحيه به زبان اردو.50) 


نان زيارت. از ناحيه امام زمان عليه السلام براق برقي ال تمايند كان ان حضرت عادوشده كيه ست ري اعلناء 


مانند شيخ مفيد و ابن مشهدى رسيده است. 

؟"_اين زيارت» داراى اسانيد متعدد و معتبرى است؛ جنان كه ابن مشهدى به آن تصريح كرده است. 
"'_ سيد مرتضىء در نخستين مرحله تشرّف به كربلاء اين زيارت را خوانده است. 

؟ _ بسيارى از عبارات اين زيارتء با زيارات ديكر مطابق است. 

6 _دراين زيارت» معنويت خاصى مشهود است و مضامينى بلند دارد. 


.سيد فرتقي :ازيازت :و آداتف ان رااية كرت اوردةاست: 


.18 جامع احاديث الشيعه (زير نظر آيت الله بروجردى).؛ ج ه١ء ص 600, ح‎ -١ 
6 ؟- الذريعه» ج 6 ص‎ 
الذريعه» ج ص ع‎ - 


؟- الذريعه» ج وده ص ار 


ص:5794 


«فإذا أردتَ الخروج من بيتكك فقل: اللهم إليكك توجهت قاذ لفك الكرل قولجوت أنولتى مدلا مار كا فاذا رأ الققه 
فيقول: الحمدلله و السلام على عباده ... فإذا قرب من المشهد يقول: الله إليك قصد القاصدون ... فإذا بلغ موضع القتل يقول: 
أذن للذين يقاتلون بأنّهم ظلموا ... ثم تدخل القبه و تقف على القبر و تقول: السلام على آدم صفوه الله ثم تحوّل إلى عند 
الرأس و قل: السلام عليكك يا أبا عبدالله ... ثب انكب على الضريح و قبل التربه و قل: السلام عليكك يا أَوّل مظلوم انتهكك دمه ... 
ثم تحوّل إلى جانب القبر و تستقبل القبله و ترفع يديكك و تقول: اللهمّ إِنْ استغفارى إِيّاكك ...) 


عليكك يا أبا عبدالله ... 


ذكر زياره على بن الحسين عليهما السلام ثم تحول إلى عند رجلى الحسين و قل: السلام عليكك أيّها الصديق ...ثم تقول: 
صلوات الله عليكم ... ثم انكب على القبر و قل: زاد الله فى شرفكم ... 


زياره الشهداء _ رضوان الله عليهم ._. ثم تتوجه إلى البيت الذى عند رجلَى على بن الحسين عليه السلام و تقول: السلام عليكك 
يا ابا عبدالله ... ثم تسلم على الشهداء من أصحاب الحسين عليه السلام و تستقبل و تقول: السلام عليكم يا أنصارالله ... ثم عد 
إلى موضع رأس الحسين _ صلوات الله عليه _ و استقبل القبله وصل ركعتين صلاه الزياره تقرأ فى الأولى الحمد و سوره الأنبياء 
و فى الثانيه الحمد و سوره الحشر أوما تهيأ لكك من القرآنء فإذا فرغت من الصلوه فقل: سبحان ذى القدره و الجبروت ثم 
قبل الضريح و قل: السلام عليكك أيّها الإمام الكريم ... فإذا أردت الوداع فصل 


ص :8 
ركعتين و قل: السلام عليكك يا خير الأنام ... ثم انكب على القبر و قل: يا مولاى لاتروى النفس من مناجاتكك ....)(1) 


به هرحال از تأكيد سيد مرتضى بر اين آدابء به ويه دستور به جا آوردن دو ركعت نماز جنين استفاده مى شود كه اين 
زيارت» مأثور واز بعضى امامانٍ ياكك رسيده است. اكر به اين مطلب قطع و يقين حاصل نشودء حداقل» اطمينان و وثوق يديد 
مى آيد و همين مقدار» ما را بسنده است. بنابراين» مى توان با تأكيد و اطمينان كاملء اين زيارت را به حضرت صاحب الزمان 
عجل الله تعالى فرجه الشريف منسوب كرد. سند آن نيزاز ديد كاه ما به ويزه با توجه به تصريح ابن مشهدى در مقدمه كتاب» 
بى اشكال است. 


.5894 _ 771 بحار الانواره ج 98 ص‎ -١ 


57١: صسص‎ 


فصل شانزدهم: داستان جزيره خضراء 


اشاره 


ص :577 


جزيره خضراء در ترازوى نقد 


در اين بخش هر دو نقل جزيره خضراء و منابع اين داستان آمده و با دقت به بررسى سندى آن يرداخته شده است؛ هر جند 
محور بحثء. جزيره خضراء در نقل فضل بن يحيى طيّبى و على بن فاضل خواهد بود. ضعف سند و عدم توثيق طيّبى و على بن 
فاضل نيز به اثبات رسيده و سيس به اشكالات دلالى و محتوايى اين موضوع يرداخته شده است؛ از جمله» اشكال تناقض بين 
متن هاء به كونه اى كه نقل بحارالانوار با نقل مرحوم بحرانى در كتاب تبصره الولى تفاوت بسيار دارد و اشكال تحريف قرآن 
كه هركز با معتقدات و باورهاى ما مطابقت ندارد و ادعاى رؤيت اختيارى امام عجل الله تعالى فرجه الشريف در زمان غيبت 
كبرى كه از سوى بزركانى مانند شيخ جعفر كاشف الغطاء» رد شده است و اشكال ادعاى فرزند داشتن امام كه هركز ثابت 
نيست و اشكال ادعاى اسرارآميز بودن جزيره خضراء و عدم امكان دسترسى به آن؛ بى يايه و اساس است؛ بلكه اين جزيره 
منطقه اى معروف بوده كه از سال 507 قى تا 67١‏ ق و بعد از آن, به كونه اى عادى محل رفت و آمد مسلمانان واز قلمرو 
سرزمين هاى اسلامى به شمار مى آمده به نحوى كه حكومت هاى مركزىء براى اين جزيره» به نصب و عزل حاكم مى 


افزون بر اين» كتاب هاى جغرافياى شهرها نام اين جزيره و حدود آن را به دقت بيان مى كند و اين موضوع. خود افسانه بودن 


داستان اين جزيره؛ را تأبيد و ادعاى اسرار آميز بودن آن را مردود مى سازد. 
جزيره خضراء 


جنانجه در اول فصل اشاره كرديم علامه مجلسى در كتاب شريف و كرانسنكك 


ص :577 


جار الاتؤاو رياف معروقة بد امعان خردونه خضزاه تقل نه اتيخ عليه محلب د جلك 7 از كتاب خود. بابى به نام «نادرٌ 
فى ذكر من رآه عليه السلام فى الغيبه الكبرى قريباً من زماننا» آورده است. او در آغاز اين باب» به نقل ماجراى جزيره خضراء 


مى يردازد كه همان داستان مشهور جزيره خضراء است و از «فضل بن يحيى بن على طيّبى كوفى» نقل شده است. 


علامه مجلسى مى فرمايد: رساله اى يافتم مشتمل بر داستان مشهور جزيره خضرا در آب هاى سفيد» كه خواستم آن را در اين 
كتاب نقل كنمء زيرا مشتمل بر داستان كسى بود كه به خدمت آن حضرت [حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف] 
رسيده است. و جون اين داستان در كتاب هاى معتبر نبود» آن را در بخش جداكانه اى آوردم. من اين داستان را آن جنان كه 


يافتم نقل مى كنم: 


و بركزيده كاينات حضرت محمد بن عبدالله صلى الله عليه و آله و سلم را به ما عنايت فرمود. و ما را به محبت و مودت 
اميرمؤمنان عليه السلام و ديكر بيشوايان معصوم از اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مخصوص و مفتخر كردانيد» كه 


درود فراوان و تحيات بى كران بر همه آنان باد. 


يس از حمد و ثناء در خزانه اميرمؤمنان» بيشواى يرهيز كاران» سرور اوصيا و حجت يروردكار جهانيان» حضرت على بن ابى 
طالب عليه السلام» رساله اى يافتم به خط شيخ فاضلء عالم عامل «فضل بن يحبى بن على طيبى كوفى لا كه متن آن جنين 


است: 


يس از حمد يرورد كار و درود بر ييامبر و اهل بيت بزركوار آن حضرتء جنين كويدء اين بنده محتاج به عفو يرورد كار «فضل 
بن يحيى بن على طيبى كوفى امامى): روز نيمه شعبان 8494 هجرى در مشهد سرور شهيدان خامس آل عباء حضرت ابا عبد الله 
الحسين عليه السلام از دو استاد فاضل و دانشمند عامل» استاد «شمس الدين بن نجيح حلى» و استاد «جلال الدين عبد الله بن 
حرام حلى)» شنيدم كه آنان در مشهد امامين همامين» حضرت عسكريين عليهم السلام در «سامرا» داستانى را از شيخ صالح, 
برهي ز كار متقى و بزركوار «زين الدين على بن فاضل مازندرانى» _ مجاور نجف اشرف _ شنيده اند» كه مشتمل بر عجايبى 
بوده كه او در درياى سفيد و جزيره خضرا ديده استء با شنيدن داستان هيجان انككيز تشرف شيخ زين الدين به جزيره خضرا 


شوق 


مراعم؟ 


عجيبى در من ايجاد شد كه به خدمت شيخ زين الدين بروم و داستان رااز زبان خودش بشنوم و واسطه اى در بين نباشد. از 
خدا خواستم كه اين ديدار را آسان كرداند. تصميم كرفتم كه راهى سامرا شوم, ولى ايشان سامرا را به قصد «حله) تركك كفته 


بود تا مثل روش ديرينه اش از حله رهسيار نجف اشرف كردد. 


در اوايل شوال همان سال (299) در حله انتظار مقدم زين الدين را مى كشيدم كه ناكاه از ورودش آكاه شدم و براى زيارتش 
بيرون رفتم. مرد بزركوارى را ديدم كه سوار بر اسب است و عازم منزل شخصيت بزركك و معروف حله سيد فخرالدين حسن 


بن على موسوى مازندرانى _ كه عمرش طولانى باد _ مى باشد. 


من تا آن روزء شيخ زين الدين را نديده بودم ولى به خاطرم ككذشت كه اين سوار» همان شيخ بزركوار است. به دنبال او را 


وقتى به در خانه سيد فخرالدين رسيدم. او را نزديكك در خانه يافتم كه با خوش رويى از من استقبال كرد» و قدوم شيخ زين 
الدين را مزده داد. دلم از شدت سرور و خوش حالى مى تبيد نتوانستم خودم را نكّه بدارم ودر فرصت ديكترى به خدمتش 


برسم. همراه سيد فخر الدين وارد منزل شدم و دست هاى مباركك «شيخ زين الدين» را بوسيدم. 


شيخ زين الدين از سيد فخر الدين خواست كه مرا معرفى كند. سيد فخر الدين كفت: او «فضل بن يحيى طيبى» است كه مشتاق 


دبدار شما سبة: 


شيخ زين الدين به يا خاست و مرا در كنار خود نشاند و جون با يدرم آشنايى داشتء از حال يدرم و برادرم شيخ صلاح الدين 
جويا شد. در روزهايى كه شيخ زين الدين با يدر و برادرم رفت و آمد داشت من در شهر «واسط» بودم ودر خدمت دانشمند 
فقيد «ابواسحاق ابراهيم بن محمد واسطى,» كه از علماى شيعه بود مشغول تحصيل بودم. مدتى با شيخ زين الدين به كفت و 
كو يرداختم وازلا به لاى كفت و كوها دريافتم كه شيخ زين الدين مرد دانشمندى است و در علوم فقه و حديث وادبيات 


عرب» يرمايه اسيت: 


آن كاه از شيخ زين الدين خواستم كه حكايتى را كه شيخ شمس الدين و شيخ جلال الدين حلى برايم تعريف كرده بودند 
1 شخصاً برايم تعريف كند. 


شيخ زين الدين» حكايت تشرف خود رااز آغاز تا انجام در منزل سيد فخرالدين و 


ص :570 
در حضور او و كروهى ديكّر از علماى حله؛ كه براى زيارت شيخ آمده بودند» براى من تعريف كرد. 


متن حكايتى كه در روز يازدهم شوال 244 هجرى در حله ودر منزل سيد فخرالدين» از زبان خود على بن فاضل مازندرانى 


شنيدم» جنين است: 
بسم اللّه الرحمن الرحيم 


ساليان درازى در دمشق مشغول تحصيل علوم دينى بودم. استادى داشتم به نام اشيخ عبدالرحيم حنفى» _ خدايش او را به راه 
راست هدايت كند __ كه در خدمت او اصول و ادبيات عرب مى خواندم. و استاد ديكرى در علم قرائت داشتم به نام «زين 
الدين على مغربى اندلسى مالكى» كه مرد دانشمند و فاضلى بود و بر قرائت هاى سبعه آكاهى كامل داشت و در اغلب علوم 
جون صرفء نحوء منطقء معانى» بيان» اصول فقه و اصول دين مهارت داشت. او مردى خوش اخلاق و به دور از جدال و عناد 
صورتى كه ديكر علماى سنىء «رافضى» تعبير مى كردند. ويزكى هاى اخلاقى او باعث شد كه از ديكر اساتيدم بريدم و همه 
درس هايم را در خدمت ايشان تحصيل كردم. 


مدت ها كذشت ومن در حلقه درس او مى نشستم و از خرمن علم او خوشه ها مى جيدم. تا اين كه براى او مسافرتى ييش 
آمد و تصميم كرفت دمشق را به قصد مصر تركك كند. به دليل محبت فراوانى كه در ميان ما بود» مفارقت او بر من سخت 
كران آمد. او نيز اظهار نمود كه نمى تواند دورى مرا تحمل كند. و ييشنهاد كرد كه در اين سفر او را همراهى كنم. 

استاد مدت نه ماه در قاهره اقامت كرد و فضلاى مصر از شهر هاى مختلف به قاهره آمدند تا از محضر او استفاده كنند. وى در 
اين مدت در مسجد ازهر مشغول تدريس بود و فضلاى مصر از خدمتشان استفاده مى كردند. ما هم در بهترين وضع در آن جا 
اقامت داشتيم. 


يكك روز كاروانى از اندلس آمد و نامه اى از يدر استاد آورد كه نوشته بود: 


«حال يدرت به شدت وخيم استء و مى خواهد بيش از مرككء شما را ببيند» حتماً تأخير نكنيد و يدرتان را دريابيد». 


ص :572 
استاد وقتى نامه را خواند بسيار متأثر شد و براى بيمارى يدرش اشكك ريختء و تصميم كرفت كه رهسبار اندلس شود. 


برخى از شاكردان تصميم كرفتند كه در اين مسافرتء استاد را همراهى كنند. من هم _ كه بسيار به او علاقه مند بودم _ نمى 


توانستم از وى جدا شومء استاد نيز به من محبت فراوان داشت. 


به راه افتاديم و يس از طى منازلى به شبه جزيره اندلس (اسيانياى امروزى) رسيديم. ذو]وليق اباد اتدل ملق ةيبدا قت 
كردم واز حركت بازماندم. استادم بسيار متأثر شد و با ديده هاى اشكك آلود به من كفت: جدايى تو براى من بسيار سخت 


است. 


استاد كه ناكزير بود به راه خود ادامه دهدء مرا به واعظ آن آبادى سيرد و ده درهم به او داد تا وضع من مشخص شود. به او 
كفت اكر عسداية مخ فا نايت كتده مرا نا شهر اؤ ميرد با من تبر مان ستو خوودبة زاة افتاد.“فاضبله شتهر استاد تا آن 


آبادى از كرانه دريا ينج روز راه بود. 


من سه روز در آن آبادى ماندم» جون قدرت حركت نداشتم. روز سوم نزديكى هاى غروبء تب من قطع شدء بيرون آمدم و 


د جه هاى ده به 6 دذ داختم. 
ر كوج 0 به كردش يرداختم 


با قافله اى روبه رو شدم كه از كوه هاى نزديكك كرانه «بحر غربى» باركشته بودند و يشم و روغن و ديكر لوازم زندكى مى 
نزديكى «جزيره هاى شيعيان) است. 


هنكامى كه اسم «جزيره هاى شيعيان» را شنيدم» دلم براى ديدن آن سامان بى تاب كرديد. 


كفتند كه از اين جا تا سرزمين آن ها 710 روز فاصله است و دو روز از راه بى آب و علف بايد برويم. ولى بعد از آن خوبى 
هست و آبادى ها به يكديكر بيوسته است. مركبى را به سه درهم كرايه كردم و منطقه بى آب و علف رابا آن ييمودم يس از 
كذشتن از آن دشت هنككامى كه به اولين آبادى رسيدم. مركب را به صاحبش رد كردم و يس از آن با ياى بياده از يكك 
آبادى به آبادى ديكر مى رفتم» تا به سرزمين آن ها رسيدم. آن جا به من كفتند: شما سه روز ديكر راه داريد تا به جزيره هاى 


شيعيان برسيد. 


ص :/577 


بدون درنكك. راه را ادامه دادم تا سرانجام به جزاير شيعيان رسيدم. به شهرى رسيدم كه داراى جهار قلعه و برج هاى بلند و 
محكمى بود. ديوار هاى جزيره از كرانه هاى دريا برافراشته شده بود. از دروازه بزركك شهر كه دروازه بربر نام داشتء وارد 
شدم ودر كوجه هاى شهر به كردش يرداختم. از مسجد شهر يرسيدم, راهنمايى كردند و به مسجد رفتم» مسجد شهرء بسيار 


2-6 2 كع 2 دا‎ ٠. 
بزركك وبا شكوه بود. در كرانه غربى جزيره و مشرف به دريا بود.‎ 


در كوشه اى از مسجد نشستم تا دمى استراحت كنمء ناكهان صداى مؤذن برخاست و اذان ظهر را كفت. در اذان «حىّ على 
خير العمل» كفت. جون از اذان فارغ شدء براى تعجيل ظهور ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف دعا كرد. من ديكر 
نتوانستم جلو كريه ام را بكيرم وبه شدت اشكك شوق ريختم. 


مردم كروه كروه وارد مسجد شدند واز جشمه اى كه در زير درختى در سمت شرقى مسجد روان بود وضوء ساختند. هنكامى 
كه ديدم بر طبق تعاليم اهل بيت عليهم السلام وضو مى كيرند بسيار خوشحال شدم. سيس يكك مرد خوش سيما از ميان آن ها 
وارد محراب شد و صف ها آراسته كشت و نماز ظهر را با جماعت ادا كردند. آنان نماز را با آداب و سئن واجب و مستحبى 


از رنج راه دور و دراز به قدرى خسته بودم كه نتوانستم با آن ها به نماز برخيزم. جون از نماز فارغ شدند به من نككّاه كردند و 


ازاين كه من در جماعت آن ها شركت نكردمء انتقاد كردند و يرسيدند: اهل كجا هستى و جه مذهبى دارى؟ 
كفتم: از مردم عراق هستم و به يكتايى خدا و رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كواهى مى دهم. 


كفتند: اين شهادت كه تو كفتى» براى تو هيج سودى ندارد جز اين كه در دنيا خونت بر مسلمانان حرام است. جرا شهادت 


سوم را نمى كويى تا اهل بهشت شوى؟ 
كفتم: آن جيست؟ مرا ارشاد فرماييد» خداوند شما را بيامرزد. 


روسفيدان و خود و يازده فرزندش عليهم السلام جانيشينان و خلفاى بلافصل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى باشند 


ص :57 


كرده؛ امر و نهى خود را توسط آن ها به مردم رسانيده و آن ها را حجت خود در روى زمين قرار داده و به بركت آنان به مردم 
امان داده است. بيامبر صادق امين صلى الله عليه و آله و سلم در شب معراج و در آن مقام تقرب «قَابَ قَوْسَِيْن أؤ أذنى)(1) 
بدون هيج واسطه از يرورد كار عالم شنيده است كه آن ها را يكى يس از ديكرى نام برده و اطاعتشان را بر خلايق واجب 


كردانيده است. 


جون به سخنانشان كوش دادم خداى را سياس كفتم و بى نهايت مسرور و خوشحال شدم و همه رنج سفر از بين رفت و آنان 
را آكاه ساختم از اين كه من هم در مذهب آن ها هستم و به كفتار آنان معتقدم. با عنايت خاصى به من توجه كردند و محلى 
رادر كوشه مسجد به من اختصاص دادند. در مدت اقامتم در آن شهر با محبت و احترام با من رفتار كردند. امام مسجد 


همواره با من بود و من از مصاحبت او بسيار خوش وقت بودم. 

يكك روز از امام مسجد يرسيدم: من در اين شهر زراعتى نمى بينم» يس آذوقه شما از كجا مى آيد؟ 

كفت: از جزيره خضرا. در آب هاى سفيد؛ يعنى همان جزيره هاى اولاد حضرت صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف. 
كفتم: سالى جند بار آذوقه براق كما فين ١‏ دنه 

كفت: دو بار مى آيدء بار اول آمده و بار دوم هم خواهد آمد. 

كفتم: جه موقع خواهد آمد؟ 

كفك يدها رهاء درك 


از طولانى بودن مدت اندوهكين شدم, هر روز از خدا مى خواستم كه اين بار زودتر بيايد وبا جشم خود آن را ببينم. من مدت 
جهل روز آن جا اقامت كردم و دراين مدت در نهايت تكريم و احترام بودم. 


عصر روز جهلم احساس كردم كه دلم كرفته استء به كنار دريا رفتم ودر آن جا به سياحت يرداختم. به طرف مغرب مى 


نكريستم كه كفته بودند آذوقه آن هااز آن سمت مى آيدء از دور جيزى را در حال حركت ديدم؛ يرسيدم كه آيا در دريا 


مرغ هاى 


-١‏ نجم(07): آيه4. 


ص :4ع 


سفيدى هست؟ كفتند: نه مكر جيزى ديدى؟ كفتم: آرى» كفتند: يس آذوقه ما مى آيد. اين ها كشتى هايى است كه هر سال 
از شهرهاى فرزندان امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف به سوى ما مى آيند. 

حزى لكدشت كه كتنيها رسيدنة. .وى اها شهرهئ كنتد: زيار كفت ها رودت اوفك معين امكو است: 

كيت رركم كقن زر كك لك اذاف سين ادن كقص دركر يهل كرفت منت كنض كامل كدت 


از كشتى بزركك يبرمردى بلند قامت» جارشانه. خوش سيماء با جامع هاى آراسته؛ بياده شد و وارد مسجد كرديدء وضوى 
كاملى ساختء آن جنان كه از يبشوايان معصوم عليهم السلام رسيده استء و نماز ظهر و عصر را خواند. جون از نماز فارغ شد 
روى به من كرد و سلام كفت و من جواب دادم كفت: نام تو جيست؟ به نظرم نامت «على» باشد. 

كفتم: آرى» آن كاه مانند كسى كه با من سابقه آشنايى جندين ساله داشته باشد, به كفت و كو يرداخت. سيس كفت: نام 


بدرت جيست؟ خيال مى كنم «فاضل» باشد؟ من مطمئن شدم كه اين شخص در اين مسافرت با ما بوده است كه اين جنين از 


نام و نسب من آكاه است. 

يرسيدم: از كجا مرا مى شناسى؟ آيا از دمشق تا مصر با ما هم سفر بودى؟ 

كفت: نه. كفتم: از مصر تا اندلس با ما بودى؟ كفت: نه؛ به جان مولاى ما حضرت صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه 
الشريف من هركز با شما نبودم. 

كفتم: يس نام من و يدرم رااز كجا مى دانى؟ 


كفت: نام و نشانى و خصوصيات تو و مرحوم يدرتهء به من كفته شده است و من تو را با خودم به جزيره خضرا خواهم برد. 


آذوقه را به صاحبانش رسانيد واز آن ها دست خط كرفت كه آذوقه شان رسيد. آن كاه عازم حركت شد و مرا با خودش 
برد. 


شانزده روز در خدمت أن ييرمرد. كه نامش «محمد) بود» با كشتى طى مسافت كرديم. روز شانزدهم به منطقه اى رسيديم كه 


آب دريا سفيد بود! من از روى تعجب 


ص: :58 
خيره خيره به آب نكاه مى كردم. 


بيرمرد يرسيد: جه شده كه به دريا اين قدر خيره شده اى؟ كفتم: من دريا را به رنكك ديكر مى بينم» اين شباهتى به آب دريا 


ندارد. 
كفت: آرى آب هاى اين جا سفيد استء اين جا درياى سفيد است و آن جا «جزيره خضرا» است. 


اين آب هاى سفيد از هر طرف» جزيره را احاطه كرده است»ء از هر طرف به سوى جزيره خضرا بيايى. به اين آب ها برخورد 
من كتاذ حكنت ماو ودر كت مؤلاة و مقواض ساتكش ىك داعي الزمنان مهل الومتال دج التريف كن مان 
دشمنان ما _ هر جقدر هم كه محكم باشند _ در اين آب ها غرق مى شوند. 


ازآب دريا خوردم؛ همانند آب فرات شيرين بود. 


آب هاى سفيد را ييموديم تا به جزيره خضرا _ كه همواره آباد و ساكنانش دل شاد باد _ رسيديم. كشتى در كنار جزيره يهلو 


كرفت و ما يياده شده وارد شهر شديم. 


آن شهر در ميان هفت قلعه استوار با ديوار هاى محكم و برج هاى به آسمان كشيده شده. قرار كرفته بود و آبشارها و جشمه 


سارها و اقسام ميوه ها را در خود داشت و زيباترين شهرى بود كه تاكنون ديده ام. 


دراين شهر بازارهاى وسيع و حمام هاى فراوان وجود داشت و بيشتر ساختمان هاى آن از مرمر شفاف ساخته شده بود. و 
مردمان شهر با قامتى راست و استوار و جامه هايى آراسته و قيافه هايى جذابء در هاله اى از شكوه و وقار ديده ها را خيره مى 


ساختند. 


از ديدن شهر و شكوه آنء آن جنان مسرور شدم كه روحم از اين مناظر يرواز مى كرد. مدتى در منزل «شيخ محمد» استراحت 
كرده به مسجد رفتم. 


در مسجدء جماعت انبوهى بود و در ميان آن ها مردى نشسته بود كه من از وصف أو ناتوانم. بسيار باوقار» متين و با هيبت بود. 


او را «سيك شمس الدين محمد عالم) مى خواندنك. 


جماعتى كه دور جناب سيد شمس الدين حلقه زده بودند در محضر او قرآنء اصول دينء فقه و اقسام علوم عربى را فرا مى 
السلام 


ص: 68١‏ 
نقل مى كرد. 


هنكامى كه به محضر سيد بز ركوار شرفياب شدم, به من خوش آمد كفتء و مرا در كنار خود جاى داد و از رنج راه و مشقت 
سفر يرسيد. و بيان داشت كه تمام احوال من به محضرشان رسيده است و شيخ محمد كه مرا به جزيره خضرا هدايت نموده به 


امر جناب سيد شمس الدين _ كه خداوند سايه اش را مستدام بدارد _ بوده است. 


وى دستور داد اتاقى در كوشه اى از مسجد به من اختصاص دهند كه در آن جا راحت باشم. سيس خطاب به من كرده فرمود: 
اين جا از آن توستء هر وقت كه خواستى تنها باش و استراحت كن. از محضر سيد مرخص شام و به غرفه خود رفتم به 


استراحت يرداختم. 


صرف شام به غرفه من خواهند آمد. با كمال خوش وقتى يذيرا شدم. طولى نكشيد كه جناب سيد با جمعى از اصحابش 
تشريف آوردند و سفره ها يهن شد و غذا جيده شد. در محضر جناب سيدء» شام خورديم و براى نماز مغرب و عشا رهسبار 


مسجد شديم. يس از اداى نماز مغرب و عشاء جناب سيد به منزلش تشريف بردند و من به غرفه ام با زكشتم. 


هيجده روز بدين منوال كذشت وهر روز از محضر جناب سيد شمس الدين _ كه خداوند وى را به سلامت بدارد _ استفاده 
مى بردم. در نخستين نماز جمعه كه در محضر جناب سيد بركزار شدء ديدم كه سيدء جمعه را به عنوان دو ركعت واجب ادا 
كردند و من از ايشان ييروى نموده» نماز جمعه را با ايشان ادا كردم. جون از نماز فارغ شد. عرضه داشتم: نماز جمعه را به 
عنوان واجب ادا كرديد؟! فرمود: آرى» جون تمام شرايط وجوب جمعه فراهم است. با خود كفتم: شايد حضرت ولى عصر 
عجل الله تعالى فرجه الشريف در نماز حاضر بودند؟ فرمود: نه. ولى من نايب خاص آن حضرت هستم و به امرى كه از ناحيه 


مقدسه صادر شده» جمعه را اقامه مى كلم. 


از جناب شمس الدين يرسيدم: آيا امام را ديده اى؟ فرمود: نه» ولى يدرم رحمه الله مى كفت كه صداى آن حضرت را شنيده 


ولى شخص آن حضرت را نديده است. اما يدرش رحمه الله هم شخص آن حضرت را ديده بود وهم صدايش را شنيده بود. 


ص :557 


برسيدم: جككونه است كه اين افتخار نصيب يكى مى شود نصيب ديكرى نمى شود؟ 


فرمود: برادرء خداوند تبارك و تعالى هر كه را بخواهد مشمول الطاف خود مى كرداند؛ همه اين ها بر اساس حكمت الهى 
است. خداوند برخى از بندكانش را به اعطاى مقام رسالت» نبوت و امامت كرامى داشته است و آن هارا حجت خود قرار داده 


است تا هر كه هلاكك شود حجت بر او تمام باشد و هر كه هدايت شود بر اساس برهان و حجت به راه راست هدايت شود. 


خداوند ازروى لطف,. لحظه اى روى زمين را خالى از حجت قرار نداده است و براى هر حجتى» سفيرى قرار داده كه فرمان 
هاى او را ابلاغ نمايد. 


آن كاه جناب سيد شمس الدين دست مرا كرفت و به خارج شهر برد و به سوى بستان ها رفتيم. در آن جا رود ها و باغهاى 
بسيار مى ديدم كه انواع و اقسام ميوه ها از انككور و انار و كلابى و غيره در آن جا موجود بود كه در ايران و عراق و شامات 
نظير آن ها را نديده بودم و در بزركى و زيبايى و شيرينى با مويه هاى مشابه اش قابل مقايسه نبود. در بستان ها قدم مى زديم 
كه مرد خوش صورتى با دو قطعه جامه از يشم سفيد از نزديكى ما كذشت. از سيد يرسيدم: اين مرد كيست كه هيبت اش مرا 
به شككفت واداشت؟ 


فرمود: اين كوه را مى بينى؟ 


كفتم: آرى. 


فرمود: در وسط آنء محل با شكوهى است كه در آن جا جشمه اى زير درخت يرشاخ و بركى هست ودر آن جا قبه اى از 


آجر هست واين مرد با يكك نفر ديكر. خادم آن قبه هستند. من هر صبح جمعه به آن جا مى روم واز آن جا امام عليه السلام 


را زيارت مى كنم. 


من در آن جا دو ركعت نماز مى خوانم و در آن جا ورقه اى مى يابم كه هر جه نياز دارم در آن نوشته شده است. هر حادثه 


اى يبيش آيد وهر محاكمه اى در ميان مؤمنين انجام دهم» حكمش را در آن ورقه مى يابم و به آن عمل مى كنم. تو نيز 


به دستور جناب سيدء بر فراز كوه رفتم و آن قبه را به طورى كه جناب سيد توصيف كرده بودء يافتم. آن جا دو نفر خادم بود. 


يكى مرا مى شناخت و به من خوش آمد كفت و ديكرى مرا نشناخت و به من اعتراض كرد. خادمى كه مرا در حضور سيد 


ص :61 


ديده بود به او كفت: من او را مى شناسمء من او را در خدمت سيد شمس الدين ديده ام. يس او نيز به من عنايت فرمود و با 
من به كفت و كو يرداختند. آن كاه نان و انككور آوردند و خوردم؛ سبس از آب آن جشمه خوردم ووضو كرفتم ودو ركعت 


نماز خواندم. 


از خادم ها برسيدم: رؤيت امام عليه السلام جككونه ميسر است؟ كفتند: هركز ممككن نيست و ما اجازه نداريم كه به كسى خبر 
بدهيم. از آن ها درخواست كردم كه در حق من دعا كنند» يس در حق من دعا كردند و از خدمتشان مرخص شدم واز كوه 


وقتى به شهر رسيدم به منزل سيد شمس الدين رفتم» در خانه نبود. به منزل شيخ محمد رفتم كه راهنماى من بود و درباره كوه 
و آن جه در آن ديده بودم با او صحبت كردم و كفتم كه يكى از خادم ها به من اعتراض كرد. او كفت: به جز سيد شمس 


الدين و امثال او» كسى حق ندارد به اين كوه برود و به همين جهت مورد اعتراض واقع شده اى. 


به جناب سيد شمس الدين _ اطال الله بقائه _ كفتم: آيا اجازه مى فرماييد كه مسائل مورد نياز را از محضر شما فرا كرفته براى 


شيعيان نقل كنم و قرآن را در محضر شما بخوانم و مطالبى كه بر من مشكل شده از محضرتان استفاده نمايم؟ 


فرمود: اكر جنين ضرورتى هستء از قرآن شروع كن. در محضر جناب سيد شمس الدين شروع به قرائت قرآن كردم. در هر 
ابه اى كه در ميان قاريان اختلاافى بود به موارد اختلااف اشاره مى كردم و مى كفتم: «حمزه جنين خوانده)»». «كسائى جنين 


خوانده)» «عاصم جنين خوانده)»» و «ابن كثير جنين خوانده است)». 


جناب سيد شمسر الدين فرمود: ما اين ها را نمى نشاسيم؛ قرآن بر هفت حرف نازل شده استء مجموع قرآن يبش از هجرت و 
بعد از هجرت به تدريج بر ييامبر اكرم صا الله عليه و آله و سلم نازل شد. بعد از «حجه الودا ) جبرئيل امين بر آن حضرت 
نازل شد و كفت: يا محمد صلى الله عليه و آله و سلم قرآن را بخوان تا آغاز و انجام هر سوره اى را براى شما بازكويم, و شأن 
نزول آن ها را بيان كنم. 


آن كاه امير مؤمنان عليه السلام, امام حسن عليه السلامء امام حسين عليه السلام» ابي بن كعب»ء عبد اللّه بن 


ص :16 


مسعودء حذيفه بن يمان» جابرين عبد الله انصارى» ابو سعيد خدرى, حسان بن ثابت و كروهى از بركزيد كان اصحاب جمع 


است. 


عقل ما از فهم جنين ارتباطى؛ قاصر است: 


هنكامى كه ييامبر دار فانى را وداع كفت و خلافت ظاهرى» غصب شدء على عليه السلام تمامى قرآن را جمع كرد و آن را در 
يارجه اى كذاشت و به مسجد آمد و كفت: اين كتاب خداست كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به من دستور داده است 


ولى عمر و ابوبكر كفتند: ما به قرآن تو نيازى نداريم. على عليه السلام هم فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از قبل مرا به 
همين سخنان شما آكاه كرده بود ولى اين كار من به خاطر اين بود كه حجت را بر شما تمام كنم. آن كاه على عليه السلام 
قرآث زابه خاله بان كرذائيلد دن خالى كداهى كقس :اف عدا معبودع عدز ثو تست قو ركتارى و شتريكن اتداري» رد كتتده ا 
بر علم تو نيست و بر آن جه حكمت تو اقتضا مى كند مانعى نيست»ء تو در روز قيامت بر آن جه كه من به ايشان كفتم كواه 


باش. 


يس آن كاه ابوبكر در ميان مسلمانان اعلام كرد كه: هر كس آيه يا سوره اى از قرآن در نزدش هست نزد من بياورد» سيس 
ابوعبيده جراح» عثمان» سعد بن ابى وقاصء معاويه بن ابى سفيان» عبدالرحمان بن عوفء طلحه بن عبيدالله» ابو سعيد خدرى, 
حسان بن ثابت و جماعتى ديكر از مسلمانان كرد هم آمدند واين قرآن را جمع آورى كردند و در هنكام جمع آورىء آياتى 
و كران عاق كردنندا [ابم آباكة عنا وقد ] آالى برد كدختطاعا يشان وا كه بن اذ وفاتك امير ميعل الله غليفو الديو 


سلم مرتكب شده بودند» بر ملا مى ساخت.(1) ازاين رو آيات قرآن را غير مرتبط مى بينيم قرآنى كه على جمع 


-١‏ ساختككى بودن اين داستان از همين تهمت بزركك, به خوبى آشكار استء زيرا شيعه معتقد است كه ساحت عظيم قرآن از 
عر كركه كد ريف #مقيوة ماقده ومن ماقف مرا كلامتنارادد قرموده اسع 3 ننه ١‏ لنا اذ كو قله علطن لما قر نيزا 
خودنازل كرده ايم و خود نكهبانش هستيم (حجر(9١)‏ ايه 9). بر طبق عقيده عالمان و مفسران شيعىء قرآنى كه اكنون در 
سراسر جهان اسلامى در دست مردم است. عيناً قرآنى است كه خداوند بر بيامبر( نازل فرموده است و حتى يكك كلمه هم از 
آن» حذف ويا بر آن» اضافه نشده است. اين كج فكرى ها واين كونه به هم بافتن اباطيل» كار خام فكرانى است كه در علم 


قرآنى» يخته و سنجيده نبوده اند و نه تنها روابط بين آيات بلكه خود آيات را هم نفهميده اند. اين حرف هاى سست و بى يايه 


حول القرآن الكريم» علامه جعفر مرتضى عاملى (همان انتشارات)؛ مدخل التفسيرء آيه الله محمد فاضل لنكرانى؛ هشت رساله 
عربى؛ رساله فصل الخطاب فى عدم تحريف كتاب رب الرباب» آقاى حسن زاده آملى و البيان فى علوم القرآن آيه الله خوثى و 


كتاب هاى بسيار ديكرى. 


ص :51580 


كرده به خط خود آن حضرت نزد امام زمان محفوظ است و در آن همه جيز حتى ديه خراش هم آمده است ولى همين قرآنى 
كه اكنون در دست مردم است [هر جند كه آياتى رااز آن ساقط كرده اندء اما آن جه كه مانده است] تمامى آن كلام 


خداست و هيج شكك و شبهه اى در آن نيست. اين سخنى است كه از طرف امام زمان عليه السلام صادر شده است.(١)‏ 


-١‏ فقلت له: لا سيدى ارى بعض الآيات غير مرتبطه بما قلبهاء و بما بعدها كأن فهمى القاصرء لم يصر إلى غوريه ذلكك. فيال: 
نعم» الأسمر كما رأيته و ذلكك «انها لما انتقل سيد البشر محمد بن عبد الله من دار الفناء إلى دار البقاء»... جمع امير المؤمنين( 
القرآن كله و وضعه فى إزار و أتى به اليهم و هم فى المسجد. فقال لهم: هذا كتاب الله سبحانه أمرنى رسول الله( أن أعرضه 
اليكم لقيام الحجه عليكمء يوم العرض بين يدى الله تعالى» فقال له... لسنا محتاجين إلى قرآنكك. فقال(: قلد أخبرنى حبيبى 
محد( بقولكك هذاء و انما أردت بذلكك إلقاء الحجه عليكم. فرجع امير المؤمنين( به الى منزله. و هو يقول: لا اله الا أنت» 
وحدك لا شريكك لككء لا رادٌ لما سيق فى علمككء و لا مانع لما اقتضته حكمتكك فكن أنت الشاهد لى عليهم يوم العرض 
عليكك. فنادى إبن أبى قحافه بالمسليمنء و قال لهم: كل من عنده قرآن من آيه او سوره فليأت بهاء فجاءه أبو عبيده بن الجراح 
و عثمان» و سعد بن أبى وقاصء و معاويه بن أبى سفيانء و عبد الحرمان بن عوفء و سلحه بن عبيدالله» و ابو سعيد الخدرى, و 
حسان بن ثابت. وجماعات المسليمن وجمعوا هذاالقرآن:و أسقطوا ما كان فيه من المقالبت صدرت منهم, بعد وفاه سيد 
المرسلين(. فلهذا ترى الآيات غير مرتبطه؛ و القرآن الذى جمعه امير المؤمنين( بخطه محفوظ عند صاحب الأمر(ء و فيه كل شىء 
أرش الخدش.ء و اما هذا القرآن. فلاشكك و لا شبهه فى صحته. و إنما كلام الله سبحانه. هكذا صدر عن صاحب الأمرد. 


ص :582 


اززجناب سيد شمس الدين مسائل بسيارى يرسيدم وفرا كرفتم كه بيش از نود مسئله است و آن ها را در يكك مجلد كرد 


آوردم و آن فوائد الشمسيه نام نهادم» كه فقط به شيعيان خالص آن را ارائه مى دهم. ان شاء الله تو نيز آن را خواهى ديد. 


جمعه دوم كه جمعه وسطى از جمعه هاى ماه بود» نماز جمعه را با جناب سيد شمس الدين خواندم. يس از نمازء جناب سيد 
براى بيان مسائل» ارشاد و افاده مؤمنان مجلس نشست و من به سخنان او كوش مى دادم كه ناكاه متوجه شدم در بيرون مسجد 
سر و صدايى به ياست. از جناب سيد يرسيدم. اين جه صدايى است؟ فرمود: در هر روز جمعه» در وسط هر ماه لشكريان ما 


از سيد بزركوار اجازه كرفتم و براى تماشاى آن ها بيرون رفتم. جمعيت انبوهى را ديدم كه تسبيح» تحميد و تهليل مى كفتند 
و براى تعجيل فرج امام قائم به امر خداء و ناصح به دين خداء حضرت محمد بن حسن مهدى» حضرت صاحب الزمان عجل الله 
تعالى فرجه الشريف دعا مى كردند. 


وقتى به مسجد بازكشتم جناب سيد شمس الدين فرمود: آيا لشكر ما را ديدى؟ كفتم: آرى. فرمود: آيا امراى آن ها را 
شمردى؟ كفتمء نه. فرمود: آن ها سيصد نفرند» فقط سيزده نفر مانده است كه تعداد ياران حضرت ولى عصر عجل الله تعالى 
فرجه الشريف كامل شود. 


يرسيدم: سرور منء فَرَّجَ كى خواهد بود؟ فرمود: برادر من! 1 كاهى از آن» مخصوص حضرت يرورد كار است و موكول به 
مشيت حضرت احديت است. اى بسا شخص امام عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز از آن آكاه نباشد. براى فرج نشانه هايى 


من و به نام خدا دشمنان خود را نابود كن. 


ص :/5181 

و يكى ديكر از نشانه هاى فرج؛ سه صداست كه همه؛ آن ها را مى شنوند: 
اناك كزوه هؤمتان دزقتٍ الازقة) (وقنك: هون قرا وسيده): 

". لعنت خدا بر كسانى باد كه بر محمد و آل محمد ستم روا داشتند. 


ممما د خوورش و :ظاهر شداه نذا هد خداؤيد ولى عصر تحفيرت محمد بع حسة "نهد :وا بتكيف انكاية سيفنان 


او كوش فرا دهيد و فرمان هايش را اطاعت كنيد. 


كفتم: مولاى منء از اساتيد ما روايتى به ما رسيده است كه حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف در مورد غيبت 
كزق :فزهودة أفسة بس اليب مق ع كيل 'اذعا كمد كه هرا ديله اسث اؤإزا تكذيى كند: دين تعكؤائة استث كه برضى اذ 


شمااورا ديده ايد؟ 


شيعيان ناجار بودند حتى از آوردن نام مباركك آقاء يرهيز كنند. اما اكنون» زمان طولانى شده و دشمنان. نوميد كشته اند و 
سرزمين ما به دور از تير رس دشمنان است و آن هااز بركت حضرت صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف راهى 


كفتم: علماى شيعه نقل مى كنند كه حضرت» خمس را به شيعيان خود از اولاد حضرت على عليه السلام مباح ساخته است. 
فرمود: بلى جنين است. 


كفتم: آيا شيعيان مى توانند برده هايى را كه اهل سنت اسير كرفته اند بخرند؟ فرمود: آرى و از غير آن ها. زيرا امام عليه 
در كتاب فوائد الشمسيه كرد آوردم. 


جناب سيد شمس الدين فرمود: حضرت ولى عصر عليه السلام در يكك سال فرد. از مكه معظمه در ميان ركن و مقام ظاهر مى 
شود. مؤمنان بايد در انتظار آن روز باشند. كفتم: سرور منء بسيار علاقه مندم هنكامى كه خداوند اجازه فرج و امر به ظهور 


فرمايد در خدمت شما بمانم. 


فرمود: برادرجان. به من دستور رسيده كه شما به وطن خود بازكرديد كه هركز براى من و براى شما امكان مخالفت نيست»ء 


زيرا شما اهل و عيال داريد و مدتى از 


ص :55/8 
آن ها دور شده ايد و بيش از اين جايز نيست از آن ها دور باشيد. 
بسيار اندوهكين شدم و اشكك ريختم و عرضه داشتم آيا مى توانم در اين باره براى بار دوم كسب تكليف كنم؟ فرمود: نه. 


كفتم: آيا به من اجازه مى فرماييد همه آن جه ديده ام بازكو كنم؟ فرمود: آرى براى آرامش دل مؤمنان مى توانى. به جز فلان 
وفلان را. آن كاه مطالبى را كه نبايد نقل كنم براى من معين فرمود. 


كفتم: سرور منء آيا نمى توان به جمال عالم آراى حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نككّاه كرد؟ فرمود: نه. ولى 


بدان كه هر مؤمن مخلص او را مى بيند ولى نمى شناسد. 
كفتم: من از بند كان مخلص آقا هستم ولى آن حضرت را نديده ام. 


فرمود: نخير» شما دوبار جمال آقا را ديده اى: يكى هنككامى كه براى اولين بار به سامرا مى رفتى» كه يارانت جلوتر از شما 
رفتند و شما تنها ماندى» تا به رودخانه اى رسيدى كه آب نداشت. آن جا كسى را ديدى كه بر اسب سفيد سوار است و نيزه 
اى بلند در دست دارد و سر نيزه اش دمشقى است. آن جا بر جامه هايت ترسيدىء فرمود: نترس با شتاب برو كه دوستانت در 


زير درخت در انتظار تو نشسته اند. آن واقعه دقيقاً يادم آمد و كفتم: آرى جنين اتفاقى بر من افتاده أشنت مولاى من. 


و بار دوم؛ هنكامى بود كه با استاد اندلسى خود از دمشق به سوى مصر راه افتادى و در راه از قافله جدا ماندى و به شدت ترس 
ووحشت بر تو غلبه كرد. آن جا نيز سوارى را ديدى كه بر اسب ييشانى سفيدى سوار است و نيزه اى به دست دارد و به تو 
فرمود: نترس كه در دست راست تو آبادى هست, برو به آن آبادى و شب رادر آن جا بمان. مذهب و آيين خود را در آن جا 
بازكوى كه آن ها و جند آبادى ديككر در جنوب دمشق بر آبين على بن ابى طالب و بيشوايان معصوم از فرزندان او هستند. آيا 
جنين بود اى يسر فاضل؟ كفتم: آرى جنين بود و من رفتم شب را در آن جا خوابيدم؛ واز آن ها يرسيدم: اين مذهب حكونه 
به دست شما رسيده است؟ آن ها كفتند: هنككامى كه عثمان» جناب ابوذر غفارى را به شام تبعيد كرد معاويه نيز او را به 
سرزمين ما تبعيد كرد, از بركت مقدم جناب ابوذر جندين آبادى در اين منطقه با مذهب اهل بيت عصمت و طهارت آشنا 


شدند كه يكى از آن ها آبادى ماست. 


به جناب سيد شمس الدين كفتم: سرور منء آيا امام عليه السلام در هر فاصله اى خانه خدا را 


ص :69 


زيارت مى كند؟ فرمود: اى يسر فاضلء دنيا زير ياى «مؤمن» يكك قدم بيش نيستء كجا رسد به كسى كه جهان به بركت او و 
يدران او برياستء آرى امام عليه السلام هر سال در موسم حج شركت مى فرمايند و يدران بزركوارش را در مدينه» عراق و 
توس زيارت مى كنند و به سرزمين ما باز مى كردد. 


سيس جناب سيد شمس الدين به من دستور دادند كه در مراجعت درنكك نكنم و در بلاد مغرب توقف نكنم. 


جناب سيد فرمودند: بر درهم هايى كه در جزيره خضراء استء نوشته شده: «لا اله الا الله محمد رسول الله صلى الله عليه و آله 


آن كاه جناب سيد مقرر فرمود كه مرا با همان كشتى كه آمده بودم به نخستين آبادى كه در سرزمين بربر رسيده بودم, باز 


كردانيدند. 
جناب سيد به من مقدارى كندم و جو دادند كه در سرزمين بربر» آن ها را به 1١‏ دينار طلا از دينار هاى مغرب فروختم, و با 
آن يول به حج رفتم. 


براى امتثال امر جناب سيد شمس الدين به اندلس نرفتم و از سرزمين بربر به طرابلس غرب رفتم واز آن جا با حجاج مغربى به 
مجاور حرم مطهر امير مؤمنان عليه السلام باشم. 


شيخ زين الدين على بن فاضل كفت: در جزيره خضرا فقط نام ينج نفر از علماى شيعه مطرح بود سيد مرتضىء» شيخ طوسى» 
محمد بن يعقوب كلينىء ابن بابويه و شيخ ابوالقاسم جعفرين سعيد حلى _ قدس الله ارواحهم _. 


اين آخرين مطلبى است كه از شيخ صالح و برهي زكار. دانشمند متقى» على بن فاضل شنيدم كه خداوند فيوضات او را مستدام 


بدارد و در ميان دانشمندان و يرهيز كاران زمان. امثال او را فراوان كرداند.(0١)‏ 
اقْرَوَن بر اين داستان ديكرى نيز درباره جزيره خضراء وجود دارد كه محدّث 


.١ 0/8 _ 09 بحارالانوار» ج87 ص‎ -١ 


ص 56٠١:‏ 
نورى آن را در جِنْه المأوى(١)‏ بيان كرده است. اين داستان كه از كمال الدين انبارى نقل شده؛ در مقايسه با داستان نخستء از 
شهرت كمترى برخوردار است. زمان نقل اين دو داستان» حدود صد سال با يكديكر فاصله دارد _ زمان داستان جزيره 
خضراى معروفء قريب يكك قرن يس از داستان ابن انبارى است _. البته در نقل داستان نخست نيز تفاوت هايى وجود دارد. و 

ما در اين بحثء به دو متن بحارالانوار و تبصره الولى نظر داريم؛ هر جند روح و جوهره آن ها يكى است. 
موضوع ياد شده راء در سه محور مورد بحث قرار مى دهيم: 

.١‏ منابعى كه داستان معروف جزيره خضراء را نقل كرده اند؛ 

3 بررسى سندى داستان نقل شده؛ 

". بررسى دلالى و متن نقل هاى رسيده؛ 

نخستين محور: منابع نقل اين داستان 

اشاره 


از آن جا كه كثرت نقل» دليل يا مؤتّرد قوى بر اعتبار آن كفته است. بنابراين» اككر موضوعىء زياد نقل شده وو يا در بحث هاى 
رجالى يا فقهى به آن استناد شده باشدء دليل بر اعتماد و توه به آن تلقَى مى شود. يكى از راه هاى بررسى صحت و سُقم اين 
داستان مى تواند كنكاش در منابعى كه آن را نقل كرده اند باشد. اكر تعداد منابع معتبرى كه آن را نقل كرده اند زياد باشد 
خود مى تواند دليل _ يا حداقل» مؤيّدى _ بر صحت آن داستان باشد و اككر خلاف اين ثابت شود. يعنى منابع كمترى به آن 
يرداخته باشندء نتيجه نيز برعكس خواهد شد و ثابت مى شود اين داستان, از نظر علماى كذشته داراى اعتبار نبوده كه به آن» 


اعتنايى نكرده اند. 


١‏ - جنه المأوى.» باب كفة در ادامه ج هن بحار جاب شده و برخى به اشتباه» ابق تلقل راتيز يه علامه مجلسئ تبث ذاده اند. 


58١ ص:‎ 

أ. منابع نقل داستان نخست (طيّبى) 

اشاره 

برخى ادعا كرده اند(1) اين داستان در منابع ذيل آمده و مورد توججه بعضى از علماى بزركك بوده است: 


١‏ شهيد اوّلء اين داستان را با خط خود نككاشته و دستخط او در خزانه حضرت على بن ابى طالب عليه السلام يافت شده 


است؟ 

ا مق كرك أازايه قارهى لريضنه كروه اكه 

لان طايه مجلس درويهارالالوارة 

؟_ مقدس اردبيلى در حديقه الشيعه؛ 

هم_خرٌ عاملى در اثبات الهداه؛ 

8_ وحيد بهبهانى طبق مضمون آن. فتوا داده است؟ 

'_ بحرالعلوم در كتاب رجال خود به اين قضيه استناد جسته است؛ 


نويسد: «محمّد بن مكىء» معروف به شهيد اوٌّلء داستان جزيره خضرا را با سند خود از على بن فاضل نقل كرده است.)(7) 
٠‏ ميرزاى نورى در جنه المأوى و نجم الثاقب؛ 


١‏ ميرلوحى صاحب كفايه المهتدى فى معرفه المهدى, داستان را معتبر دانسته و از آن» به صحيح تعبير كرده و مى كويد: 


من اين حديث معتبر را در كتاب رياض المؤمنين نقل كرده ام(00؛ 
1 سيك كر ود مسحي بن كتوانة بن كباب" التجةا ره الكقيراء؛ 


٠‏ شيخ اسدالله فوشفرف :ذو مقا الأنوار لكل ومن وان متافب محقق 


.177/8 ناجى النجار» جزيره خضراءء ترجمه و تحقيق حجه الاسلام على اكبر مهدى يور.ء ص 2186» ج 8 » قمء رسالت»‎ -١ 


-١‏ الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج ه ص 6ج "2 بيروت» دار الاضواء. 66لا ق. 
"- محدّث نورىء نجم الثاقب» ص 198 ج 23 قم» جمكرانء بى تا. 


دشاو الألواره من الو 


ص : 587 


حلي (صاحب شرايع) ودر كتاب كشن القناع در مقام اثبات امكان رؤيت امام عليه السلام در زمان غيبت, به اين داستان 
استدلال كرده است؟ 


16 سيك عبد الله شب بدو جلف العيوون وان كش مريوطط نه حقيرتك ولك عر عل الله معان فرجها القريت» 

6_ روضات الجنات در ضمن بيان مناقب سيد مرتضى(١)؛‏ 

17ل__نهاوندى در العبقرى الحسان؛ 

١١‏ محمدرضا نصيرى طوسى در كتاب تفسيرالائمه الأطهار به مناسبت بحث كردآورى قرآن توسط اميرالمؤمنين عليه السلام؛ 
سيد هاشم بحرانى در تبصره الولى (در مقايسه با نقل بحارالانوار اضافاتى دارد)؛ 


4ل_ سيد اسماعيل طبرسى صاحب كفايه الموحدين على بن فاضل را بسيار ستوده و كفته است: او از بز ركان و ابرار و علما و 


نيكان و از خواص طائفه اماميه و يككانه زمان خود در زهد و تقوا بوده است.(7) 
بررسى منابع و نقل ها 
١‏ _آقا بزركك تهرانى در الذريعه(5)» كتاب ترجمه جزيره خضراء را به محقق كرَكى نسبت داده است؛ اما در كتبى كه شرح 


حال محقق كرّكى را نكاشته اندء نام اين كتاب نيامده» از سويىء آقا بزركك كفته است: آن كونه كه از صاحب رياض 


شكاع وه يه دير حفر ال فريوظا بدا فيختق كركن اك 2181 
بنابراين» مشخص مى شود اين نسبت را صاحب رياض به محقق كركى داده: نه آقا بزركك. او در ادامه مى كُويد: 


[تنكنه سيره عفر اد سحلق كر كن ]ون عند جنات شده ودر آغاز آن نام سلطان شاه طهماسب صفوى آمده است أي 
كتاب (جزيره) تأليف فضل بن يحيى طبتبى است كه مشاهدات شيخ زين الدين على بن فاضل مازندرانى در آن جزيره را كه 


در 


١-روضات‏ الجنات» ج ع ص 7١7‏ و198. 

"- كفايه الموحدّين» ج "ا ص 40". 

"- الذريعه. ج ع ص ”9. 

؟- ترجمه الجزيره الخضراء للمحقق الكركى كما حكى عن صاحب الرياض. 


ص :587 


سال 9 از او شنيده» تدوين وبه ثبت رسانده است و سيد مير شمس الدين محمد بن مير اسدالله شوشترى در نوشته خود 


ييرامون اثبات وجود صاحب الزمان _ ترجمه به فارسى را _ آورده است.(1) 


تا اين جا استفاده مى شود ترجمه اى كه محقق شوشترى در كتاب خود آورده؛ همان ترجمه كركى است؛ اما آقابز ركك تهرانى 


شده است و يا ترجمه شخص سيّد شمس الدين است كه آن را در رساله اش آورده است.(75) 


بعق اقا زرك تهراق عنوه تيز فر كد بوذه كه آبا اتعة فر كنات شوشترق امدة ترحمه كرى اسق يا جيه تمن 
#وشترق: اذ سو غعلامه تهراق مى كويد :ابن عطلب» أذ اهب رياقن تقل شذهاسة» بنابرايىة ديد كاه صاحب الذربعه اين 


؟_دربارة ثقل علامه مجلسى نيز بايد كفث: خود او قبل از ثقل داستان كفنه اسكة: رسالهاى مشهور به جزيرة خكسراء در 
درياى سفيدء يافتم كه دوست داشتم آن را بيان كنم زيرا مشتمل بر نام كسانى كه امام را ديده اند و نيز امور شكفت آور 


ديكرى مى باشد و آن را در بابى جداكانه آوردم و جون آن رادر كتب معتبر نيافتم. همان كونه كه يافتم نقل مى كنم.(2) 


-١‏ مطبوع بالهند و مصدّر باسم السلطان شاه طهماسب الصفوى... و الجزيره هو تأليف فضل بن يحيى الطيبى كتب فيه مارواه له 
الشيخ زين الدين على بن فاضل المازندرانى فى سنه 844 مما شاهد فى تلكك الجزيره و أورد ترجمته السيّد ميرشمس الدين 
محمد بن مير اسدالله التسترى فيما كتبه بالفارسيه فى اثبات وجود صاحب الزمان( الذريعه» ج 5 ص 47. 

-١‏ و لعل هذه الترجمه (ترجمه كركى) هى التى ادرجت فى طى رساله شمس الدين محمد بن اسدالله أو أنها ترجمه للسيّد 
شمس الدين محمد نفسه أدرجها فى رسالته. الذريعه» ج هه ص .٠١8‏ 

“وجنت وساله مشكهره بقضة الجزيره الشقبراءف البدرالأيقن أفبت ابرادها لأشعمالها على ذكر هن رآاهو لعا دمن 
الغرائب و إنما أفردت لها باباً لأنى لم أظفر به فى الأصول المعتبره و لنذكرها بعينها كما وجدتهاء بحارالانوار» ج 87 ص 184 


5 3 بيروث» مؤٌ سسه الوفاء» الرنا١‏ ق. 


ص :5815 


علامه مجلسى در مقدمه بحارالانوار كفته: با خود عهد بستم نيز مطالبى كه در بحارالانوار مى آورم؛ از كتب معتبر و معروف و 
مشهور(١)‏ باشد و درباره جزيره خضراء كفته است: علت اين كه آن را در باب جداكانه اى بيان كرده ام اين است كه آن را 
در كتاب معتبرى بيدا نكرده ام و تنها به اين سبب كه شامل نام ديدا ركنندكان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


استتدى اهو شك | ورف دراين بيان شده السك ان را آورده ام. 


ازاانخ سكن اسفادةعى شود كدعلانة مجلس هر بعد داستاق جريره خفراءوا ثقل كردهة اما ضحت أن را تيد يرقه استٍ كر 


غير اين بود بايد آن را در باب هجدهم _ ذكر من رآه صلوات الله و سلامه عليه و على آبائه الطاهرين _ بيان مى كرد. 


اشكال: 


عنوان باب 18 «ذكر من رأه» و عئوان باب ؟” «اذكر من رأه عليهم السلام فى الغيبه الكبرى قريباً من زماننا؛ است. يعنى: عنوان 
اين بات دن هورد كساتق اسث كه دن زمان علامة مجلسى يا تزديكك انه زمان او حضرت را ديده اثد. باايق كه عنواث بات ١4‏ 
ويزه ملاقات هاى زمان علامه مجلسى نيست و شايد علت بيان آن در باب 25 همين موضوع باشد. 

ياسخ: 


اكر علامه» اين داستان را يذيرفته بود. لازم نبود باب جداكانه اى براى آن بككشايد يا حداقل بايد به علت بيان آن اشاره مى 


كرد؛ با اين كه علت ياداورى آن را در باب 258 عدم اعتبار داستان» بيان كرده است. 


" _در مورد وجود اين داستان در كتاب حديقه الشيعه» تذكر اين مطلب لازم است كه انتساب كتاب حديقه الشيعه به مقدّس 


اردبيلى مورد ترديد استء از اين روء نمى توان با قاطعيتء نقل داستان را به او نسبت داد. 


؟ _خَرٌ عاملى نيز» تمام داستان را نقل نكرده؛ بلكه بخشى از آن را آورده. از سويى آن را به بحارالا-نوار نسبت داده و 


مسؤوليت آن رابه عهده آن قرار داده 


.735--٠١ بحارالانوار» ج١2 ص‎ -١ 


ص :5060 
و كفته است: «بتمامها مؤلف بحارالأنوار و قال اقتصرت منها على محل الحاجه.)(١)‏ 


ه_ وحيد بهبهانى _ در بحث نماز جمعه كه آيا از امور مربوط به امام معصوم است يا كسى كه امام معصوم وى را نصب 
كرده _ كفته است: افزون بر اجماعات منقول و فراوان كه با آثار [- غير روايت] و اعتباراتى [- نكاتى] كه در رساله بدان 
اشاره كردم, تأييد مى شود ... از جمله آن آثار» داستان آن مرد مازندرانى است كه به جزيره حضرت صاحب عجل الله تعالى 
فرجه الشريف رسيده است. البته اين روايت با صداى رسا اعلا-م مى دارد كه اقامه نماز جمعه به امام و جانشين خاص او 
اختصاص دارد.70) 


آرى؛ او يس از آوردن اجماعات و روايات» اين حكايت را مؤيّد آن ها قرار داده است؛ بدين ترتيب» مشخص مى شود به اين 
داستان اعتماد نداشته وكرنه آن را در جايكاء دليل» يادآور مى شدء نه مؤْيْدٍ. 


* _ سيد بحرالعلوم نيز به اين داستان اعتماد نكرده؛ زيرا در مقام بيان موقعيت سيد مرتضى كفته است: داستان جزيره خضراء و 
درياى سفيد دلالت بر فضيلت و مقام والاى سيد دارد ... واين مرتبه والايى است كه _اكر نقل صحيح باشد _ جيزى با آن 


جمله: «اكر اين جريان صحيح باشد» نشانه عدم اعتماد و استناد به اين داستان است؛ يعنى شخص وى اين نقل را نيذيرفته و 
كفته است: اكر جنين نقلى صحيح باشدء دلالت بر عظمت جايكاه سيد مرتضى دارد. 


_ جمله قاضى نورالله شوشترى كه كفته است: محافظت آن بر هر مؤمنى لازم استء آيا در مورد داستان جزيره خضراء است 
يا درباره كتابى كه داستان در آن نقل 


./١7 شيخ خُرٌ عاملى» اثبات الهداه» ج "9 ص‎ -١ 

؟- هذا مضافاً إلى الإجماعات المنقوله الكثيره جداً المتأرده بالآثار و الإعتبار التى أشرت إليها فى الرساله (مع أن المنقول 
بخبرالواحد يشمله ما دل على حجيه خبر الواحد) و من الآثار حكايه المازندرانى الذى وصل إلى جزيره الصاحب( و هى تنادى 
بالاختصاص بالإمام و منصوبه. الحاشيه على مداركك الاحكام» ج ص 187 ج اولء آل البيت. 

*- و فى قصه جزيره الخضراء و البحرالأبيض... ما يدل على فضل عظيم للسيد... و هذه مرتبه جليله لايعادلها شئ لو صح النقل» 
وحيد بهبهانى» الفوائد الرجاليه» ج ؟. ص 1378 بى جاء بى ناء بى تا. 


ص :568 


شده است؟ با مراجعه به سخن او مشخص مى شود جمله فوق» درباره كتاب اثبات وجود حضرت صاحب الزمان عجل الله 
تعالى فرجه الشريف عنوان شده است. اين كتاب را محمد بن اسدالله شوشترى به دستور سلطان صاحب قرآن» نوشته و ترجمه 


رساله جزيره خضراء را در ذيل اين كتاب ياد آور شده است. 


قاضى توزالله ذرباره اين كتات كفته اسث: و آن رساله كناب ارؤشمتدى اسث كه ميحافظت و تكيدارى از آن بر مؤمنية 


وانكتهى آن كونه كه از كتاب اللاروعدة فاده من شو ظاف اا سكن ان شين الدن ميد ين ابذاك قومدرق اسسقة 
كتاب سيد شبر به دست ما نرسيده و يكى از معاصران او ضمن شرح حال و آثار وى» كتاب جزيره خضراء را نام برده 
اكد باون كقه تم كوزائده دليل برقيول 1ق داشغاة باشده ؤيرا مششتخض سك شير :دو عقابا تيرش و كابيد دامضا ف يودة :نا 
در مقام مذمّت و رد آن قرار داشته است. از سويى» مشخخص نيست كدام داستان را نقل كرده؛ شايد ماجراى انبارى را آورده 
است كه اشكالات كمترى در بى دارد. 


9 _ كتاب جلاءالعيون شب در اصلء ترجمه و شرح كتاب جلاءالعيون مجلسى است و كتاب مستقلى به شمار نمى آيد؛0) هر 


جند اين داستان در متن فارسى جلاءالعيون نيامده و از افزوده ها و شروح شبر تلقَى مى شود. 


بنابراين» از مطالبى كه ياد آورى شد به اين نتيجه مى رسيم كه تا اندازه اى به اين داستان توجه شده و نمى توان كفت مهمل به 


تمام معنا است؛ اما مورد قبول نيز قرار نككرفته است. آقابزركك تهرانى در اين باره مى كويد: 


نخستين اشكال اين داستان اين است كه آن رااز طريق «وجاده» يعنى يافتن در كتابى و بدون نقل مستقيم از شخصى به دست 


آورديم واز نقل كننده اين جريان بى اطلاعيم؛ جز اين كه در آن مجلس» شخص محترمى حضور داشته است. 
دوّمين اشكال: سند اين داستان است كه در بر كيرنده تاريخ هاى متناقض با متن 
-١‏ وهى رساله جليله يجب على المؤمنين محافظتهاء الذريعه» ج ف ص .٠١8‏ 


"- الذريعه» ج 4 ص ٠٠١‏ 


- الذريعه» ج زه ص 6 .١‏ 


ص :/ا8؟ 


سؤمن اشكال'ارى عتنمشسمل بودن آذي اموو شكنق است كدقابل اتكان ابية و موضوعى كارق كونه باشدة اتكيره علما 
ازنقل آن در كتاب هاى مورد اعتماد خود؛ اين نيست كه به آن اعتماد دارند يا حكم به صحت آن كرده باشئد و يا بايد 
اعتقاد به صحت و صدق آن داشته باشيم ... هركز جنين نيست و مقام آنان, از بيان اين كونه مطالب دور است؛ بلكه هدف 
آنان از آوردن اين داستان هاء تنها يادى از محبوب و نامى از ديار و مككان او و كوش فرا دادن به آثار و سخنان اوست تا از 
راز طول عمر و ادامه حيات و زندكى آن حضرت در متتهاى نعمت و بهترين حالات زندكى يرده بردارند و در مورد وضعيت 
سلطنت و حكومت وى براى خود و فرزندانش و استقرار آنان در ياره اى از بلاد يهناور» رفع شبهه نمايند. كفتنى است: اين 


اقتدار و حاكمتّت را خداى عزّوجل فراهم آورده و كسى را كه خدا نخواهد» نمى تواند به آن حدود و حريم دست يابد. 


علماة دن براير كشالى كه دين و اعتقاذات وا موود اسكهوا قران فى دهتد وهى كويند: أتجرا أن ساكن سردات بسن اق هزاز سال 
بيرون نمى آيد واز نعمت هاى دنيا جككونه بهره مى برد؟ و خوراك و يوشاك او و ديكر امور لازمه زندكَى و حيات بشرى 
وى جكونه است؟ به اين حكايات اشاره مى كنند. 


علماى مابا بيان اين قضايا بر ضعف عقل و خرّد اين كروه؛ استدلال مى كنندء زيرا كسى كه داراى عقل و خرد و معتقد به 
خدا و رسول و قرآن باشد همين آيه مربوط به حضرت يونسء براى اثبات قدرت خداء در جهت تهيه تمام وسايل ادامه حيات 
وزندكى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كافى است. آن جا كه مى فرمايد: (اكر او از تسبيح كنند كان نبودء تا 
روز قيامت در شكم ماهى مى ماند)12). 


دين تبه عداق عد وجل القدوت رفير زقده كاه واشعن تينكى كه ويروا بلعيده بود و زنئده نكاه داشتن شخص 


حضرت يونس تا روز قيامت» خبر داده است. 
اكر كسى احتمال دهد منظور از آيه شريفه؛ نككاه داشتن جسد يونس در شكم 


.188 (فَلَولا أنه كانَ مِنَ الْمُسَبِحِينَ للبت فى بَطَنِهِ إِلَى يَوْم يُتِعَتُونَ)؛ صافات (/): 1587 و‎ -١ 


ص :/56 


نينكك انث و در روز قيامت اواوا ؤثذه عى كدله ابن احشال ازجهات مختلنى كه روشن تواسهن باشد بعية به نظر م 
رسد.(١)‏ 


مطالب ياد شده را آقا بزركك تهرانى» در مورد سركذشت جزيره خضراى ابن انبارى بيان كرده است. 
ب. منابع نقل داستان انبارى 

اشاره 

_١‏ محقق نورى در جنه المأوى(51) و نجم الثاقب()؛ 

؟ _ شيخ زين الدين بياضى عاملى در صراط المستقيم(؟) آن رابه نحو فشرده آورده است؛ 


* _ ابن طاوس در جمال الأسبوع؛ 


-١‏ و بالجمله لم تصل هذه الحكايه إلينا إلا بالوجاده و لم نعرف من احوال الحاكى لها إلا أنه كان رجلا محترماً فى ذلكك 
المجلس و قد اشتمل سندها على عده تواريخ تناقض ما فى متنها و اشتمل متنها على امور عجيبه قابله للانكار و ما هذا شأنه 
لايمكن أن يكون داعى العلماء من إدراجه فى كتبهم المعتمده بيان لزوم الاعتماد عليها أو الحكم بصحتها مثلاً أو جعل الاعتقاد 
بصدقها واجباً حاشاهم عن ذلكك بل إنما غرضهم من نقل هذه الحكايات مجردالاستيناس بذكرالحبيب و ذكر دياره و الاستماع 
لآثاره مع ما فيها من رفع الاستبعاد عن حياته فى دارالدنيا و بقائه متنعماً فيها فى أحسن عيش و أفره حال؛ بل مع السلطنه والملكك 
له و لأولاده و استقرارهم فى ممالكك واسعه هيأ الله لهم لايصل اليها من لم يرد الله وصوله و قد احتفظ العلماء بتلكك الحكايات 
فى قبال المستهزئين بالدين بقولهم «لِمَ لا يخرج جليس السرداب بعد ألف سنه و كيف تمتعه بالدنيا و ما أكله و شربه و لبسه و 
غيرها من لوازم حياته؟» و هم بذلك القول يبرهنون على ضعف عقولهم. فمن كان عاقلا مؤمناً بالله و رسوله و كتابه يكفيه فى 
اثبات قدره الله تعالى على تهيئه جميع الأسباب المعيشه فى حياه الدنيا له( ؛ قوله تعالى فى الصافات (و لولا أنه كان من 
المسبحين للبث فى بطنه إلى يوم يبعثون) الصريح فى أنْ يونس لو لم يكن من المسبحين لكان يلبث فى بطن الحوت على حاله 
إلى يوم يبعث سائر البشر. فأخبرالله تعالى بقدرته على إبقاء الحوت الذى التقم يونس و على ابقاء يونس على حاله فى بطنه و 
لبثه فيه كذلكك إلى يوم بعث الناس و احتمال اراده موت يونس بإزهاق روحه و لبث جسده فى بطن الحوت إلى يوم بعثه و 
إحيائه مخالف للظاهر من جهات كمال لايخفى. الذريعه» ج هه ص 2٠١8‏ ياورقى. 

1- بحارالانوار» ج هه ص 51. 

*- نجم الثاقب» ص 3٠١‏ _ 9/0 

اج ا ص ع181. 


ص :5094 

*_سيّد نيلى در كتاب السلطان المفرّج عن اهل الايمان؛ 
_ محقق جزايرى در انوارالنعمانيه؛ 

بررسى منابع و نقل ها 


سيد بن طاوس» خود به نقل داستان نيرداخته؛ بلكه عبارتى را نقل مى كند كه برخى از آن برداشت كرده اند وى به اين داستان 
توجه داشته است. او مى كويد: روايتى با سند متصل يافتم كه در آن آمده بود امام مهدى _ صلوات الله عليه _ داراى 
فرزندانى است كه فرمانروايان امور كشورها و مناطقى از دنيا مى باشند و اين فرزندان» در اخلاق و كمال بالاترين مقام را دارا 


محدّث نوو نا استقاده ازا اين عاوت كمتظور ابن طاوودرع جدووء عضراء اسه فى كويةظاف أ لكيد يه يقية اشارة بذ 


انن روايت دارد وخدا عالم است(2 


اشكال اين اث كه زهاق بالك سيك بن طاوومن عند او سر كذشت تكيبت (طببى ) بوده و در هر دو ماجراء موضوع فرزندان 
حضرت مهدى آمده است. و اكر كفته شود: منظور سيّد». س ركذشت دوم بوده؛ ادعايى بدون دليل است؛ بلكه برخلاف آن 


دليل داريم. بنابراين» نمى توان كفت سيد اين داستان را يذيرفته است. 
محور دوم: بررسى سندى داستان ها 
أ. داستان طيّبى (جزيره خضراى معروف) 


اشاره 


دراين داستان» شناخت دو تن؛ يكى على بن فاضل» ديكرى فضل بن يحيى طتبى براى ما داراى اهميت است و بايد شرح حال 


آن دو بررسى شود. 
.١‏ على بن فاضل 
١-+ووجدت‏ روايه متصله الإسناد أن للمهدى _ صلوات الله عليه _ أولاد جماعه ولاه فى أطراف بلاد البحر على غايه عظيمه 


من صفات الأبرار» و جنه المأوى ضمن بحارالانوار» ج "ل ص .57١‏ 
؟- و الظاهر بل المقطوع أنه إشاره إلى هذه الروايه و الله العالم» نجم الثاقب»ء ص 198. 


بعضى معاصران يا قريب به معاصران» وى را توثيق كرده اند از جمله: 
.١‏ نهاوندى؛ 
وفيس كويدة أو + السستدض بز ركوار» مردى يرهيزكار و در زهد و تقواء كانه روز كان 'الست: 


؟. مترجم كتاب جزيره خضراء در فضيلت و وثاقت على بن فاضل مى نويسد: همين بس كه فقيهى جون وحيد بهبهانى» طبق 
نقل او فتوا داده و دانشمندى جون حر عاملى» داستان او را در كتاب اعتقادى اثبات الهداه آورده و علماى رجال و تراجم, نظير 
بح رالعلوم و اسدالله شوشترى و سيد عبدالله شر و صاحب روضات, به داستان او استناد كرده اند و فقيهى جون شهيد اوّل) 
داهفاة ان وا كاش نقودى كرى مان ة تق كرك القدرا #رصمه كردم اس و درك بعلي و شر ةا داه ادم 


نورى» داستان مزبور را در كتاب خود آورده و تقوا و يرهيزكارى على بن فاضل را ستوده اند.102). 
2 يفات: 


برخى نيز او را تضعيف كرده اند. ظاهراً هيج يكك از معاصرانٍ على بن فاضلء وى را توثيق نكرده اند. آرى؛ كسانى كه صد 
سال يس از او آمده اندء وى را توثيق كرده اند. ظاهراً مدركك توثيق نيز خود داستان است و اين مطلب خود, مستلزم دَوْرِ باطل 


است. 


سيد جعفر مرتضى مى نويسد: هيج يكك از معاصران وىء او را توثيق نكرده اند و تنها بعضى از كسانى كه صد سال يس از او 


عله تله و را ترق سود انك ظاهرا كليل 'اقاشانه عرو رواب تعريره كفير | أيه 


على بن فاضل در متن داستان» خود را جنين ستوده است: «اى آقاى من! آيا من از جمله بند كان مخلص او هستم با اين كه او 


را نديده ام؟!70) واين خود. در اعتبار اوء 


.١78 نجم الثاقب» ص 928!؛ رياض العلماء ص‎ -١ 

"- يا سيدى انا من جمله عبيده المخلصين و لا رأيته» شوشترى اين تعريف ها را بر ساده لوحى حمل كرده و كفته است: «شايد 
او در اوج بيمارى و تب بوده است؛ جون خود به بيمارى اقرار كرده و شايد در خواب ديده باشد» (بحارالا-نوار» ج 67 ص 
1/1 


ص: ١2؟‏ 
ايجاد شبهه مى كند؛ جنان كه امام خمينى قدس سرّه به اين مبنا اشاره كرده است.(١)‏ 


از سويى؛ معاصران على بن فاضل مانند علاامه حلى و ابن داوود؛ به او و داستان وى بااين كه مسأله مهمى بوده؛ اشاره اى 
نكرده اند.(70) 


وانكهى على بن فاضل اين ماجرا را در حضور طَيّبى و جمع بسيارى كه براى شنيدن داستان و ديدن شيخ آمده بودند» بازكو 


كردك ول هنع كبن كين از طقن 81 واانقل تكروه نيك 


تنهاء طتبى اين س ركذشت رااز شيخ شمس الدين بن نجيح حلى و جلال الدين عبدالله بن حرام نقل كرده و هيج كس ديكر از 


اين دو تن» مطلبى در مورد جزيره خضراء روايت نكرده است. 
بررسى توثيقات و قضعيفات 


١‏ صاحب العبقرى الحسان (نهاوندى) كه على بن فاضل را توثيق كردهء خود از معاصران است. وى جنين ويزكى هايى را 
براى على بن فاضل كه در قرن ينج و شش مى زيسته؛ جككونه احراز كرده است؟ اككر از طريق خودٍ داستان باشد كه دَوْر لازم 
مى آيد و اكر از طريق ديكرى است, آن طريق كدام است؟ آيا كفته كذشتكان و ديدكاه آنان است؟ كه اين موضوع نيز نمى 


تواند صحيح باشدء زيرا جنين مطلبى در كتب رجالى وجود ندارد و كسى متعرض شخصيت وى نشده است. 


؟" عفان كوته كدكبلة اشاره شد وسبد بهبياي» براساس ابى داسفاة و تقل علن بن فاضل فوا تدادهة يلكه نيا بدعتواة 


مؤيّد بيان كرده است. 


"_ نقل شيخ خْرٌ عاملى در اثبات الهداه _ به كونه اى فشرده _ دليل بر يذيرش اين موضوع نيست. در اين كتاب» حدود 


بيست هزار روايت آمده. آيا مى توان مدّعى شد وى همه را يذيرفته است؟ 


؟ _ سيد بحرالعلوم كفته است: اكر جنين نقلى صحيح باشدء قابل استناد است؛ 


.167 ق» ص‎ ١5١5 جعفر سبحانى» كليات فى علم الرجال» ج إلذ قم مؤسسه نشر اسلامى»‎ -١ 
اين دو بزركوار» از رجاليان بزركك وهر دوء در علم رجال صاحب تأليف هستند؛ اما هيج كدام به على بن فاضل و داستان‎ -" 


او اشاره اى نكرده اند. 


ص : 627 
بنابراين» وى نيز سخن على بن فاضل را نيذيرفته است. 


8 علق تقرف ند دهم لعف يت عرزو دانتان راغي نر ين دائل وعكي علس يدن امعاري «اسفاق يست 
اعتراف كرده است. 

 *‏ نككارش داستان. اعم از يذيرش آن است. از اين روء نككارش اين داستان توسط شهيد اول نيز دلالت بر يذيرش سخن على 
باذ هو كروي 1 كر ال قو شكال ووه داز 31 القياته آن شيدق كرت والمتصن فشكي لكيه كرد مظلي: 


8ح ثقل افرادى ماتتن علامه مجلسى و.ديكراة نبز ثمى توائد دليل بر يذيرش آن باشدو تقل داستان توسط علامه مجلسى در 


بابى مستقل» خود مؤيّد اين موضوع است. 
9_در كتب مجلسىء افندى و نورى» سخنىء, دليل بر ستايش على بن فاضل نيافتيم. 


". فضل بن يحيى طيبى 


١‏ _ شيخ خُرٌ عاملى مى كويد: فضل بن يحيى كاتبء از شهر واسط» شخصيتى است با فضيلت و عالمى است بز ركوار و كتاب 
كشف الغمّه را از مؤلف آن (إربلى) شنيده و نقل كرده و به خط خود آن را نوشته است و مقابله و تصحيح نموده و اجازه نقل 
آن را نيز از مؤلفء دريافت كرده است.(١2‏ 


؟آقا بزركك تهراتى مى كويد: ابوالفتح إربلق به او اجازه داده است :و وى اق كسائق انست كه كتان كشت الغققه را استتساخ 
نموده واربلى» كتاب را برايش خوانده و او شنيده است. 


”"_ديد كاه آيث الله خويى: به آقاق خويى نسيت ؤاده انف بعد ال آن كه فضل بن بحيى رابه عنوان «الشهندي يور كك ستوده 


مى كويد: فضل بن يحيى در واسط به 


-١‏ شيخ مجدالدين الفضل بن يحبى على بن المظفر بن الطيبى الكاتب بواسط فاضل عالم جليل يروى كتاب كشف الغمّه عن 
مؤلفه على بن عيسى الإربلى كتبه بخطه و قابله و سمعه عن مؤلفه و له منه اجازه سنه ١....ه‏ شيخ بحر عاملى, امل الآمال» 
تحقيق سيد احمد حسينى» ص 21١18‏ بغداد. مكتبه الاندلس» ع.٠عاق.‏ 


ص :28 


نككارثم اشتغال داشته و كشف الغمّه را از مءٌ لفة : ا ابت كرده اسث. او كتات باد شله را به خط خخود 
رس و راار مو بن عيسى إربلى رواد و 1 راد حو 
نوشته و با نسخه مؤلف تطبيق كرده است و در سال 0١‏ ه_.ق از صاحب كشف الغمّه اجازه» دريافت كرده است. 


نقد و بررسى توثيقات و تضعيفات 


١‏ _ سخن خخرٌ عاملى» توثيقى براى طَيّبى محسوب نمى شود.ء زيرا كلمه جليل» بر وثاقت شخص دلالت ندارد و داشتن اجازه 


روايت از اربلى نيز نمى تواند دليل بر وثاقت او باشد. 


#داز سكن علكسة آقاو كه كيرا امسشاد وس شو عي و ا كران ميلك :وداه و ابن معشاادر كب راكد وثافك ازيرا 
ثابت كند. 


"'_ آنجه به آقاى خويى نسبت داده شده؛ در واقع سخن او نيست؛ بلكه با دقت در سخن وى مشخص مى شود كه او سخن 
خرٌ عاملى را بدون هيج كونه اظهار نظرى نقل مى كند02)؛ بنابراين» آن جه بيان شده ديد كاه آقاى خويى نمى تواند باشد؛ 
بلكه او اصل روايت و داستان را غير معتبر مى داند. طى استفتائى از او سؤال شده است: «در بحارالانوار داستانى است در مورد 
جزيره خضراء كه آن را على بن فاضل به تفصيل بيان مى كند. در اين داستان. به مسأله اباحه خمس اشاره شده است. برخى 
شيعيان به استناد اين روايت مى كويند: يرداختن خمس در زمان غيبت واجب نيست. نظر جنابعالى در اين باره جيست؟» آيت 


الله خويى در ياسخ مى كويد: «روايت مذكورء اعتبارى ندارد0).) 


بنابراين» برداشت ها و اظهارات برخى معاصران120) در مقام تقويت و تأييد س ركذشت جزيره خضراءء مورد مناقشه و ايرادهاى 


حدى الغو قطالي كدده ور كا نا تميق :دادم شن كاملا دور او اليك اسك 


-١‏ سيد ابوالقاسم خويبى» معجم رجال الحديث؛» ج .ا ص 01ج بى جاء بى ناء ١511"‏ ق. 
؟- «الروايه المذكوره ليست معتبره و قد وردت الروايات المعتبره ايضا لكن لم يكن مفادها الحليه للمكلف بأداء الخمس...»» 
مسائل و ردودء ص 21358. مسأله ."0١‏ 


'- مترجم كتاب جزيره خضراء. 


ص :588 
نكاتى درباره سند 
افزون براين» نكات ديكرى در مورد سند اين داستان قابل ياد آورى است: 


١‏ فردى كه مى كويد: در خزانه اميرمؤمنان عليه السلام ... رساله اى به خط شيخ فاضل عامل فضل بن يحيى طيبى يافتم 
كيست؟ مطمئناً اين شخصء علامه مجلسى نيستء زيرا وى به صراحت مى كويد: اين داستان را از رساله ديكرى نقل مى كنم. 


بحرانى نيز مى كويد: برخى بزركان فرموده اند: اين حديث را به خط شيخ فاضل ... يافته ايم. 


١‏ بايد كفت: سخن بحرانى نيز دلالت ندارد مستقيماً اين موضوع رااز راوى شنيده باشد. وانكهى به فرض كه بيذيريم 
مستقيماً آن رااز راوى نقل كرده؛ اين بيرسش مطرح مى شود كه جكونه ممكن است محقّق بحرانى او را ديده و بدون واسطه 


عاق واااو اوتشنيدة ولى عاذي محلب كد معاصر وص يودة' : او يوا تيده اسث؟! ايخ عر يع بتر به بوبيك 


ال سوق خلانه مجلس يجزانبه تقل أل يكة وساله معداؤل» :يده كرذه و «ومارة توسئده و جاحب آن تحقيق دكرده #احقيقك 


واالو او سرس 


١‏ _ شخص مجهولى كه مى كويد: رساله اى به خط طيبى يافته ام» جككونه توانسته خط طيبى را شناسايى كند؟ آيا خط طيبى 
كه صدها سال قبل از اين راوى مجهولء از دنيا رفته استء بين مردم» جنان مشهور و معروف بوده كه حتى اين فرد مجهول 
الحال نيز آن را شناخته است؟ شايد حقيقت امر بر اين شخص مشتتبه شده باشدء زيرا وقتى ديده طيّبى اين داستان را روايت 


كردم تضوان ومو هيا كاتن اق نو طين انمه يا انع كويد ادم عو حاكزيه إى المع 


* در روايت» مطلبى از سخنان على بن فاضل است كه موجب سوءظن مى شود. وى مى كويد: من ترديد ندارم كه اواز 
دمشق» همراه ما بود. و در كتاب تبصره الولى افزون بر آن» كفته است: و تا جزيره اندلس با ما همراه بود. سيس مى كويد: به 
او كفتم: آيا هنكام سفر از دمشق به مصر. با ما بودى؟ كفت: خير. كفتم: و از مصر به اندلسء با ما نبودى؟ كفت: به نحدا 
سوكند! با شما نبودم. و على بن فاضل به كفته آن شخصء اكتفا كرده است. 


علق سوشترف فى كويدة قنايد تافل اين دو دافقان ال دشيضاة شيعة وده كه 


ص :520 


جنين داستانى را ساخته و يرداخته است تا حقايق را وارونه جلوه دهد. از كجا مشخص است ناقل اين داستان مانند مَعقل _ 
غلا-م عبيدالله بن زياد _ نبوده كه نزد مسلم بن عوسجه راه يافت و به او كفت: من مردى از اهالى شام هستم كه خدا بر من 


منّت نهاده تا دوستدار اهل بيت باشم با اين كه اين مرد خبيث» جاسوس عبيدالله بود. 


آقا بزركك تهرانى نيز كفته است: ... طتيبى كوفى نيز اين داستان را از دو شيخ فاضل شمس الدين حَلّى و جلال الدين عبدالله 
بن حرام نقل مى كند. اين دو نفر نيز داستان را در سامرا از على بن فاضل شنيده اند. بدين ترتيب» طيّبى اين داستان را شفاهى 
ازاز كوكيده آن در سامرا شتيده اأست» دن ابن ضووت» اكر ايخ داستان توسطه طيى .ساهو يرداحته شده باشذه نقل كنددة 


و راويان» همه خيالى هستند.(١)‏ 


يعنى آقا بز ركك تهرائى نيز احثمال ساحتكى بودن داستان راذادة اسث. 


اين داستان از نظر سند مورد خدشه است و هيج كونه راهى براى تصحيح و جبران آن به نظر نمى رسد. 
ب. داستان انبارى 
اشاره 


كنال السيى لحب بم كد ون نشي اشارق عن مال 6#قاق (لحدودا توص سال ايش الى كريد ةرورق ذو عاد قاف ره 
عون الدين يحيى بن هبيره وزير بوديم و كروه ديكرى نيز حضور داشتند. بعد از افطار» بيشتر حاضران» رخصت طلبيده و رفتند 
و تنها عده اى حاجى ماندند. در آن شبء كنار وزير» مردى نشسته بود كه وزيرء او را بسيار احترام مى كرد و عزيز مى داشت؛ 
ولى من او را نمى شناختم. مجلس تمام شد و حاضران برخاستند تا به منازل خود بروند. خدمت كاران وزيره خبر دادند كه: 
باران» به شدّت مى بارد و راه عبور بر مردم بسته شده است. وزير» مانع رفتن ما شد و دوباره همكّى نشستيم. از هر درى» 
سخنى به ميان آمد تا رشته سخن به مذاهب و اديان كشيده شد. وزير» در مذمّت شيعه بسيار تندروى مى كرد و به ييروان اين 


مذهبء ناسزا مى كفت. در اين اثناء شخص مورد احترام وزير كه كنار وى نشسته بود 


١8 طبقات اعلام الشيعه» ج زه ص‎ -١ 


ص :5888 


كفت: جناب وزير! اكر اجازه دهيدء ماجرايى را از شيعيان كه خود با جشمانم ديدم, نقل كنم. وزير» لحظه اى انديشيد و آن 
كاه اجازه داد. آن مرد كفت: من در شهر باهيه» يكى از شهرهاى بسيار بزركك و با عظمت» رشد كرده ام. اين شهرء هزار و 


دويست روستا دارد و عقل»؛ از كثرت جمعيت آنء حيران است. تمام مردم آن شهر و روستاها و جزاير اطراف آن مسيحى اند. 


من با يدرم به قصد تجارت از باهيه» بيرون آمديم و سفر يرخطر دريا را اختيار كرديم. به هنكام حركت بر روى درياء دست 
تقدير الهى» كشتى ما را به سوى جزاير سرسبز و خرّمى برد. در آن جزاير» بوستان هاى زيبا و جويبارها وجشمه سار بر آب 
زتادق ديده:فن شد. بااشكفن :از ااخذاى كن نام آن جزاير را يرسيدم؛ كفت: نمى دانم» زيرا تا كنون به اين جزاير نيامده 
ام. به نخستين جزيره كه رسيديم, از كشتى يياده و وارد آن جزيره شديم. شهرى ديديم بسيار تميز و خوش آب وهوا ودر 
نهايت لطافت و ياكيزكى. از مردم آن جا نام آن شهر را يرسيديم. كفتند: نام اين شهر مباركه و نام حكمرانش نيز طاهر است. 


كفتم: كار كزاران و كماشتكان سلطان كجايند كه اموال ما را ببينند و ماليات خود را بردارند و ما معامله و خريد و فروش را 
آغاز كنيم؟ 


كفتند: حاكم اين شهرء كماشته و يار و ياورى ندارد؛ بلكه بازركانان خودء بايد خراجشان را به خانه حاكم ببرند و به او 


بدهنك. 


يوشيده و عبايى زير ياى خود انداخته و دوات و قلمى بيش روى خود نهاده بود. با ديدن ماء قلم به دست كرفت و شروع به 
نوشتن كرد. شككفت زده شدم سلام كردم و او ياسخ داد و ما را احترام نمود. يرسيد: از كجا آمده ايد؟ وضعيت خود را براى 


او شرح داديم. 


او كفت: اهل ذمّه؛ جزيه خود را بدهند و بروند واتنها مسلمانان بمانند. يدرم» جزيه خود و من و سه نفر ديككر را داد و نه نفر 


ذركز تير كه بهودق بودانك» جزيه كود واايرة اد 


سيس به شهر ديكّرى به نام زاهره رفتيم. شهرى بسيار زيبا و دلكّشا و مشرف به دريا بود. طول و عرض اين شهر ير سرورء به 
اندازه اى بود كه يكك اسب تندرو» كمتر 


ص :/ا2؟ 


از دو ماه نمى توانست آن را بييمايد. كوهى مانند نقره سفيد آن شهر را احاطه كرده بود. صميميت و مهربانى در اين شهر موج 
مى زد به كونه اى كه كركك و ميش با هم انس و الفتى داشتند. اككر كسى حيوانى را به زراعت كسى مى فرستاد» آن جانور 
داشتند و در راستى و امانت و ديانت» بى همتا بودند. هيج سخن لغو و بيهوده اى بر زبان نمى راندند و غيبت و سخن جينى 


تمن كردند: وقت انما كه فرا مئ رسيف و مؤذن "انك تمان يرم :داشت» همكن از مزه وازؤانه نخاز حاضر من شدتن: 


آن كاهء خدمت حاكم آن شهر رسيديم. ما را به باغى آراسته كه در ميان آن كنبدى عظيم و زيبا وجود داشت درآوردند. 
حاكم, در آن مكان بر تختى نشسته بود و جمعى در خدمت او كمر اخلاص بسته بودند. حدود هشت روز در خدمت آن 


داشت. اين شهر نيز همانند شهر بيشين بود. 


خلاصه؛ يس ازاين سه شهره دو شهر ديكر در اين منطقه وجود داشت: يكى صافيه. كه سلطان آنء ابراهيم بن صاحب الامر و 
ديكرى عناطيس و سلطان آن؛ هاشم بن صاحب الامر نام داشت. اين دو شهر نيز در زيبايى و دل كشايى» همانند آن سه شهر 
بودند. آن مرد مسيحى» سيس به وزير كفت: طول و عرض اين ينج شهرء به اندازه يكك سال راه است و جمعيت آنء نامحدود 
است و همكى شيعه هستند. حاكمان اين شهرهاء فرزندان امام زمان اند. 


در آن سال كه ما آن جا بوديم؛ قرار بود حضرت ولى عصرء به شهر زاهره تشريف فرما شود. مدتى در انتظار آن حضرت 
مانديم؛ ولى سرانجام موفق به ديدارش نككشتيم و روانه شهر و ديار خود شديم؛ اما دو نفر از ما به نام هاى روزبهان و حسانء» 


براى ديدار آن حضرتء آن جا باقى ماندند. 


اين داستان شكفت كه به يايان رسيد» وزير از جا برخاست و به اتاق ويه خود رفت و سبس يكايكك ما را به حضور طلبيد واز 


ماقول. كرفت انق ماجراوا براى: كس 


ص :/52 


نقل نكنيم.(1) 


مدرى اين داستان 


تأليف ابوعبدالله محمد بن على علوى حسينى, به اين شرح نقل كرده اند: 


آقا بزركك تهرانى درباره اين كتاب مى كويد: كتاب تعازى در مورد تعزيت و تسليت است و با ذكر وفات بيامبر صلى الله عليه 
و آله و سلمآغاز شده و در ادامه درباره وفات فرزندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بحث كرده است و در يايان نيز درباره 
شهرهاى فرزندان حضرت حيجت بيوست هايى دارد. اين كتاب تأليف ابوعبدالله محمد بن على بن حسن بن عبد الرحمن علوى 
حسينى است. يكك نسخه از آن در كتابخانه حضرت على بن موسى الرضا عليه السلام بوده است كه محقّق نورى از آن نسخه 
بردارى كرده ودر كتاب خود مستدركك الوسائل از آن نقل حديث مى كند75(2) 


آقا بزركك تهرانى» طريق به مؤلف را با عبارت: شيخ جليل ابوالعباس احمد بن حسين در سال الات به من خبر داد» نقل مى 
كند.0) 


سرحي ود انل سنك روداضنه و اأقارا ممه رو عل وى سس بق غبدال حمق ساعي تعاذق» مر فاى سنال ## عن لف 
رساند؛ يعنى مؤلف در قرن ينجم مى زيسته و معاصر شيخ طوسى بوده است. با اين كه اين داستان» مربوط به سال 857 ه_.ق 
است. واز جمله «و در يايان نيز ... بيوست هايى دارد» استفاده مى شود كه اين جمله؛. از مؤلف نمى باشد و مشخص نيست 
جه كسى آن را افزوده استء زيرا بعيد است وى از سال ”557 ه_.ق كه كتابش را نقل كرده ست تا 25 ه_.ق _ مدت يكك 


قرن _ يا بيشتر عمر كرده باشد. 


-١‏ بحارالانوار» ج "ف ص 73١7‏ _ ١15؛‏ نجم الثاقب» ص برس بره 

؟- التعازى فى ذكر ما يتعلق بالتعزيه و التسليه مبتدثا فيه بذكر وفات النبى و ما ناله عند موت أولاده و ألحق بآخره ذكر بلاد 
أولاد الحيجه( و هو للشريف الزاهد ابى عبدالله محمد بن على بن الحسن بن عبدالرحمن العلوى الحسينىء الذريعه» ج ؟» ص 
0 


- اخبرنى الشيخ الجليل ابوالعاس الحعمد بن الحيق قن ننه حدق و.سيعية و حساه سنه؛ الذريعه» ج ه ص 23٠١37‏ ياورقى. 


ص :629 


قرينه دوم؛ عبارت الذريعه است كه مى كويد: «و ألحقى بآخره» يعنى اين داستان» جزء كتاب التعازى نبوده و بعدها به آن 
ضميمه شده است. بر اين اساس» مشخص نيست اين جريان مربوط به جه كسى است و جه كسى آن را به آخر كتاب التعازى 


افزوده ات 


از سويى» در سند اين داستان بايد درباره دو نفر بحث و بررسى شود: .١‏ كسى كه اين داستان براى او اتفاق افتاده و خود. 
جزيره را ديده است. ؟. كمال الدين انبارى» كسى كه داستان را شنيده و نخستين نقل كننده آن است. 


_١‏ كسى كه داستان براى او اتفاق افتاده است: زرك أرين اشكال در سد اسان اباو ال همين حا اغازذ من شود زيرا 
هيج كس نام او را نمى داند و فقط كفته شده: وى ميهمان عون الدين» هبيره وزير(1!) بوده و نزد او از احترام ويزه اى 


برخوردار بوده است. 


وانكهى شخص نامبرده فردى نصرانى بوده و همين موضوع موجب اعتماد اندكك ما به نقل او ويا سلب اعتماد مى شود. زيرا 
امكان ساضتكى بودن داستاق: قوت من كيرد 


كيال الدلى اثاوى ظاهرا وق فردى سجهو ل السك .و ذو كني شيهةه ومكق ثامى :از او بد عات نيامده است. امكان دارد وى 
همان ابوالبركات اديب»ء متولد سال 2٠١‏ ه_.ق باشد كه در /الاه ه_.ق وفات يافت؛ ولى نه توثيقى از عامه و خاصه دارد و نه 


كسى اين جريان را به او نسبت داده است.72). 
بررسى مثتن 


براى بررسى متن داستان جزيره خضراى معروف» بحث را از دو جهت بى مى كيريم: نخستء تناقضاتى كه بين نقل هاى 
كوناكون داستان وجود دارد. 


دوم اشكالاتى كه به متن وارد است. 


-١‏ نام او يحيى بن هبيره و از اهالى دجيل است. در سن كودكى وارد بغداد شد و به درس يرداخت و يس از يذيرش 
مسؤوليت هاى متعدد سرانجام از سوى سلطان مسعود سلجوقى به سمت وزارت تعيين شد. وىء آثار و كتاب هاى متعددى 
دارد. در سال 0060 ه_.ق در بغداد د ركذشت وهمان جا به خاكك سيرده شد؛ وفيات الاعيان» ج 8 ص 7357. 


.19 ذهبى؛ سير اعلام النبلاء» ج ١7؟. ص *11: ج 4؛ بيروت» مؤسسه الرسالهء 11 ق؛ وفيات الأعيان» ج * ص‎ -١ 


صس| 517/١:‏ 
أ. تناقضات بين نقل ها 


.١‏ در نقل شوشترى مده است: مسافت روستايى كه على بن فاضل در آنء بيمار شدء با جزيره» يانزده روز بود كه مسافت دو 


روز آن صحرا و بقيه» آبادى هاى به هم ييوسته بود؛ اما در نقل مجلسى و بحرانى» فاصله بيست و ينج روزء بيان شده است.(١)‏ 


ودر يهار الكترارتحد اه اما وثترروعا اراق مب كه ميف عخل الله تعالن قرمعه القر بق “© تيان كفن وك معنن 
بحرائق سداد نهارن امارد نكر كرده بست 21 


“. براساس نقل علامه مجلسىء در داستان جزيره» هيج كونه يادى از علماى شيعه؛ جز ينج تن در آن جزيره نبود و طبق نقل 


بحرانى» علمايى كه در جزيره» از آن ها سخن كفته مى شدء سه تن بودئد. 


ع. در روايت علامه مجلسىء يكى از علمايى كه در جزيره از آن ها نام برده مى شدء جعفر بن سعيد حلى است؛ ولى بحرانى 
نام او را جعفر بن اسماعيل حلى بيان كرده است. 


فعراة' سموذة ده فر ذوراوا عاكنه مجلس #اترقه ووو و محراقى شقن رووهاة كرذهة اس 


نقل بحرانى قيمت آن ها را ١0‏ دينار طلا و 10 درهم نقره. ذكر كرده است. 


. در متنى كه علامه مجلسى بيان كرده؛ جنين آمده است: شمس الدين؛ ينج درهم از يول آن جزيره را به على بن فاضل داد 
واو كفت: اين ينج درهمء براى بركت محفوظ است؛ اما در روايت بحرانى آمده است: به هيج وجه يولى از جزيره خارج نمى 


شود و يولى نيز به جزيره وارد نمى كردد. 


. مدت اقامت على بن فاضل در روستايى كه اهالى آن شيعه بودند و هر سال براى آن ها ارزاق فرستاده مى شدء در داستان 


علامه مجلسى جهل روز و در داستان بحرانى» يكك هفته بيان شده است. 


اشكالات فوق زمانى تقويت مى شود كه توجه داشته باشيم در تمام نقل هاء 


0 تبصره الولى» ص‎ -١ 
79 تبصره الولى» ص‎ 35 


5/١ : ص‎ 


داستان به صورت وجاده ذكر شده است؛ يعنى همه كفته اند: «فقد وجدثٌ فى خزانه امي رالمؤمنين عليه السلام يعنى آن را 
يافتم واين موضوعء غير از شنيدن و سماع است. اكنون اين يرسش مطرح است كه آيا همه اين موارد يكك نسخه «وجاده) 


است يا سه نسخه و به خط طيّبى وجود داشته است؟ 


از سويىء براى حل اين تعارضات مى توان كفت: اكر تعارضى بين متن بحرانى و مجلسى وجود داشته باشد _ به ويه متونى 
كه مجلسى به خط خود نككاشته است _ متن مجلسىء مقدم است؛ زيرا علامه مجلسى كروهى محققٌ از مجموعه علما در اختيار 
داشت و به شكل كروهى فعاليت مى كرد؛ اما بحرانى به تنهايى كار مى كرد و شخص بر كار و فتّالى بود و مطالب زياد مى 


نوشت از اين روه ممكن است هنكام نوشتن, اشتباهاتى صورت كرفته باشد. 


قابل توجه است كه اين تعارض ها كر قابل جمع باشد نمى تواند به اصل داستان خدشه اى وارد كند؛ يعنى اكر جه نقل هاى 
مكتلق در برضي خفن ها با يكرك قفاوت اتد؛ ولا :شابد تاقد تواتر معتوق زا ثانت كد نظي ابة كه كسى يكويك: 
تصادف شده و شخص ديكرى مى كويد: مشاجره اى صورت كرفته و نفر سوم مى كويد: ديوار تخريب شده است كه از 
مجموع سخنان آن ها مى توان نتيجه كرفتء به يقين حادثه اى رخ داده است. آنجه مى تواند در مورد اين داستان» شاخص 


قضاوت باشد بررسى جملاتى است كه در نقل هاى كوناكون بيان شده و ما در بخش بعد به آن خواهيم يرداخت. 
ب: ديككر اشكالات وارد بر داستان 


در بررسى اشكالات وارده بر متن داستان» توجه ماء بيشتر به داستان على بن فاضل استء زيرا ضعف داستان انبارى بر همكان 
آشكار بوده و جندان مورد توجه و استناد قرار نككرفته است. افزون بر آن» اشكالات نقل على بن فاضل را نيز ندارد» از اين رو 


به برخى اشكالات آن نيز اشاره خواهيم كرد: 
نخستين اشكال: 


يور كك ترين واساسى ترين اشكال وارده بر متن داستان جرزيره خضراء» اين است كه اين داستان» در بردارنده مطالبى ناساز كار 


با معتقدات ماست؛ مانند مسأله تحريف قرآن. اكنون. بخشى از داستان را كه ارتباط به اين مسأله دارد يادآور و سيس به 


ص : 51/7 


بررسى آن مى يردازيم. در بخشى از داستان مربور آمده اسيت: 


كفتم: جرا قبل و بعد برخى آيات قرآن, با يكديكر مرتبط نيستند؟ شايد درك و فهم محدود من نمى تواند به زرفاى آن بى 
ببرد؟. كفت: آرى؛ آيات» داراى همين مشكلى است كه شما مى كوييد و علت آنء اين است كه با رحلت ييامبراكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم» دو بت قريشء خلافت ظاهرى اميرمؤمنان عليه السلام را غصب كردند. حضرت عليه السلام تمام قرآن را 
جمع آورى كرد و به مسجد آورده و به مردم عرضه كرد و كفت: اين كتاب خدا است و ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
به من دستور داده آن را بر شما عرضه كنم و بدين وسيله» حبجت بر شما تمام كردد؛ ولى فرعون و نمرود اين امت كفتند: ما 
نيازى به قرآن شما نداريم. 


حضرت فرمود: حبيب منء ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم؛ جنين برخوردى رااز شما به من خبر داده بود؛ ولى مى 
اينان كواه باش! سيس قرآن را به خانه بازكرداند. 


آن كاه ابوبكر اعلام كردة هر كس قرآن يا يخشى ال آن رادر اختياز داره اضر كند. ابوعيده جراح و عثمان وسعدد ين ابى 
وقاص و معاويه بن ابى سفيان و عبدالرحمن بن عوف و طلحه بن عبيدالله و ابوسعيد خدرى وحسّان بن ثابت و جمع ديكرى از 
مسلمانان حضور يافتند و قرآن را جمع آورى كردند؛ ولى آياتى را كه در مذمّت بعضى افراد بود حذف كردند. از اين رو 
مى بينيد كه آيات قرآنء به يكديكر مرتبط نيستند. قرآنى كه اميرمؤمنان عليه السلام آن را با خط خود جمع كرده بود» نزد 
حضرت صاحب الأمر محفوظ است و همه جيز در آن وجود داردء حتى حكم ديه وارد كردن خراش. البته ترديدى در صحت 
قرآن فعلى نيست و كلام خدا است(1). 


-١‏ فقلت له: «يا سيدى أرى بعض الآيات غير مرتبطه بما قبلها و بما بعدها كأنّ فهمى القاصر لم يصر الى غوريه ذلكك. فقال: 
نعم الأمر كما رأيته و ذلكك [انه] لما انتقل سيد البشر محمد بن عبد الله من دارالفناء الى دارالبقاء و فعل صنما قريش ما فعلاه من 
غصب الخلافه الظاهريه» جمع اميرالمؤمنين( القرآن كله و وضعه فى إزار و أتى به اليهم و هم فى المسجدء فقال لهم: هذا كتاب 
الله سبحانه أمرنى رسول الله( أن أعرضه إليكم لقيام الحتجه عليكم يوم العرض بين يدى الله تعالى فقال له فرعون هذه الامه و 
نمرودها: لسنا محتاجين الى قرآنكك, فقال( : لقد اخبرنى حبيبى محمد( بقولك هذا و انما اردت بذلكك إلقاء الحيجه عليكم. 
فرجع اميرالمؤمنين( به الى منزله و هو يقول: لااله الا أنت وحدك لا شريكك لكك لاراد لماسبق فى علمكك و لا مانع لما اقتضته 
حكمتكك فكن انت الشاهد لى عليهم يوم العرض عليك. فنادى ابن ابى قحافه بالمسلمين و قال لهم: كل من عنده قرآن من آيه 
أو سوره فليأت بها فجاءه ابوعبيده بن الجراح و عثمان و سعد بن أبى وقاص و معاويه بن ابى سفيان و عبدالرحمن بن عوف و 
طلحه بن عبيدالله و ابوسعيد الخدرى و حتّه ان بن ثابت و جماعات المسلمين و جمعوا هذا القرآن و اسقطوا ما كان فيه من 
المثالب التى صدرت منهم بعد وفاه سيد المرسلين( فلهذا ترى الآبات غير مرتبطه و القرآن الذى جمعه اميرالمؤمنين بخطه 
محفوظ عند صاحب الا-مر( فيه كل شئ حتى أرش الخدش و اما هذا القرآن فلاشكك ولا شبهه فى صحته و إِنْما كلام الله 


سبحانه هكذا صدر عن صاحب الامر( » بحارالانوار. ج 7ه ص .١7١‏ 


ص :5/7 


آرى آن جه يادآورى شد براساس ادّعاى نقل كننده اين داستانء از ناحيه مقدّسه حضرت ولى عصر عليه السلام اظهارنظر شده 


اس 
نقد و نظر 


آقاى بهبودى» در مورد اين داستان كفته است: داستان جزيره خضراء تختلى است كه نويسنده آنء به رسم داستان سرايان آن 
را تنظيم كرده و اين شيوه در زمان كنونى ما نيز معمول است.١(١)‏ اين داستان از ساخته هاى حشويه (اخبارى ها) استء(7)زيرا 


معتقدند قرآنء از نظر لفظى تحريف شده است.20 


در روايات ماء به صراحت آمده كه علت عدم ارتباط بين آيات قرآن اين است كه ابوبكر قرآنى را كه اميرمؤمنان عليه السلام 
آوردء رٌّد كرد؛ اما در اين خصوص كه ابوبكر» موفق شده باشد بخش هابى از قرآن را حذف كند, مطلبى در روايات ما وارد 


نشده است. اكر اين داستان را بيذيريم» بايد قائل به تحريف قرآن شويم كه به جند دليل مردود است: 


.١‏ با توجه به آيات مباركات قرآن» سلامت اين كتاب الهى از تحريفء ثابت 


-١‏ همانء ص 2184 ياورقى. 

هم جماعه يستندون فى كل شئ من الأصول و الفروع إلى روايه رويت من دون رعايه شرائط الحجته. و اختلف فى ضبطها 
فقيل باسكان الشين لأن منهم المجسّمه محشو. و المشهور أنه بفتحها نسبه إلى الحشاء لأنهم كانوا يجلسون أمام الحسن البصرى 
فى بحلتعه شكليو | بالسقط عكذه ققالة رركو غولذه إلى 'الحقاء البلقه._ اق حافها ‏ قيس |احشويه محتق سل السسلكف فى 
اصول الدين» ص 6808) ياورقى. 

*- بحارالانوار» ج 7ه ص 217١‏ ياورقى. 


ص :51/6 
مى شود مانند: (إنّا نَخنٌ نزَّنا الذَكْر وَإِنَا لَه َحَافِظُونَ)(1). 
؟. شدت عنايت مسلمانان به قرآنء با نوشتن و حفظ كردن و قرائت آن به اندازه اى بوده كه اجازه هيج كونه تحريفى در آنء 


داده نمى شد. كاهى حافظان قرآنء به سى هزار تن مى رسيدند. در جنكك صفين» سى هزار قارى قرآن حضور داشت.(7) 


*. از سويىء علامه مجلسى(*) و علامه طباطبايى(؟) در ذيل تفسير آيه تطهير كفته اند: ثر تيب فعلى قرآن» ترتيب نزول نيست؟ 
ان مل العلا لا ب يك ار ا را ا 1 
دليل بر حذف نيست و به نظر علامه مجلسى اين ترتيب فعلى» از معصوم نيست 


الله خويى» أن قرآن:» هعراه با تفسيرء تأويل و ببانات و توضيحات است»ع ته اينكه قرآن ديكرى غير از اين قرآن باشد.(18 


ل ل ل 
قرآن فعلى از تحريف نيست. در صورتى كه بِيثة بيش ازا ين كفته بود: آنجه از نقاط ضعف و ناسزاكويى دشمنان در قرآن بوده. 


حذف شده است. و اين خود تناقضى آشكار است. 


1 در روايات فده ةايدت: زيل د بن ثابت» از جانب حكومت مأمور جمع "ورى قرآن شد. سن ال اوداع مصودو لون كب 
و معاذ بن جبل كه خود از قرّاء نيز به شمار مى رفتند؛ ولى در اين داستانء هيج كونه سخنى از اين افراد به ميان نيامده؛ بلكه 
نام كسانى برده شده است كه قطعاً از كردآورند كان قرآن و از قَرَاء نبوده اند. 


اشكال دوم: 


در اين داستان آمده است: ه ركاه مقدارى از قرآن را كه مورد اختلاف قاريان بود 


4 :)18( حجر‎ -١ 

؟- نصر بن مزاحم» وقعه صفين» ص 0 3 بى جاء المؤسسه العربيه الحديثه. ١‏ ق. 
م مضه ص 18؛ «إن ترتيب القران الذى بيننا ليس من فعل المعصوم». 

- تفسير الميزان» ج ٠5‏ ص 17" 


- سيد ابوالقاسم خويى» البيان» ص 0ج اث بيروت» دارالزهراء. فقى. 


ص :51/0 
قرائت مى كردم, مى كفتم: حمزه جنين خوانده است؛ كسائى جنان خوانده و عاصم يا ابن كثير جنين خوانده اند. 


سد [شمس الدين] كفت: ما اين افراد را نمى شناسيم. قرآن» بيش از هجرت بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم به مدينه» بر 
هفت حرف نازل شد. يس از هجرت,ء در حيجه الوداع» جبرئيل نازل شد و عرضه داشت: اى محمد! قرآن را بر من بخوان. تا به 
تو اوائل و اواخر سوره ها و شأن نزول آن ها را به تو بياموزم ازاين رو اميرمؤمنان و حسنين عليهم السلام و أَبّى بن كعب و 
عبدالله بن مسعود و حُحذيفه بن يمان و جابر بن عبدالله انصارى و ابوسعيد خُخدرى و حسّان بن ثابت و جمعى از اصحاب» محضر 
بيامبر شرفياب شدند و ييامبر شروع به تلاوت قرآن __از اول تا آخر _ كرد. بدين سان هر كجا اختلافى بود» جبرئيل آن را 
بيان مى كرد و اميرمؤمنان عليه السلام آن را يادداشت كرهده و بر روى يوست مى نوشت. بنابراين» تمام قرآن» قرائت 


امير مؤمنان است.2)02 
نقد و نظر 


.١‏ جرا اين قرائت را قرائت على عليه السلام مى دانند و جرا آن را قرائت تبى اكرم صلى الله عليه و آله و سلمنام ننهادند؛ با اين 
جرا قرائت صحابى ديكر نباشد؟ 


؟. سخنى كه كفته: قرآن» بر هفت حرف نازل شدء مردود است و در مقابل آن» 


-١‏ در بخشى از داستان مى خوانيم: «فكان كلما قرأت شيئاً فيه خلاف بين القراء أقول له: قرأ حمزه كذا و قرأ الكسائى كذا و 
قرأ عاصم كذا و ابوعمرو بن كثير كذا. فقال السيئد [شمس الدين]سلمه الله: نحن لا نعرف هولاء و أنّما القرآن نزل على سبعه 
أحرف قبل الهجره من مكه إلى المدينه و بعدها لما حجٌ رسول الله( حيجه الوداع نزل عليه الروح الأمين جبرئيل( فقال: يا محمد 
أتل على القرآن حتى أعدّفكك اوائل السور و أواخرها و شأن نزولها. فاجتمع اليه على بن ابيطالب و ولداه الحسن و الحسين( و 
أَبَى بن كعب و عبدالله بن مسعود و حذيفه بن اليمان و جابر بن عبدالله الانصارى و ابوسعيد الخدرى و حسّان بن ثابت و جماعه 
من الصحابه رضى الله عن المنتجبين منهم فقرأ النبى( القرآن من أولّه الى آخره فكان كلما مرّ بموضع فيه اختلا.فء ينه له 
جبرئيل( و اميرالمؤمنين( يكتب ذاكك فى درج من أدم فالجميع قراءه اميرالمؤمنين و وصى رسول رب العالمين». بحارالا-نوار» 
له ص 189. 


ص :517/2 
روايات ديكرى وجود دارد كه مى كويد: «القرآن واحدٌ نزل من عند الواحد و إِنّما الإختلاف يجىّ من قبل الرواه».(١)‏ 


*. در اين داستان آمده است كه: قرائات» هفت كونه است؛ با اين كه قرائت» يكى بيشتر نيست. اكر بخواهيم با اين موضوع 
كنار بياييم بايد بككوييم ده تا است؛ جنان كه آقاى خويى همه موارد را مطرح و سيس به آنها اشكال مى كند. 


#ابواسنان ايف و اشتانع اعداخق را كد ريل حل من كرته مرووط ابه اوائل بوناواهر مدوووتها وقان فول اباكة بوه اسكة 
بنابراين» ارتباطى به قرائت ندارد كه سيد شمس الدين در ياسخ. اختلاف قرائات آن را بيان مى كند. اككر مقصود اختلافٍ 
آيات باشدء معناى آن تحريفٍ قرآن است _ آن هم در زمان شخص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم _ كه اين برداشت» 
مخالف خود داتبكان ابنك: ؤيرا كنقة لحى اعوفكك أوافل السورو أواخرها و شان تزولهاة و تكفته اسث: آياث را بثو 


بياموزم. 


صلى الله عليه و آله و سلم است و بطلان اين افسانه» در جاى خود ثابت شده است.(7) 


# آياو و شأق ترولء و اوائل وا ولخرسووم ناء اخملاف وسو واشنده عا حرفا يخل أن بيردازد؟ هيج كونه دليل و شاهدى بر 
جردي اختلاني وجوه تنارد, 
ميحاق ال وترع: فياه قاموسء يكى از نشانه هاى ساختكى بودن اين داستان را نام يردن از حش ان بن ثابت فو بق قداء 


دانسته و مى كويد: دو مورد دراين داستانء از حسّان بن ثابت و افراد ديكر در زمره قرّاء نام برده شده است با اين كه جنين 


السك اكه وى انها يكن قاض الس دنها عد لقا بن مسرو اكد بين كعني ال نذاء برف اند 
ازديكر اشكالات جدّى وارد براين داستان؛ مسأله رؤيت امام زمان عليه السلام در زمان 
-١‏ كليت» كافى» ج ص ٠ق‏ حَ للك جَ لذ قم دارالكتب الاسلاميه» ١78/8‏ ق؛ شيخ مفيدء الاعتقادات» ص 8# » بى جاء بى 


تاء بى ناء بحارالانوار» ج ١‏ ص ف حرق ياورقى. 


ع ر.كك: سيد جعفر مرتضى العاملى. الصحيح من السيره؛ ج و3 ص 0ج و3 بيروت» دارالهادى, 6 فق. 


ص : //ا5 
غييتك كرض اسثه ابن داستاق» حتد بازرية مسأله وؤيك اشاره شذواسة» 


الف) دراين داستان آمده است كه: على بن فاضلء از سيّد شمس الدين يرسيد: [امام زمان عليه السلام خود فرموده است ]: 
كسى كه مدّعى شود در دوران غيبت مرا ديده» دروغ مى كويد. بنابراين» جكونه در اين جا كسانى وجود دارند كه حضرت 


سد در ياسخ مى كويد: راست مى كويى. حضرت,ء اين سخن را در آن زمانء به دليل كثرت دشمنان خود فرمود _ اعم از 
نزديكان حضرت و فرعون هاى بنى عباس _ به كونه اى كه بعضى از شيعيان» برخى ديكر را از بردن نام آن حضرت منع مى 
كردند؛ ولى امروزء مدت ها از غيبت سبرى شده و دشمن از او مأيوس كشته و سرزمين ما نيز از ظلم و ستم آنان دور است و 


نقد و نظر 


.١‏ در اين بخشء علت عدم رؤيت امام زمان عليه السلام را بيم حضرت از دشمنان بيان كرده است و سيس سبب امكان رؤيت 
ضرت دو جزيره وا طولائئ شدن مدت غيبث ومأيوين شد دشمان ال دمعاي نه حيرت و دورق جزيره از دسترسى 


ياسخ اين است كه: آرى» يكى از حكمت هاى غيبتٍ حضرته بيم از دشمنان و ترس از جانء بيان شده است؛ ولى اين كونه 
نيك كا دشيق كام بأروسش شنا اشدة لكه هيحتان: خظر باقى اسك 


لأ اين فاستاق تخالته رواباتى اسك كه مسأله وؤيث :وا ذو زهان غيبث كبرق ثفئ مى كتد. 


-١‏ يا سيدى قد روينا عن مشايخنا احاديث رويت عن صاحب الامر( انه قال _ لما امر بالغيبه الكبرى: من رآنى بعد غيبتى فقد 
كذب فكيف فيكم من يراه؟ 

-١‏ «صدقت انه١‏ انّما قال ذلكك الزمان لكثره اعدائه من اهل بيته و غيرهم من فرعنه بنى العباس حتى أن الشيعه يمنع بعضها بعضاً 
عن التحدث بذكره و فى هذا الزمان تطاولت المده و آيس منه الأعداء و بلادنا نائيه عنهم و عن ظلمم و عنائهم و ببركته( لا 


يقدر أحد من الاعداء على الوصول إلينا؛ بحارالانوار» ج ١‏ ص .١177‏ 


ص :517 


شيخ جعفر كاشف الغطاء در كتاب الحق المبين فى تصويب المجتهدين و تخطئه جهال الأخباريين كه آن را براى فرزند خود 
تأليف كرده؛ مى كويد: يكى از مشكلات اخبارى هاء اعتماد بر همه روايات استء به كونه اى كه بعضى از فضلاى آنان» در 
كتابى مهجور و ساختكى. ماجرايى را از فردى داستان سرا ديده اند. بدين مضمون كه: جزيره اى به نام جزيره خضراء وجود 
دارد و امام زمان و فرزندان او در آن جا از خانه هايى برخوردارندء فردٍ داستانسرا براى يافتن آن جزيره رهسيار آن ديار شدء تا 
دو مدير كوه نه تيزف وسية.سس مقيتصض شد كن ادن سيره علوايقئ اذ سيحان نيز زند كن فى كتف آري؟ كوي ارد 
شخصء اخبار و رواياتى را كه بر عدم وقوع رؤيت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف در دوران غيبت كبرى دلالت دارد. 
نديده و به آن ها بر نخورده است و كويى سخنان بزركان و علماء رادر مورد عدم امكان وقوع ديدار» مشاهده نكرده 
اسبتك .131 


يرسش: 
اكر در توجيه آن روايات كفته شود: كه اين كونه موارد براى زمانى خاص (زمان ترس از دشمنان) وارد شده است. 


ياسخ: اين است كه؛ اين داستان نيز براى مكانى خاص وارد شده و تنها مى تواند رؤيت در جزيره را شامل كردد در صورتى 
كه تعليل» دراين داستان عام اسّنت (تطاولت المعو اسن جه الاعداناء از سويىء به عقيده ما منظور از روايات نفى كننده 
رؤيت» نفى مطلق ديدار با امام عليه السلام نيستء زيرا ديدارهاى غير اختيارى و بدون برنامه از بيش تعبين شده (ناكهانى) 


بارها براى برخى از علما و 


-١‏ «و منها اعتمادهم على كل روايه حتى أن بعض فضلائهم رأى فى بعض الكتب المهجوره الموضوعه لذكر مايرويه القصاص 
من أنْ الجزيره فى البحر تدعى الجزيره الخضراء فيها دور لصاحب الزمان فيها عياله و اولاده فى طلبها حتى وصل إلى مصر فبلغه 
أنها جزيره فيها طوائف من النصارى و كانه لم يرالاخبار الداله على عدم وقوع الرؤيه من احد بعد الغيبه الكبرى و لا تتبع كلمات 
العلماء الداله عليها. جزيره خضراء » قم» بوستان كتاب» 2178٠‏ به نقل از حق المبين» سنككّى» 87 البته كلام او ناظر به داستان 
انبارى است؛ ولى همين اشكال به داستان على بن فاضل نيز وارد است. 


ص :51/4 
بزركان و حتى افراد عادى اتفاق افتاده اسث كه نمى توان منكر آن شدء مورد انكار در اين جاء ديدار اختيارى است.(١)‏ 


ب در داستان انبارى مده امنث”* در انتظار صاحب الأمر يكك سال نزد ناث مانديم. جون معتقد بودند آن سال سال ورود امام 


است؛ ولى دو تن از آنان به نام هاى ابن دربهان و حسّانء به اميد ديدار حضرت, در شهر زاهره باقى ماندند.(؟) 
نقد و نظر 


در بخش ديكرى از داستان» سيد شمس الدين كه نايب خاص امام زمان عليه السلام در آن جزيره بوده» در ياسخ اين يرسش 
كه آيا امام را ديده اى يا نه؟ كفته است: نه؛ من او را نديده ام؛ ولى يدرم برايم نقل كرده كه صداى حضرت مهدى را شنيده؛ 
اما شخص او را نديده است؛ ولى يدر بز ركم شخص حضرت مهدى را نيز ديده بود10)جكونه ممكن است نايب خاص 
حضرت. او را نبيند؛ اما ديكران بتوانند _ با اختيار _ امام عليه السلام را ببينند؟!() 


ج) در روايت بحرانى آمده است: على بن فاضلء به شمس الدين كفت: آيا امام را ديده اى؟ در ياسخ كفت: نه؛ اما يدرم او 
را ديده است. دو سطر بعد مى كويد: شمس الدين كفت: امام زمان» سالى يكك بار به آن بقعه مى آيد و تنها افراد مخلص در 
آن جا جمع مى شوند و آقا را مى بينند. كفتم: شايد تو نيزاز همان افراد مخلص باشى. كريه كرد و كفت: «إن شاءالله).(0) 


-١‏ براى اطلاع بيشتر درباره بحث ملاقات ر.ك: فصلنامه انتظار. ش 18» سفارت و نيابت خاصه؛ نجم الدين طبسى. 

١-١و‏ لقد اقمنا عندهم سنه كامله نترقب ورود صاحب الامر إليهم لأنهم زعموا أنها سنه وروده. فلم يوفقنا الله تعالى للنظر إليه 
فأما ابن دربهان و حسان فإِنّهما أقاما بالزاهره يرقبان رؤيته)» بحارالانوار» ج "اه ص 519. 

'- بحارالانوار. ج 7ه ص /127؛ «لا ولكن حدّثنى أبى رحمه الله سمع حديثه و لم ير شخصه و أن جدى رحمه الله سمع حديثه 
ورأى شخصه). 

*- بحارالانوار. ج اه ص 181 مرحوم شوشترى در الاخبار الدخيله اين اشكال را آورده است؛ ولى ظاهراً صحيح نيست؛ زيرا 
بخش نخست اشكال مربوط به داستان انبارى است و بخش دوم, مربوط به داستان على بن فاضل و اين دو داستان؛ ارتباطى به 
يكديكر ندارند؛ هر جند از نظر جوهر و حقيقت يكى هستند. 


- تبصره الولى. ص الى 


ص: 5/٠١‏ 
نقد و نظر 


كفتن جمله «إن شاءالله) دو احتمال دارد؛ ممكن است براى ترديد باشد و امكان دارد براى تيمن و تيك عنوان شده باشد و 


مشخص نيست در اين جا مقصود» كدام يكك است. و در صورت احتمال دوم, معنا همين مى شود: آرى من آقا را مى بينم! 


د) دراين داستان جنين آمده است: همان كونه كه ما از باغى به باغ ديكر حركت مى كرديمء ناكهان شخصى با جهره نورانى 
كه دو يارجه (بُرد) يشمين سفيد بر خود يوشانده بود» از كنار ما كذشت و سلام كرد. جهره اين شخصء مرا جذب كرد و به 
سرد كفتم: اين شخص كيست؟ ياسخ داد: اين كوه سر به فلكك كشيده را مى بينى؟ كفتم: آرى؛ كفت: ميان اين كوه؛ جاى 
سيان باضكفاى اسث و عشمة أبن تيو ال وير سركي برشاعه جاوى اسثه أن عنا بار كافى يا اص ساحه شبه اساي 
شخصء همراه دوستش» خدمتكزار آن باركاه مى باشند. من نيز هر صبح جمعه به آن جا مى روم و امام عليه السلام را از آن 


جا زيارت مى كنم و يس از خواندن دو ركعت نمازء در آن جا نوشته اى را مى بينيم ... .ل( 
نقد و نظر 


سيد شمس الدين» بيش تر كفته بود امام را نديده است؛ ولى در اين بخش مى كويد هر جمعه به آن باركاه مى روم و امام را 


زيارت مى كنم و اين دو موضوع با هم منافات دارند. 


البته اين اشكال قابل رفع استء زيرا ممكن است كفته شود: زيارت» ملازم با رؤيت نيست و شايد مقصود سيد زيارت از راه 


دور و به صورت غيابى باشد كه اين توجيه. مؤيّداتى نيز دارد؛ از جمله: 


-١‏ «فبينما نحن نسير من بستان إلى آخر إذ مرٌ بنا رجل بهَى الصوره مشتمل ببردتين من صوف أبيض فلما قرب منا سلّم علينا و 
انصرف عنا فأعجبتنى هيئته فقلت للسيد سلّمه الله: من هذا الرجل؟ قال لى: أتنظر إلى هذا الجبل الشاهق؟ قلت: نعم قال: إِنَّ فى 
وسطه لمكاناً حسناً و فيه عين جاريه تحت شجره ذات أغصان كثيره و عندها قبه مبتيه بالآسجر و إن هذا الرجل مع رفيق له 
خادمان لتلكك القبه و أنا أمضى إلى هناكك فى كل صباح جمعه و أزور الامام( منها و أصلّى ركعتين و أجد هناكك ورقه 


مكتوب...) بحارالانوار» ج لاهة ص ١2‏ . 


5/١ ص:‎ 


تيه حيس الدرة فى كويد «أزور الإمام منها» و نككفت: «أزور الإمام فيها» و اين جمله حاكى از آن است كه از راه دور و 


بدون رؤيت» زيارت كرده است. 


؟. وى در ادامه مى كويد: نوشتارى را در آن جا مى يابم. اككر او امام را مى ديدء نوشتار را نيز از آن حضرت مى كرفت و 


تعبير «أجذ) معنا نداشت. 


“. على بن فاضل در ادامه مى كويد: من به يبشنهاد سيد براى زيارت امام به آن باركاه رفتم و يس از استقبال خادم هاى آن 


جاء از آب جشمه وضو كرفتم و دو ركعت نماز كزاردم. 


از سويى» ممكن است كفته شود: مقصود از زيارت» همان رؤيت استء زيرا على بن فاضل از زيارت __راه دور _ سخنى به 
ميان نمى آورد و يس از بجا آوردن نماز مى كويد: از خادمان» درباره رؤيت يرسيدم؛ با اين كه او براى زيارت رفته بود؛ ولى 
نامى از زيارت به ميان نمى آورد. حتى يس از آن كه به او مى كويد: رؤيت امكان يذير نيستء مى كويد: التماس دعا كفتم 
واز آن كوه يايبن آمدم. بنابراين» او به قصد زيارت (رؤيت) رفته بود و زمانى كه به او كفتند: رؤيت ممكن نيست» 
با زكشت. 


بر اين اساس» اشكال و شبهه وارد است. 
اشكال ينجم: 


شمس الدين مى كويد: هر صبح جمعه به آن باركاه مى روم و امام را زيارت مى كنم و سيس مى كويد: آن جا به نوشتارى 


برمى خورم كه تمام آنجه را در قضاوت ميان مؤمنان» مورد نيازم مى باشد. در آن مى يابم. 
نقد و نظر 


مس اللاي تعكوثة اخراق من كر ةفاين نوشتار از جانب امام زمان عليه السلام است؟ از كجا مشخص است كه خادم هاى آن 


باركاه» آن را نمى نوشتند و به امام نسبت نمى دادند؟ 
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اشكال ششم: 


عدّه اى براى اثبات زن و فرزند داشتن امام زمان عليه السلام در زمان غيبت» به بخش هايى از اين داستان استناد كرده اند. مثالا 


دراين داستان آمده است: آذوقه و مواد غدايى آنان از آن جزيره واز سوى فرزندان امام مى رسد.(١)‏ 


همجنين على بن فاضل مى كويد: يس از جهل روز كه ميان مردم روستا بودم در يايان روز جهلم, به دليل طولانى شدن 
انتظار» دلم كرفت و به سمت ساحل دريا حركت كردم. و به طرف مغرب _ كه مردم كفته بودند آذوقه آن هااز آن سو مى 
آيد _ مى نكريستم كه شبح متركى ديدم. در مورد آن شَّبَح برسيدم و كفتم: آيا در درياء برنده سفيدى وجود دارد؟ كفتند: 
نه؛ مكر جيزى ديدى؟ كفتم: آرى؛ آن ها با دادن مؤده كفتند: اينها كشتى هايى است كه در هر سال از شهرهاى فرزندان امام 


به سوى ما مى آيند.12) 

در مورد سيد شمس الدين كفته اند: وى از نواده كان امام است كه بين او و امام ينج نسل فاصله است.520) 

نقد و نظر 

ما هيج كونه روايتى نداريم كه حضرت در زمان غيبت» زن و فرزند داشته باشد و در زمان ظهور نيز مورد اختلاف است. 


محقق شوشترى مى كويد: هيج خبرى راجع به فرزند داشتن امام زمان عليه السلام ييش از ظهور و حتى بعد از ظهور نداريم 
افزون براين روايتى را مرحوم كشى از امام رضا عليه السلام درباره فرزند نداشتن امام زمان نقل مى كند آنجا كه مى فرمايد: 
القد رويتم إلا القائم و انتم لا تدرون ما معناه.»() هيج امامى رحلت نمى كند 


-١‏ «تأتى إليهم ميرتهم من الجزيره الخضراء من البحرالأ-بيض من جزائر اولا.د الامام صاحب الالمر(» بحارالانوان ج 7ه ص 
ع18,. 

؟- هذه المراكب التى تأتى إلينا فى كل سنه من بلاد اولاد الامام( . بحارالانوار» ج 87 ص .١188‏ 

*- انه من أولاد الامام و أنّ بينه و بين الامام خمسه آباءء بحارالانوان ج 87 ص 188. 

؟- معجم رجال الحديث .١ :1١‏ 
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مكر اينكه فرزند خود را ببيند» مككر حضرت قائم. 


آرى: در غيبت شيخ طوسى روايتى آمده كه: هيج يكك از فرزندان و غير فرزندانش از او اطلاعى ندارند. لايطلع على موضعه 
احد من ولده و لاغيره.2١)‏ 


در مورد اين روايت بابد 5فت: حديث مزبور با همين سند در غيبت نعمانى نيز آمده؛(5) ولى در آن نامى از فرزندان حضرت 
وععو د قذاوة وانم كوه تشائك هروط ادن زوايت عبت علوستى انيف وانكيى دو رض تس هاف كتانب غنيك طوسص ف 


لفظ فرزندان حضرتء وجود ندارد.0) 


در جمال الاسبوع نيز آمده است: «اللهم صل على ولاه عهده و الائمّه من ولده)60)كه اين مطلبء, نيز سندى ضعيف دارد. از 
سويىء با روايت ديكرى كه مى كويد: «و الالثمهُ من بعده» مخالف استء زيرا يس از حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف امامى وجود نخواهد داشت؛ مكر امامانى كه در رجعت به دنيا اذى كردقك. اذ ايق:زوه ثمى تواة يه ان استدلال 


كرة. 


در دعاى جمال الأسبوع نيز آمده است: «اللهم أعطه فى نفسه و أهله و ولده و ذريتّه و أمنّه وجميع رعيته ما تقرّ به عينه ...(0) 
كه افزون بر اشكال ضعف سندء شايد بتوان كفت اين عبارات» بر فرزنددار شدن حضرت بعد از ظهورء دلالت مى كند(2)؛ 


ولى ارتباطى به بحث ما ندارد. 
اشكال هفتم: 


على بن فاضل مى كويد: نزد آنها يادى از علماى شيعه جز ينج نفر: سيد مرتضى موسوى و شيخ ابوجعفر طوسى و محمد بن 


يعقوب ككلينى و ابن بابويه و شيخ 


-١‏ غيبت طوسى»؛ ص. 

ات خوك تماق طن الا 

*- غيبت نعمانى» ص ,2١‏ ج 2٠‏ ج 2١‏ قمء مؤسسه المعارف الاسلاميه» 161١‏ ق. 

#دسيد بن طاووسء مال الاسوعء صن وم ع ان بى الى :قاء الخاا شن. 

ه- سيدبن طاووسء جما الأسبوعء ص 2*:04 ج ١؛‏ بى جاء بى ناء ١11/١‏ ش. 

#- اين توجيه» مى تواند درباره عبارت نخست نيز بيايد؛ در صورتى كه بيذيريم عبارت «و الاثمّه من ولده) صحيح است كه 


البته نمى توان آن را يذيرفت. 
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نقد و نظر 


نظر به اين كه در روش فقهى ينج دانشمندى كه در اين داستان از آنان ياد شده اختلاف است و شمس الدين نيز هر صبح 
جمعه به آن باركاه مى رفت و نوشتارى كه تمام نيازهاى يكك هفته اى او را اعم از قضاوت و غيره در آن نوشته بود» مى 
يافت» اين يرسش مطرح مى شود كه جرا تنها نام اين ينج نفر آمده و نامى از شيخ مفيد وجود ندارد با اين كه وى در اعتلاى 
تشيّع نقش بسزايى داشته است و از سوى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جند ييام به دست او رسيده بود.(70) 
اشكال هشتم: 

فارغ شدم _ و سيد براى ياسخ به يرسش ها در جمع مؤمنان نشسته بود _ ناكهان از بيرون مسجد سروصدا و هرج و مرجى 
شنيدم. سبب آن را از سيد يرسيدم؛ در ياسخ كفت: فرماندهان ارتش ماء نيمه هر ماه سوار بر مركب ها مى شوند و در انتظار 
ظهور حضرت اند. از سيد اجازه كرفتم كه صحنه را نظاره كر باشم. او اجازه داد و من نيز براى ديدن آنان بيرون رفتم. ديدم 
جمع بسيارى اند كه مشغول تسبيح و تحميد و تهليل اند و براى ظهور امام زمانء امام قائم به امر خدا و خيرخواه دين داران» 
دعا مى كنند. يس از ديدن اين منظره؛ به مسجد باز كشتم. 


سيد از من يرسيد: نيروها را ديدى؟ 
كفتم: آرى؛ ديدم. 
كفت: فرماندهان آثان را شمردى؟ 


كفتم: خير؛ 


-١‏ لم أر لعلماء الاماميه عندهم ذكراً سوى خمسه: السئدالمرتضى الموسوى و الشيخ ابوجعفرالطوسى و محمد بن يعقوب 
الكلينى و ابن بابويه و الشيخ ابوالقاسم جعفر بن سعيد الحلى. 
"- فصل «سفارت ونيايت خاصهاء ص ”3 ١‏ . 
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قث سيك ثفرقك وسيؤذه عق ذيكر ماكذه اشكا و سن :اق كرة آمدن سيزده قن ذركره خداوقذة در ظهوى عتغدرت تعخيل 
خواهد كرد ....10) 


نقد و نظر 


١-_براساس‏ ابن داستان» تا سال 269 مى.ق» سيصد ثقر از ياران حضرث» آماده و متظر تكميل شدن سيورده ثن ديكر بؤدة:اثد. 


يرسش اين جا است كه آيا يس از ككذشت بيش از هفتصد سال از آن تاريخ اين سيزده تن» آماده نشده اند؟ دقت شود 


١‏ _ مطابق آنجه در اين داستان مى خوانيم» ياران حضرت در آن جزيره جمع اند واين موضوع. با رواياتى كه مى كويد: به 
هنكام ظهورء ياران حضرت متفرق اند سازكار نيست؛ مكر اين كه كفته شود: طبق اين داستان» فرماندهان ارتش» در جمعه 
وسط هر ماه؛ سوار بر مركب ها شده و در انتظار ظهور حضرتند؛ ولى اين موضوع دلالت ندارد اين افراد هميشه در جزيره 


اشكال نهم: 
على بن فاضل مى كويد: از مردم روستا يرسيدم: اين مذهب و عقيده را از كجا و جه كسى براى شما آورده است؟ 


كفتند: از حضرت ابوذر آموخته ايم؛ هنكامى كه عثمان او را به شام تبعيد نمود و 


-١‏ افلما كانت الجمعه الثانيه و هى الوسطى من جمع الشهر و فرغنا من الصلوه و جلس السيتيد _ سلمه الله _ فى مجلس الإفاده 
للمؤمنين و اذا أنا أسمع هرجاً و مرجا و جزله عظميه خارج المسجد فسألت من السيد عما سمعته؛ فقال لى: إِنَّ أمراء عسكرنا 
يركبون فى كل جمعه من وسط كل شهر و ينتظرون الفرج. فأستأذنته فى النظر إليهم فأذن لى فخرجت لرؤيتهم و إذا هم جمع 
كثير يسبحون الله و يحمدوئه و يهللونه _ جل وعرٌ_ و يدعون بالفرج للإمام القائم بأمرالله و الناصح لدين الله م ح م د ابن 
الحسنء المهدى الخلف الصالح صاحب الزمان( ثم عدت إلى مسجد السيّد سلمه الله فقال لى: رأيت العسكر؟ فقلت: نعم. قال: 
فهل عددت امرائهم؟ قلت: لاء قال: عدّتهم ثلاث مائه ناصر و بقى ثلاثه عشر ناصراً و يعجل الله لوليه الفَرَجَ بمشيته إِنّه جواد 
كريم) بحارالانوار. ج ”هه ص .17١‏ 
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معاويه نيز وى را به اين جزيره تبعيد كرد.(1) 

نقد و نظر 

آيا اين مطلب با واقعيات تاريخى مطابقت دارد؟ و آيا ابوذر _ رضوان الله عليه _ به جزيره خضراء تبعيد شد؟ 


جزيره خضراء در تاريخ 


از لابه لاى تاريخ و كتب رجال جنين به دست مى آيد كه نامى از جزيره خضراء برده شده و مكانى معروف و داراى سكنه و 
فرهنكك و تمدن بوده و دسترسى به آن نيز مشكل نبوده است. به مواردى از اين قبيل» به نقل از كتاب سير اعلام النبلاء اشاره 


مى كنيم: 


١‏ _ ذهبى» در بيان شرح حال ابوعبدالله قرشى هاشمى اندلسى متوفاى 440 ه_.ق مى كويد: او از اهالى جزيره خضراء بوده و 
كراماتى دارد.(2؟) 


١‏ _در شرح حال قاضى ابوسليمان بن حوط الله متوفاى 27١‏ ه_.ق مى كويد: وى مسؤوليت قضاوت را در جزيره خضراء به 
عهده داشته اسبت 3111 


ذزييان سر كذشت غبدالمؤمن علوق عتولد /ل4؟ درق مى كويد او لشكرى به فرةاندهن شخضى نه ثام عمر ايتقى :را 
1 


رهسيار اندلس كرد. و جزيره خضراء را فتح نمود.50) 


؟_در بيان شرح حال المستعين بالله» متوفاى 507 ه_.ق مى كويد: از جمله لشكريان او» قاسم و على _ يسران حمّرود بن 


-١‏ «من أين لكم هذا المذهب؟ و من أوصله اليكم؟ قالوا ابوذرالغفارى رضى الله عنه حين نفاه عثمان إلى الشام و نفاه معاويه 
إلى ارضنا هذه». بحارالانوار» ج ”2 ص 177. 

-١‏ القدوه الربانى ابوعبدالله محمد بن احمد بن ابراهيم القرشى الهاشمى الاندلسى من الجزيره الخضراء له كرامات فيما يقال و 
احوال. سير اعلام النبلاء» ج 7١‏ ص 600. 

مون انخوال أتم عنوظ الك (قاضيى ابوتلياة دلووه ين سلبباة لبدو كان الوسليماف ووضا مها وان نقناء الخري» التضراة. 
سير اعلام النبلاء» ج 77 ص 185. 

؟- در شرح حال عبدالمؤمن بن على بن علوى:... فجهز عبدالمؤمن عمر اينتى فدخل إلى الاندلس فأخذ الجزيره الخضراء. سير 
اعلام النبلاء. ج ٠١‏ ص 80/7 
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كرد ...و قاسم را امير جزيره خضراء نمود.2١)‏ 


در يان حالاث ادرس بن على متوفاى 5ه ه_.ق مى كويد: معتلى بالله» عموزاده كان خود را به نام محمد و حسن در 
جزيره خضراء زندانى كرد؛ ولى ساكنان جزيره. با او به عنوان امام مهدى. بيعت كردند. ديرى نياييد كه از اطراف او يراكنده 


شدند و او نيز دركذشت. سيس مسؤوليت جزيره را قاسم بن محمد به عهده كرفت ....(1) 


8 ._در شرح حال قاسم بن حمّود ادريسى مى كويد: يس از دركذشت ادريسء قاسم بن حمُودٍ ادريسى را خفه كرده و 
كشتند و در آن زمان هشتاد سال داشت جنازه او را به جزيره خضراء انتقال داده و به خاكك سيردند.0) 


اد دزياة حالاك بخى بق على ين عضوه: مترفاى #الا داق من كويية او نى جز بره تقد اء شلط ياقغا وين آن حاكميت 
داشت.(2) 


-١‏ در بيان شرح حال سليمان المستعين بالله 5000 ق): فكان من جمله جنده القاسم و على ابنا حتّوود بن ميمون العلوى 
الادريسى فجعلهما قائدين على البربر... و امّر القاسم على الجزيره الخضراء. سير اعلام النبلاء» ج /ا١ء‏ ص “1 و 188. 

؟- در شرح حال ادريس بن على بن حمود حسنى:... و كان المعتلى بالله قد اعتقل محمداً و حستاً إبنَى عه القاسم بن حمود 
بالجزيره الخضراء. و وكل بهما رجلا من المغاربه فحين بلغه خبر مقتل المعتلى جمع من كان فى الجزيره من البربر و السودان و 
أخرج محمداً و حسناً وقال هذان سسداكم فسارعوا إلى الطاعه لهما فبويع محمد و تملكك الجزيره... و اجمعوا [البربر] على 
محمد بن القاسم بن حمّود الادريسى الكائن بالجزيره الخضراء فبايعوه و لقبوه بالمهدى... ثم افترقوا عن محمد بعد ايام ورد 
خاستاً فمات غمّاً بعد ايام و خلف ثمانيه اولاد. فتولى امرالجزيره الخضراء بعد ولده القاسم بن محمد بن القاسم الادريسى. و 
ولى مالقه محمد بن ادريس بن المعتلى فبقى عليها إلى ان مات سنه خمس و اربعين و اربع مائه و عزل ابوه هذه الممده ثم ردوه 
بعد ولده الى امره مالقه فهو آخر من ملكها من الادريسين فلما مات اجتمع رأى البربر على نفى الإدريسيه عن الأندلس إلى 
العدوه و الاستبداد بضبط ما بأيديهم من الممالكك ففعلوا ذلك فكانت الجزيره و ما والاها إلى تاكزونه» و مالقه و غرناطه إلى 
قبيله اخرى و لم يزالوا كذلكك إلى أن قوى المعتضد بالله عباد بن القاضى بن عباد. على الأندلس فأجلاهم عنها. سير اعلام 
اياكح للدي اع 

*- در شرح حال ادريسى (قاسم بن حمود):... فلما مات ادريس خنقوا القاسم هذا و له ثمانون سنه. سنه احدى و ثلاثين و اربع 
مأه ثم حمل تابوته الى الجزيره الخضراء فدفن بها و بها يومئذ ولده محمد. سير اعلام النبلاء» ج ١١‏ ص 218. 

*- در شرح حال معتلى (ابو زكريا يحيى بن على بن حمّود):... فمّرالمعتلى إلى مالقه ثم اضطرب أمرالقاسم بعد يسير و تغلب 
المعتلى على الجزيره الخضراء و كانت أُمَهُ علويه ايضا. سير اعلام النبلاء» ج لاا ص .26١‏ 


ص ://5 


/_در بان شرح حال ابن حمدين» متوفاى 8؟هه__.ق مى كويد: دولت موحدان» از شهر سبته تا جزيره خضراء را زير سلطه 


خود درا وردند.(2)1 


4_درباره محمد بن عياض» متولد *08ه_.ق مى كويد: در جزيره خضراءء كتاب سيبويه را نزد استادش عبدالرحمن بن على 
فرا كرفثك:(39 


٠‏ _درباره طارق مى كويد: دوست موسى بن نصير و امير شهر طنجه (از شهرهاى مجاور جزيره) بود كه از اختلاف و كشتار 


فرنكك باخبر شد و حاكم جزيره خضراء براى او نامه اى نوشت و درخواست يشتيبانى كرد.() 
١_در‏ شرح حال ابوالقاسم بن حمود بن ميمون مى كويد: ... دو منطقه مالقه و جزيره خضراء را فتح كرد.50) 


١‏ _در شرح حال ابن عَباد مى كويد: ... افتضاح و مسخره است كه جهار حاكم را در يكك زمان در مناطقى كه فاصله آن ها 


از يكديكر سه روز راه استء اميرالمؤمنين بخوانند ... دومين حاكم جزيره خضراء؛ محمد بن قاسم ادريسى نام داشت.(0) 


١‏ __در بيان احوال العالى بالله (ادريس بن يحيى) مى كويد: ... فردى بى تدبير بود. تركرهاء به وى تمايل نيافتند و محمدبن 


قاسم را حاكم جزيره خضراء مقرّر داشته 


-١‏ در احوال ابن حمدين:... فدخل قرطبه ابوالغمر نائبا عن عبد المؤمن... ثم اتفق رأى الجميع على تجويز المصامده الذين 
تلقبوا بالموحدين من سبته إلى الجزيره الخضراء و جرت فتن كبار و زالت دوله المرابطين و اقبلت دوله الموحدين. سير اعلام 
النبلاء» ج 7١‏ ص 768. 

-١‏ در احوال محمد بن عياض:... و اخذ بالجزيره الخضراء كتاب سيبويه تفقهاً عن ابن القاسم عبدالرحمن بن على النحوى. سير 
اعلام النبلاء ج 7١‏ ص 519. 

“- طارق: مولى موسى بن نصير و كان اميراً على طنجه بأقصى المغرب فبلغه اختلاف الفرنج و اقتتالهم و كاتبه صاحب الجزيره 
الخضراء ليمده على عدوه فبادر طارق... سير اعلام النبلاء» ج 5 ص .2٠١‏ 

©- .... و تملكك مالقه يحيى المعتلى و الجزيره الخضراء. سير اعلام النبلاء» ج »١1/‏ ص /17 و معجم البلدان» ياقوت حموى» ج 
هه ص 87» بيروت» داراحياء التراث العربى» بى تا. 

ه- فضيحه! اربعه رجال فى مسافه ثلا-ثه ام يسمون اميرالمؤمنين فى وقت... و الثانى محمد بن القاسم الادريسى بالجزيره 
الخضراء. سير اعلام النبلاء» ج ١1‏ ص 879. 


ص:54 
و به او لقب مهدى دادند.(1) 
موقعيت جغرافيايى جزيره خضراء 


حَمَوى در معجم البلدان با بيان نام ياره اى مناطق» آن ها را از توابع جزيره خضرا مى داند؛ همانند: حاضره و حصن محسن و 
جزاء الشريط و صَفَّه و قصر كتامه و لبطيط. 


او نام برخى از مناطق مجاور جزيره خضراء را نيز مانند: ريّه و زقاق و طنجه و قصرعبدالكريم و مالقه» يادآور مى شود. 


١‏ _در ارتباط با موقعيت اندلس كفته شده: جزيره اى است كه از سه ضاعء مانند مثلث تشكيل شده است. و دو درياى آرام و 
مسداوتوانة ببراضرة آذ قرا كرفي اند ... نخستين ضاع آنء از درياى مديترانه شامى تا جزيره خضراءء راه خشكى اندلس مى 


باشد و از آن جا به شهر مالقه منتهى مى كردد.(؟) 


١‏ _در مورد مالقه مى كويد: يكى از توابع جزيره خضراء است كه در آن» سلسله كوه هاى سر به فلكك كشيده اى وجود 
دارد.2)0) 


*"'_حَمّوى درباره جزيره خضراء مى كويد: شهرى است معروف در اندلس و خشكى مقابل آن» سرزمين بَربّر «سبته» قرار دارد 


وداراى مناطق و توابع متعددى 


....-١‏ و كان سيئ التدبير فمالت البربر إلى محمد بن القاسم الادريسى فملكوه بالجزيره الخضراء و لقَبوه بالمهدى. سير اعلام 
النبلاء ج 077 ص 1م2. 

-١‏ هى جزيره ذات ثلاثه أركان مثل شكل المثلث قد أحاط بها البحران المحيط و المتوسط و هو خليج خارج من البحرالمحيط 
قرب سلا من ير البربر فالركن الاول... فالضلع الأول منها اوله حيث مخرج البحر المتوسط الشامى من البحر المحيط و هو اول 
الزقاق فى موضع يعرف بجزيره طريف من برالأندلس يقابل قصر مصموهه بإزاء سلا فى الغرب الاقصى من البرَ المتصل بأفريقيه 
وديار مصر و عرض الزقاق ههنا اثنى عشر ميلا ثم تمر فى القبله إلى الجزيره الخضراء من برالاندلسى المقابله لمدينه سبته و 
غركن الزقاق هينا ثمانيه غشر كيلا و طولة فى غندة السافه الى ماائية التحزيرة :طرق :و قصر تضيموذة الى البسافة الث .ما ييخ 
الجزيره الخضراء و سبته نحو العشرين ميلا و من ههنا يتسع البحرالشامى الى جهه المشرق ثم يمر من الجزيره الخضراء الى مدينه 
مالقه... معجم البلدان» ج ١‏ ص 127. 

“- الباره:... و الباره ايضاً: اقليم من اعمال الجزيره الخضراء بالاندلس فيه جبال شامخه. معجم البلدان» ج ١‏ ص 87١‏ 


5894١ ص:‎ 


اسث شهر آنه ان بيترين شهرها وخاك 1ن از ياكق تريى شاكهااسث: قابد بدو سبيببه ان عريرة فى كويتد كه آي دزيا 


از آن جا فاصله مى كيرد و خشكى ظاهر مى شود و كاهى آب براثر بالا آمدن, آن جا رافرا مى كيرد. 


در سرزمين زنككيان» از درياى هند نيز جزيره اى به نام خضراء وجود دارد كه از دو منطقه به نام هاى منتبى و مكنبلوا تشكيل 
شده است و توابع و روستاهاى زيادى دارد و حاكم آنء در اصل از اهالى كوفه است.(0١)‏ 


*_ حاضره: نيز يكى از شهرهاى جزيره خضراء است.(75) 
ه_ حصن محسنء از توابع جزيره خضراى اندلس است.2100 
8 _ريّه: ناحيه وسيعى در اندلس و متصل به جزيره خضراء است.2150 


0_الزقاق» شهرى در مغرب است كه بر روى خشكىء متصل به اسكندريه و جزيره خضراء واقع شده است.(2) 


-١‏ الجزيره الخضراء: مدينه مشهوره بالاندلس و قبالتها من البر بلاد البربر سبته و اعمالها متصله بأعمال شذونه و هى شرقى 
شذونه و قبلى قرطبه و مدينتها من اشرف المدن و أطيبها أرضاً و سورها يضرب به ماء البحر و لابحيط بها البحر كما تكون 
الجزائر لكنها متصله ببرالاندلس لاحائل من الماء دونها كذا أخبرنى جماعه ممّن شاهدها من أهلها و لعلها سمّيت بالجزيره 
لمعنى آخر على انه قد قال الازهرى: إِنَّ الجزيره فى كلام العرب أرض فى البحر يفرج عنها ماء البحر فتبدوء و كذلكك الارض 
التى يعلوها السيل و يحدق بها و مرساها من أجور المراسى للجوز و اقربها من البحرالاعظم بينهما ثمانيه عشر ميلا و بين الجزيره 
الخضراء و قرطبه خمسه و خمسون فرسخاً و هى على نهر برباط و نهر لجاء إليه اهل الأندلس فى عام محل... و الجزيره الخضراء 
ايضا جزيره عظيمه بأرض الزنج من بحر الهند و هى كبيره عريضه يحيط بها البحر الملح من كل جانب و فيها مدينتان: اسم 
احداهما منتبى و اسم الامخرى مكنبلوا فى كل واحده منهما سلطان لاطاعه له على الادخر و فيها عده قرى و رساتيق و يزعم 
سلطانهم انه عربى و انه من ناقله الكوفه اليها حدثنى بذلكك الشيخ الصالح عبدالملك الحلاوى البصرى و كان قد شاهد ذلكك و 
عرفه و هو ثقه. معجم البلدان» ج 7 ص .5١‏ 

؟- .... و الحاضره ايضاً بلده من اعمال الجزيره الخضراء بالاندلس. معجم البلدان» ج ؟. ص 701. 

"- من اعمال الجزيره الخضراء الاندلس. معجم البلدان» ج ؟2 ص 52804. 

؟- كوره واسعه بالاندلس متصله بالجزيره الخضراء. معجم البلدانء ج ا ص .١١8‏ 

ه- .... مجاز البحر بين طنجه و هى مدينه بالمغرب على البر المتصل بالاسكندريه و الجزيره الخضراء. معجم البلدان» ج *؟؛ ص 
ع18, 


ص: 1و 
4 جزاء الشريط: روستايى است از توابع جزيره خضراى اندلس.(1) 
8 اضقك: فح بنى هزهازء ناحيه اى از نواحى جزيره خضرا در اندلس است.2)72 


٠‏ طنجه: از ناحيه جنوب» شهرى است واقع در ساحل درياى مغرب و مقابل جزيره خضراء كه بخشى از خشكى بز ركك و 
شهرهاى بربر را تشكيل مى دهد.(1) 


١‏ قصرعبدالكريم: شهرى بر ساحل درياى مغرب در نزديكى شهر سبته» مقابل جزيره خضراى اندلس قرار دارد.(؟) 
١‏ _قصر كتامه: يكى از شهرهاى جزيره خضراء در سرزمين اندلس است.(0) 
٠١‏ _ لبطيط: از توابع جزيره خضراء است.(2) 


؟٠‏ __مالقه: شهرى بسيار آباد در اندلس و از توابع ريّه است. ديوارهاى آن بر كنار درياء بين جزيره خضرا و مريه واقع شده 
است.(/0) 


بنابراين» جزيره خضرا سرزمينى سحرآميز و مجهول نبوده كه دسترسى به آن مشكل و شبيه به محال باشد؛ بلكه منطقه اى 
مسكونى بوده و در موارد زيادى» ميدان دركيرى و جنكك و كريز بوده و توابع و حدود و همسايكان آن نيز كاملا مشخص و 


معروفندك. 


از ابن زو من توان جنيخ يبداشت كاين حريان» داستاتى ساتدكى اسيت كه آن را على بن فاضل و ياعليبى ويا شخص ثالث 
نوشته و شايد به خيال خود در راستاى تقويت مبانى مذهب و ترويج آن بوده؛ ولى «ما قصد لم يَقع و ما وَقع لم يُقصدا والله 
العالم بحقيقه الحال. 


6٠ قريه من اعمال الجزيره الخضراء بالاندلس. معجم البلدان» ج , ص‎ -١ 

"-.... صفح بنى الهزهاز: ناحيه من نواحى الجزيره الخضراء بالاندلس. معجم البلدان» ج * ص .8١7‏ 

- .... من جهه الجنوب بلد على ساحل بحرالمغرب مقابل الجزيره الخضراء و هو من الترالاعظم و بلاد. 

- قصرعبدالكريم: مدينه على ساحل بحرالمغرب قرب سبته مقابل الجزيره الخضراء من الاندلس قد نسب إليه بعضهم. معجم 
البلدان» ج ع» ص 20" 

ه- قصركتامه: مدينه بالجزيره الخضراء من أرض الأندلس. معجم البلدان» ج © ص 91" 

ع .... بالأندلس من أعمال الجزيره الخضراء. معجم البلدان» ج هه ص .٠١‏ 

/- .... مدينه بالاندلس عامره من اعمال ريه سورها على شاطى البحر بين الجزيره الخضراء و المريه. معجم البلدان» ج هه ص 
8 


ص: 5917 


اما در اين خصوص كه جزيره خضراء همان مثلث برمودا است و بحث از موقعيت جغرافيائى اين مثلث و ادعاى نيروى غيبى در 
اين مثلث» جه اندازه با واقعيت مطابقت دارد» مناسب است به كتاب جزيره خضراءء افسانه يا واقعيت» ص 3١ _ ٠١8‏ مراجعه 


سو د. 


ص :"او 


فصل هفدهم: بررسى احاديث عدالت مهدوى 


اشاره 


ص :8و 


ترديدى نيست كه كسترش عدل و عدالت و محو ظلم و بيداد كرى در سرلوحه برنامه هاى حكومت جهانى حضرت مهدى _ 
عجا الله تغالى فرجه القريف قرا دارد: ونملا الأرضن غدل كما ملفف ظلما و تجورام) 


سيره و روش حضرت مهدى _ عجل الله تعالى فرجه الشريف_ همان روش جد بزركوارش نبى اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم است؛ «يسير بسيره جدّه)» يرواضح است كه روش ييامبراسلام صلى الله عليه و آله و سلم كوشش در جهت برقرارى عدل و 
داد بود. اميرمؤمنان على عليه السلام فرمود: «سيرته بالعدل و حكمه الحق(1)؛ راه و روش او به عدالت و حكم و فرمانش» حق 


است.» 


آرئة غذالت» عقيقى آسث كهابشر (وحعذان ها كاه بشريت) هميشه خواهان آن بوده.و دونراه رسيدن به آن» بهاى سسكيتى 
برداخته و مى يردازد» زيرا آن را از آب كواراتر و از عسل شيرين تر مى داند. از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: 
«العدل أحلى من الماء يصيبه الظمآن ؛ عدالت» شيرين تراز آب زلالى است كه فردى تشنه كام به آن دست يابد.») 


در روايتى ديكر فرمود: «العدل أحلى من الشهد ...0)؛ عدالت شيرين تراز عسل است.» 


رهبرى امام عادلء به اندازه اى در شرع داراى اهميت است كه ديانت و دين دارى مردم بدون ييروى از امام عادل» ديانت 


شمرده نشده است: (لا دين لمن دان الله بغير امام عادل.)(6) 


در مقابل» هر امت و ملتى كه از امام عادل ييروى كند» هر جند لغزش هايى نيز از آنان سرزند» مورد عفو و غفران خداوند قرار 


مى كيرند. 


-١‏ بحارالانوار. ج ع. ص 77؟. 
-١‏ بحارالانوار. ج / ص 8" به نقل از كافى؛ ج 7 ص 158. 
"- بحارالانوار» ج 7لا ص 4" به نقل از كافى» ج ؟. ص 157. 
- بحارالانوار» ج 84 ص 807. 


ص :5890 
از امام باقر عليه السلام نقل شده كه خداوند در حديث قدسى فرموده اسة: 


الأ-عفونٌ عن كل رعيّه اطاعت كل إمام عادل من الله و إن كانت الرعيه ظالمه مسيئه(1)؛ ازهر مردمى كه بييروى از ييشواى 


عادل نموده اند درخواهم كذشت هر جند آن مردم, ستم ييشه و تبهكار باشندا. 
قووواءت دركرق هى فز هايد: وت الأساة تن على :د لعل 5ه اشافبى عزالك وى ينا هده اسع 


از اين روء در سرلوحه ادعيه براى امام زمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ء دعا جهت بريايى عدالت است: «أَظهرْ به العدل 
وأئده بالنصر.)(0) 


در روايات ديكرى. به هنكام بيان ويزْكى هاى حضرت,ء وى به عنوان كسترش دهنده عدالت» توصيف مى شود. اميرمؤمنان 
عليه السلام مى فرمايد: «القائم بالحق ٠...‏ الباسط للعدل()؛ قيام كننده به حق و كسترش دهنده عدالت است.) 


در خطبه اى ديكر فرموده است: «... ليعزلنٌ عنكم أمراءً الجور و ليطهرنٌ من كل غاش. و ليعملنّ بالعدلء و ليقومنّ فيكم 
بالقسطاس المستقيم و ليتمنينٌ أحياؤكم رجعه الكرّه عمًا قليل فتعيّشوا إذن, فإنّ ذلك كائن ...(8)؛ به يقين (مهدى) فرمانروايان 
ظالم و ستمكر راااز حاكميت بر شما بركنار مى سازد و زمين رااز كمراه كنندكان و فريبكاران» ياكك مى كرداند و به عدالت 


رفتار مى كند و ترازوق عذل را ميان شما برقرار خواهد ساخت و زند كان ارزوى بازكشنت مردكان خود زا دارئد :..١‏ 


در حديث ديكرىء بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم در مقام توصيف حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى 
فرمايد: «فهو امام تقى» نقى» سار مرضى هاد مهدى يحكم بالعدل و يأمربه(2)؛ او (مهدى) ييشوايى ياكك سرشت و ييراسته و 
مورد سرور و خوشرويى ورضايت مردم وهدايت كننده و هدايت يافته است. به عدالت حكم مى كند و بدان فرمان مى 


دهك). 
حكمت به تأخير افتادن حكومت _ و شايد يكى از علل تاخير حكومتٍ _ حضرت 


.184 بحارالانوار» ج هع ص 165 به نقل از اختصاصء» ص‎ -١ 
.5078 بحارالانوار. ج 80 ص‎ -" 
.17 بحارالانوارء ج اش ص‎ -* 
.١١١ ؟- بحارالانوار» ج ١ه ص‎ 
.17١ ه- بحارالانوار. ج ١ه ص‎ 


_- بحارالانوار» ج لاءة ص 1 


ص :98 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء روى كار آمدن مدّعيان كسترش عدالت باشد كه هر كس مدّعى برخوردارى از توان 
اجرا و كسترش دامنه عدالت در جهان است تا بيش كام شود و اككر عدالت واقعى ظهور كرد. كسى مدّعى كسترش عدالت 
نباشد و بككويد, ما نيزاكر زمام حكومت را به دست مى كرفتيم» همين كونه به عدالت رفتار مى كرديم. 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «ما يكون هذا الأمر حتى لايبقى صنف من الناس إلا [قد [ولوا على الناس حتى لا يقول 
[قائل]: انا لو ولينا لعدلناء ثم يقوم القائم بالحقّ و العدل(1)؛ تا زمانى كه همه اقشار مردم بر سر كار نيايند و به حاكميت نرسندء 
ظهور تحقق نخواهد يافت» تا كسى مدّعى نشود و بككويد: اكر ما نيز بر سر كار مى آمديم به عدالت رفتار مى كرديم سيس 


امام صادق عليه السلام» در مقام توصيف حضرت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف: دو :روايتن ذ يكر من فرمايل: 3:.: 
والله إِنّى لأعرفه باسمه و اسم أبيه» ... القائد العادل» الحافظ لما استودع» يملأها عدلا و قسطاً كما ملأها الفجار جوراً و ظلماً؛ به 
خدا سوكند! من او را به نام و نام يدر ... مى شناسم. او رهبرى عادل» حافظ و امانت دار امورى است كه به او سيرده شده. 


وى زمين را ير از عدل و داد مى كرداند. همان كونه كه فاجران آن را لبريز از ظلم و بيداد كرده اند.70) 


امام رضا عليه السلام در بيان ويزكى هاى حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايد: ...١‏ فإذا خرج 
أشرقت الأأرض بنور ربّها و وضع ميزان العدل بين الناس فلا يظلم أحدٌّ أحداً ...10؛ هنكامى كه [حضرت مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف] ظهور مى كندء زمين به نور خحدا نورانى و روشن مى كردد و ميزان عدالت را برقرار مى سازد و هيج 
كس به ديكرى ظلم و ستم روا نخواهد داشت.) 


-١‏ بحارالانوار» ج "م ص تضفة 
ا بحارالانوار» ج "م6 ص 6 


*- كمال الدين» ص ضد بحارالانوار» ج آلدة ص ضر" 


ص :/591 


جلوه هايى از عدالت مهدوى 
_١‏ بازستانى حقوق يايمال شده 


الف __امام باقر عليه السلام فرموده است: «و يخرج المهدى ... فلا يتركك ... ولا مظلمه لأحد من الناس الا ردّها(1)؛ مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف دست به قيام خواهد زد و. (هيج حقى رااز كسى بر عهده ديكرى نمى نهد مكر آن كه 


حضرت آن را بازمى ستاند و به صاحب حق بازمى كرداند.» 
بررسى سند 


ارق روايت هر عسوي حصا رو سيهوة كنات نل ماهر مكلام لك ايى كتانب ور زفره أشاقدك كشن بودن مخاضو كيني 
اسك و ذو وكاقت اواترو يدص سه ساسئقانة سلسلة ست رواباك اده تقسيرة به وسبيلة ته بردازان ونرائ رعايت الختصارة 
حذف شده است. از اين روء از نظر سند مورد تأمل است.(؟) با اين همه» مضمون آن به قدرى مسلّم و قطعى است كه ما رااز 


ب _ عن جعفر بن يسار الشامى» قال: «يبلغ من ردٌ المهدى المظالم حتّى لو كان تحت ضرس انسان شيىء انتزعه حتى يَرُده 
؛ [حضرت] مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حق از دست رفته مردم را جنان بازمى كرداند كه اكر حقى از كسى در 
ير نذاق د يكرق افده خضرت أن راف مناند ويه ضالحش بازع 5 وانن 1 


البته اين كونه رفتار و برخورد با متجاوز در بازيس كيرى حقوق مردم؛ شايسته داد كاه حكومتى است كه در رأس آنء 
ييشوايى» جون حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و قاضيان آنء همانند سلمان و مالكك اشتر ... باشند. در جنين 


شرايطى» هيج نكرانى وجود نخواهد داشت و كسى ترس از ميان رفتن و يايمال شدن حقوق خود را ندارد. 


؟- الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج ع ص 5 
"'- فتن» ابن حماد» ص 0 عقدالدرر» ص 3 ملاحم سيّد بن طاووس» ص 7 
ع- القول المختصر» ص 61 


ص :/59 


بررسى سند 


البته اين متن» حديث و نص روايتى نيست؛ بلكه برداشت جعفر بن يسار شامى است. نام جنين فردى در كتاب هاى رجالى 
فريقين نيامده و به اصطلاح؛ مهمل است. اين متن نيز از كتاب فتن تُعيم ابن حماد (متوفاى 7 ه._.ق) نقل شده است. هر جند 
اين شخص نزد اهل سنّت معتبر و موثق است؛ ولى متهم به روايت» از غيرثقات مى باشد(١)‏ و به كفته ذهبى. اعتمادى به 


روايات او نست :11 


در كتاب هاى رجالى ما نيز ثامى از او به ميان ثيامذه است؛ اما برخى از علماى ما كثرت نقل ابن طاووس از او را در كناب 


ملاحم» دليل اعتماد و قبول او به وسيله ابن طاووس دانسته اند.290 


ج ‏ روى على بن عقبه عن ابيه قال: «إذا قام القائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ ححكم بالعدل و ارتفع فى أَيَامه الجور و 
آمنت به السُّبل و أخرجت الأرض بركاتها و رد كل حق إلى أهله ... ثم قال: إن دولتنا آخر الدولء و لم يبق اهل بيت لهم دوله 
إلا ملكوا قبلنا للا يقولوا إذا رأوا سيرتنا إذا ملكنا سرنا بمثل سيره هؤلاء ...(6)؛ آن كاه كه [حضرت] قائم _ عجل الله تعالى 
فرجه الشريف _ دست به قيام زند» به عدالت رفتار مى كند و در ايام حكومت وىء ظلم و جور برداشته مى شود و راه ها 
امنيت مى يابد و زمين بركات خود را از درونء بيرون مى آورد. و حقوق [يايمال شده] مردم را به صاحبان آن بازمى كرداند 
وهر كاد اندى اخرييمو كوم تششكلن البو نومك ما ررق كاريمى يمهو ؤماء اقور واي دسفم كررلك بط دز 
معرض امتحان و محكك قرار خواهند كرفت] تا هنكامى كه روش و عملكرد حكومت ما را ديدند» مدّعى نشوند كه اكر ما نيز 


زمامدار مى شديمء به همين روش رفتار مى كرديم). 


-١‏ سير اعلام النبلاء يدص 606م_لاوم. 
؟- سير اعلام النبلاء دص 606م_لاوم. 
و3 مستدركات» علم الرجال» ج 34 ص 6/. 


*- ارشاد شيخ مفيد» جاب بصيرتى لاص 7206 بحارالانوار» ج "مق ص 5707. 


ص :99 


بررسى سند 


ظاهراً و با نكاه نخستء مطالب فوق» سخن عقبه است و روايت نيست؛ اما از ذيل آن برمى آيد كه مفاد و سخن معصوم باشد: 
١ن‏ دولتنا آخر الدول.» ولى مشخخص نيست آن را از كدام معصوم نقل كرده است؛ اما با توجه به وثاقت على بن عقبه و كثرت 
روايات او در كتب أربعه كه خود. از ياران سه يا جهار معصوم _ امام باقر و امام صادق و امام كاظم عليهم السلام(١)‏ _ بوده 
و داراى كتابى است كه روايات معصومين در آن ثبت شده استء از سويى با توجه به اين كه متن اين روايت رااز يدرش عقبه 
بن خالد نقل مى كند و او نيز در زمره ياران امام صادق عليه السلام است و كتابى حاوى روايات ائمه عليهم السلام دارد10) 
مى توان استظهار كرد كه متن ياد شدهء سخن امام صادق عليه السلام است؛ ولى بحث در اعتبار و وثاقت عقبه بن خالد است 


كه توثيقى ندارد. 

آرى» رواياتى از امام صادق عليه السلام در مدح و ستايش او وارد شده است؛ نظير: 
١_(رحمكم‏ الله من اهل البيت؛ خدا شما _ خاندان _ را رحمت كند.» 

١‏ «مرحباً مرحباً بكم؛ به شما خخوش آمد مى ككويم.) 


* _(يا عقبه. لا يقبل الله من العباد يوم القيامه إلا هذا الأمرالذى أنتم عليه ...00؛ اى عقبه! خداوند در روز قيامت از بندكان 


خود هيج راهى جز آنجه را كه شما بر آن هستيد نخواهد يذيرفت.) 


ولى اين روايت يا از نظر سند مورد اشكال استء همانند دوم و سوم و يا دلالت بر وثاقت ندارد؛ بلكه حداكثرء دلالت بر مدح 


دارد. ازاين روء بعضى او را مجهول دانسته اند. 


برخى ديكر مانند مامقانى» وى را در زمره روايان حسان؛ بلكه ثقات شمرده اند.(0البته كثرت روايات او در كتب اربعه _ 
بيش از ينجاه(2) روايت _ شاهد بر نيكك نامى اوست. با اين همه اشكال مرسل بودن روايت به حال خود باقى استء زيرا 


طريق شيخ مفيد به على بن عقبه» روشن نيست. 


-١‏ معجم رجال الحديث خويى» ج 7ل ص /اة. 
؟- تنقيح المقالء ج 7 ص *10. 


ه- معجم رجال الحديث خويى؛ ج 1١‏ ص 185. 


6٠٠١ ص:‎ 


با تمام اين اشكالات» قوت متن و مضمون به حدّى است كه به صدور آن از معصوم., قطع و يقين داريم و همين امر ما راااز 


بررسى سند بى نياز مى كند. 

؟"_ واكذارى محل طواف كعبه 

اشاره 

كلينى» به نقل از محمّد بن يحيى و غير او» از احمد بن محمّد بن هلال از احمد بن محمدء از فردى. از امام صادق عليه السلام 
روايت كرده كه فرمود: «اوَّل ما يظهر القائم من العدل أن ينادى مناديه: أن يسلم صاحب النافله لصاحب الفريضه الحجرالأسود و 
الطواف.(١)؛‏ در نخستين كام برقرارى عدالتى كه حضرت مهدى آن را آشكار مى سازد. منادى وى اعلان مى دارد: كسانى 


كه طواف مستحبى انجام مى دهند» مسير حجرالاسود و محل طواف را براى آنان كه حج واجب به جا مى آورندء واكذار 


نمايند.») 


بررسى سند 


اين حديث از دو نظر مورد اشكال سندى است: 
١._مرسل‏ است: «عن رجل). 


١‏ _در طريق آن احمد بن هلال عبرتائى وجود دارد كه مورد تأمل است. زيرا طبق نقل نجاشىء رواياتى در مذمّت احمد بن 
هلال از امام حسن عسكرى عليه السلام وارد شده و به نقل شيخ طوسى در كتاب اختيار معرفه الرجال آمده است كه: «كان 


غالياً منّهما فى دينه؛ وى در زمره غلات است و دين و مذهب او مورد سؤال است.) 


در كتاب تهذيب» تبات «الوصيه لأهل الضلال)» كفته است: «مشهور بالغلو واللعنه و ما يختص بروايته لانعمل عليه( ؟)؛ يعنى 


(احمد بن هلال) مشهور به غاوٌ و لعن است و رواياتى را كه منحصراً او نقل مى كند بدان عمل نمى كنيم.» 


-١‏ كافى» ج ع ص فرفرت من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص ٠0ح‏ حرق وسائل الشيعه» ج 1 ص لقث معجم احاديث الامام 
المهدى. ج و3 ص عا جشم اندازى به حكومت جهانى حضرت مهدى» ص 2/8 جل بحارالانوار. ج 0 ص فض 


ص:١٠١6‏ 
در استبصار نيز در باب «ما يجوز شهاده النساء فيه» آورده است: اعت فاسد المذهب لا-يلتفت إلى حديثه فيما يختص 


بسلذلكة (الحبن يق عاذل) قودى تست وان نكر حتاه اند اسك بو وداوواراق كاستحضرا أوكفا: .من كنل اغبا تم قود 


نجاشى مى كويد: احمد بن هلالل» در زمره كسانى است كه محمد بن حسن بن وليد او رااز مرويات محمد بن احمد بن 


يحيى» استثنا كرده است. 
به يبروى از ابن الوليد» شيخ صدوق نيز احمد بن هلال را استثنا كرده؛ يعنى به روايات او عمل نكرده است. 


علاءمه حلّى» يس از اين كه نام او را در بخش دوم كتاب رجالى خود آورده _ و اين به معناى ضعيف شمردن اوست _ مى 


كويد: «روابات اواز ديد كاه من مورد يذيرش نيست.» 


شيخ صدوق در كمال الدين» در بحث ياسخ به شبهات زيديهء به نقل از سعد بن عبدالله (اشعرى) كفته است: «ما رأينا و 
استعماله.(5)؛ ما نديديم و نشنيدم شخصى از بيروان مذهب شيعه غير از احمد بن هلال» از مذهب خود به دشمنى با اهل بيت 


وكردة محذتان ى كنعد: عمل به روابياق كه احمذ رن خلال محصرا آنها وانقل عى كد حاف بست 
قول به تفصيل: 


البنه در مقابل+ كفته ديكرئ اسث كه در آنه يين رواباق كه بيش از انحراف تقل كردهى روايات سن از اتحراف» تفاوت 


قائل شده» دسته نخست را مورد عمل و اعتبار و دسته دوم را مردود دانسته است. 


اين تفصيل» مبناى شيخ طوسى در كتاب عده الاصول است كه در بحث خبر واحدء آن را مطرح كرده و كفته است: «بين ما 
يرويه حال استقامته و ما يرويه حال خطاءه.)720) 


-١‏ استبصار» ج بوذ ص 2/1 ذيل ح اك 
؟- كمال الدين» ص /, 
العده فق اصول الفقه. ج١2‏ ص 6١‏ جايخانه ستاره. 


6٠١7:ص‎ 


آقاى خويى اين تفصيل را التزام شيخ طوسى به وثاقت او مى داند» زيرا اكر او ثقه نباشد. روايات وى در دوران عدم انحراف 


نيز» مردود است. 
تفصيل ديكر: 


ابن غضائرى بين روايات او از حسن بن محبوب وابن ابى عمير و ديككر روايات» تفصيل داده و آن دو دسته از روايات را 
بذيرفته استء زيرا كتاب مشيخه ابن محبوب و نوادر ابن ابى عمير را بسيارى از محدثان شنيده و بر آن ها اعتماد كرده اند. 
آقاى خويى» سخن ابن غضائرى را تفصيل جديدى نمى داند و آن را به تفصيل شيخ طوسى بازمى كرداند. جون در غير اين 
صورتء احمد بن هلال» ثقه باشد يا نباشد» تفاوت قائل شدن بين روايات او از كتاب ابن محبوب و ابن ابى عمير و ديكران جه 
دليلى خواهد داشت؟2)102 


ديدكاه آقاى خويى 


ايشان با يذيرفتن اين كه احمد بن هلال» اعتقادى فاسد دارد او را ثقه مى داند و فساد عقيده او را در صحت روايات» مؤثر نمى 
داند و مى كويد: «لا ينبغى الإشكال فى فساد الرجل من جهه عقيدته بل لايبعد إستفاده أنّه لم يكن يتديّن بشىء», و من ثم كان 
يظهر الغلوٌ مرّه و النُصب أخرى و مع ذلكك لايهمنا إثبات ذلك إذ لا أثر لفساد العقيده او العمل فى سقوط الروايه عن الحجيه 
بعد وثاقه الراوى» والذى يظهر من كلام النجاشى: «صالح الروايه» أنه فى نفسه ثقه .. 


فالمتحصّل: أن الظاهر أنْ احمد بن هلال ثقةٌء غايه الأمر أنه كان فاسد العقيده و فساد العقيده لايضدٌ بصحه رواياته» على ما نراه 
فد بحامه خي الثقه مكالقاء ب أوان يك كر كاه عقعيه سيد رق شاذل» ا شكال شود يلك يعد سنك از روانات اناده رد 
كه او به هيج جيز يايبند نبوده است. از اين روء كاهى اظهار غلوٌ و كاهى اظهار دشمنى با اهل بيت عليهم السلام مى كرده. با 
اين همه براى ما اثبات اين معنى مهم نيستء زيرا از ديد كاه ماء يس از اثبات وثاقت او فساد عقيدتى اشء تأثيرى در سقوط 


روايت 


.5"08 معجم رجال الحديث خويى») ج ؟” ص‎ -١ 


ص 6٠7:‏ 
وى از حجيت» ندارد واز سخن نجاشى نيز وثاقت او استفاده مى شود. 


خلا-صه مى توان كفت: او به ظاهر ثقه است. هر جند از نظر عقيده فاسد است؛ ولى (فساد عقيده او) به صحت روايات وى 


زبان ثمى رساند.») 


قابل دقت است كه: سخن ايشان خالى از مناقشه و اشكال نيستء زيرا روايتى كه فساد عقيده او را ثآبث هى_ كندة كر ارانظى 
روايت» ميان فساد عقيده و عدم اعتبار كفته و روايات او تفكيكك قائل شد. در روايت جنين آمده: «احذروا الصوفى المُتصنّع؛ 


از [معاشرت] با اين صوفى ظاهرساز ببرهيزيد.» تأمل. 


هم جنين امام عليه السلام فرموده است: «لاغفرالله له ذنبه و لا أقاله عثرته يداخل فى أمرناء بلا إذن منّا و لارضى يستند برأيه .. 
لايمضى من أمرنا اثزاه» إلأ- بما يهواه و يريده» أرداه الله بذلكك فى نار جهنم؛ خداوند كناهش را نبخشد و از لغزش هايش 
درنكذرد. او بدون اجازه و رضايت ما در كارهاى ما دخالت و خودسرانه عمل مى كند ... كارهاى ما را تا آن جا كه با هوا و 
هوس خود سازكار است انجام مى دهد و به دلخواه خود عمل مى كند. اميدوارم خداوند او را به سبب اين كارها به آتش 
دوزخ بيفكند.) 


عابي كرف قرفا يل؛ الأزدمية الله عدا او وا امشهول وحيت وه تكروائد نفرين كرديم. خداوند او را نابود كرد. ما از او 


بيزاريم.)ل1) 


طريق مردود است. 


طريق دوم: اين روايت را صدوق در من لايحضره الفقيه به كونه اى مرسل و بدون ذكر سند آورده و كفته است: قال الصادق 
عليه السلام: ...7120 


الشيعه و شهيد اوّل در شرح 


.61 انختيار معرفه الرجال؛ ص‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ” ص إخرة 
الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج بوذ ص ١1‏ . 


6٠١5: ص‎ 


ارشاد و محقق داماد» ارزش و اعتبار مراسيل صدوق در من لا يحضره الفقيه كه بيش از ثلث كتاب را تشكيل مى دهند» كمتر 


از مسانيد يا مراسيل ابن ابى عمير» نيست.2)100 


طبق اين مبناء روايتٍ مزبور هيج اشكال سندى ندارد و مورد اعتبار استء زيرا شيخ صدوق بدون هيج ترديدى» روايت را به 


معصوم نسبت داده است. دقت شود. 


برداشت فقهى 


از اين روايت برداشت هايى فقهى شله و در ياره اى از موارد» از قبيل استحباب عدم مزاحمت انجام دهنده طواف مستحب» 


براى كسى كه طواف واجب انجام مى دهدء به اين روايت استناد شده است. 


الف) مجلسى اوّل مى كويد: «ويدلٌ على استحباب عدم مزاحمه من يطوف مستحتاً لمن يطوف واجباً فى استلام الحجر و فى 
أصل الطواف اذا كان الطائف كثيراً.؛0؟1)اين روايت دلالت دارد» مستحب است براى كسى كه طواف مستحبى انجام مى دهد 
براى كسى كه طواف واجب بجا مى آوردء ايجاد مزاحمت نكند. در اصل طواف و استلام حجرالاسود نيز اكر طواف كنندكان 
سيان باشنل» مسشحبي است هحهين كوئه عمل كثمايد,) 


ب) مجلسى دوم كفته است: «والطواف: اى سائر آداب الطواف او المطاف: إذا ضاق عن الطائفين(*)؛ مقصود از طواف در اين 
روايت» ساير آداب طواف و يا مطاف است در صورتى كه طواف كنندكان» در تنكنا قرار داشته باشند.») يعنى مستحب است 


محل طواف را براى كسانى كه طواف واجب انجام مى دهند واكذارند. البته در صورتى كه جمعيت انبوه باشد. 

'"' _ جشم بوشى از سوابق برخى مجرمان 

اشاره 

شيخ طوسى مى كويد: «محمّد بن الحسن الصفَارء عن محمّد بن الحسين بن ابى الخطاب» عن جعفر بن بشير و محمّد بن عبدالله 


"١‏ روضها لمتقين» ج م ص ففةه 
بوك مر آه العقول» ج 341 ص و 


6١0: ص‎ 


بن هلال؛ عن العلا-ء بن رزين القلكف عن محمّرد بن مسلم قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن القائم _ عجل الله تعالى فرجه 
الشريف _إذا قام بأى سيره يسير فى الناس؟ فقال: بسيره ما سار به رسول الله حتى يظهر الإسلام» قلت: و ما كانت سيره رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم؟ قال: أبطل ما كان فى الجاهليه» واستقبل الناس بالعدل و كذلك القائم _ عجل الله تعالى فرجه 
الشريف _إذا قام» يبطل ما كان فى الهدنه مما كان فى أيدى الناس و يستقبل بهم العدل.؛(1) محمّد بن مسلم مى كويد: از 
امام باقر عليه السلام جويا شدم هركاه قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دست به قيام بزند جككونه با مردم رفتار مى كند؟ 
حضرت فرمود: به همان روش ييامبراكرم؛ تا زمانى كه حاكميت اسلام را ظاهر كرداند. 


عرض كردم: روش يبامبراكرم جككّونه بوده؟ فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر آداب و رسوم جاهلى خط بطلان 
كشيد و با عدل و داد با مردم روبرو شد. هم جنين آن كاه كه حضرت قائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف _ دست به قيام 
زند هر جه را در دوران صلح _ شايد دوران غيبت امام زمان _ انجام كرفته» ابطال مى كرداند و با مردم» به عدل و دادكرى 


روبرو خواهد شد.) 

بررسى سبك 

اين روايت را شيخ طوسىء به دو طريق از محمد بن حسن صفار نقل مى كند. 

أ _ «شيخ ابوعبدالله و حسين بن عبيدالله و احمد بن عبدون, از احمد بن محمد بن حسن بن وليد از يدر او.) 
ب _«ابوالحسين بن ابى جيدء از محمّد بن حسن بن وليد.)(50) 


طريق شيخ طوسى به اين دو صحيح است؛ جنان كه آقاى خويى نيز بدان اشاره كرده است(0)؛ ولى بحث در رجال و روات 
بعد از صفَار مى باشد. 


فقه الحديث 
علامه مجلسى نكاتى را به اين شرح از اين روايت استفاده كرده است: 
الف) همان كونه كه اسلام و يذيرش آنء براساس قاعده فقهى «الإسلام يجب ما قبله؛ اسلام» كذشته انسان را ناديده مى كيرد 


.3 07١0و‎ ١658 تهذيب» ج © صص‎ -١ 
؟- استبصار» ج 3 ص إفرفرة‎ 


6١٠2: ص‎ 


ب) اكر مؤمن بيبش از قيام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف معصيتى را مرتكب شده كه موجب حدّ يا تعزير باشدء 
حضرت يس از قيام» بر او اجراى حدٌ يا تعزير نمى كند. آن جه كفته شد در صورتى است كه حق خدا باشدء اما اكر حق مردم 
باشدء عدالت حضرت اقتضا مى كند آن حق را بازستانده و مسترد كرداند» مكر كفته شود حضرت مهدى عجل الله تعالى 


فرجه الشريف آن رااز اموال خود مى يردازد.(١)‏ 


ج) «هدنهاء يعنى دوران آرامش و صلح و آتش بس ميان مسلمانان و كفار ويا ميان دو دسته از جنكك جويان؛ هر جند كفار 


6 _ تخريب سقف مساجد 
اشاره 


كلينى در كافى آورده است: «على بن ابراهيم» عن أبيه» عن إبن أبى عمير» عن حمّاد بن عثمان» عن الحلبى» قال: سئل ابوعبدالله 
عليه السلام عن المساجد المظلّله » أتكره الصلاه فيها؟ فقال: نعم» و لكن لا يضرّكم اليوم» و لو قد كان العدلء لرأيتم كيف يصنع 
فى ذلك....04) . .. حلبى مى كويد: از امام صادق عليه السلام سؤال شد: آيا نماز خواندن در مساجد سريوشيده _ مسقّف _- 
كراهت دارد؟ فرمود: آرى؛ ولى امروز _ يعنى بيش از قيام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _ اشكال ندارد؛ اما 
آن روز كه حكومت عدل بيا شودء خواهيد ديد با اين كونه مساجد جه جواهد كرد ....) 


بررسى سند 


در اين روايت هيج كونه اشكال سندى وجود ندارد» مكر ابراهيم بن هاشم كه كفته شده: توثيق خاصى ندارد» هر جند مورد 
مدح و ستايش است. از اين روء روايت را «حَسّن» مى نامند» جنان كه علامه مجلسى نيز همين كونه تعبير كرده است()؛ ولى 
از ديدكاه ماء ابراهيم بن هاشم هيج كونه مشكلى ندارد» زيرا اولاً: او فوق وثاقت است و اكر توثيق خاصى ندارد» بدين جهت 
است كه مقام و جايكاه برخىء بالاتر از اطلاق كلمه «ثقه؛ در حق آنان است. 


ثانا وى توثيق عام دارد» زيرا على ب بن ابراهيم در مقدمه تفسير» مشايخ خود را توثيق 


.8١ ملاذالأخيار. ج 4 ص‎ -١ 
كافى» ج 3 ص ارة بحارالانوار» جَ إهة ص عر‎ 37 


“- مرآه العقول» ج ١8‏ ص 68؟. 


6٠17: ص‎ 


كرده و كفته است: «نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى إلينا و رواه مشايخنا و ثقاتنا ....1(4) ما در اين جا رواياتى را كه مشايخ 


وافراد مورد وثوق ما روايت كرده اند بيان مى كنيم.» 


اين توثيق عامء به توثيقات خاص مى انجامد يعنى: يكايكك راويان و اساتيدء در اين كتاب ثقه اند از جمله: ابراهيم بن هاشم 


كه يكى از آنان شمرده مى شود. بنابراين» روايت فوق از نظر سند هيج كونه اشكالى ندارد. 
دلالت 


از ظاهر روايت برمى آيد كه مسف كردن مسجدء خلاف ديدكاه شرع و نوعى سنت شكنى تلقّى شده و مورد كراهت شرع 
است؛ ولى هم اكنون مبارزه با اين سنّت شكنى زمينه ندارد و نماز مؤمنان در اين كونه مساجد. بدون اشكال است؛ ولى به 
هنكام ظهور و برقرارى عدل و مبارزه با سنّت شكنىء درباره آن تصميم ديكرى اتخاذ مى شود. 


نمونه آنء روايت صحيح ديكرى است كه از امام باقر عليه السلام به همين مضمون وارد شده است: 


«اوَّل ما يبدأ به قائمنا سقوف المساجد فيكسرهاء و يأمر بها فيجعل عريشاً كعريش موسى.1(4) نخستين عملى كه حضرت قائم _ 


مانند سايبان موسى عليه السلام بر آن ها قرار خواهد داد.) 

«غريش) سابباتى انث كه برائ محافظت ال سرما و كرما مى سازئد: 

به نقل از طريحى: عريش را از ليف خرما مى سازند و تا يايان فصل خرما در آن به سر مى برند.270 

شايد تخريب سقف هاى مساجد بدين دليل باشد كه مساجد, بيش از ظهور امام عجل الله تعالى فرجه الشريف از حالت 


ساد كى نيرون آمله و جتبه تشريفاتى به خخود هى كبرد 


5 بفسير قمى (مقدمه). ص‎ 1-١ 
6 وسائل الشيعه» ج رذ ص رمع اثبات الهداه. ج رذ ص‎ ١8 من له يحضره الفقيه» ج 3 ص‎ 7 


“- مجمع البحرين» ج *. ص 501» ماده عَرَش. 


ص 6٠0/8:‏ 
برداشت فقهى 


اين روايت و مانند آن» حمل بر استحباب شده اند» زيرا عدم وجود مانع و حايل بين نما زكزار و بين آسمان» مستحب است و 


نبودن حايل» يكى از اسباب قبولى نماز و استجابت دعا به شمار مى آيد. 
8_ مساجد و تزيينات و قصاوير 


كلينى روايت كرده است: «الحسن بن على العلوى» عن سهل بن جمهورء عن عبدالعظيم بن عبدالله العلوى» عن الحسين العرنى؛ 
عن عمرو بن جميع» قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن الصلاه فى المساجد المصوّره. فقال: أكره ذلكك و لكن لا يضرّكم 
اليوم و لو قد قام العدل لرأيتم كيف يصنع فى ذلك.؛(1) ... عمرو بن جميع مى كويد: از امام باقر عليه السلام در مورد نماز 
خواندن در مسجدهايى كه با عكسء تزيين شده يرسيدمء فرمود: من آن را نمى يسندم؛ ولى امروز به شما زيانى نمى رساند و 


اكر حكومت عدل و داد به يا كرددء خواهيد ديد كه با اين قبيل امور جكونه برخورد خواهد شد.» 
بررسى سند 


علامه مجلسى در شرح كافى و تهذيبء اين روايت را تضعيف كرده.(1) شايد علت ضعف سندء وجود افرادى باشد كه از 


توثيق برخوردار نيستند و هيج كونه سخنى بيرامون آنان در كتب رجال نيامده و به اصطلاح» مهمل هستند. 


بعضى ديكرء مانند عمرو بن جميع أزُدى» تضعيف شده و اكر وى همان عمرو بن جميع عبدى باشدء نيز مجهول است20)؛ ولى 
در اين مورد كه فقها(2) به استناد اين روايت و ديكر روايات؛ فتوا به كراهت نقش و نكار در مساجد داده اند» مى توان بى برد 
كه روايت مزبور: مورد اعتماد و عمل آنان بوده است. البته امكان دارد كفته شود: اين 


؛5١6 ص ١59؟؛ وسائل الشيعه» ج ه ص‎ ١ كافى؛ ج ص 789؛ تهذيب الأخبار» ج ” ص 09 حَ مره 3 استبصار» ج‎ -١ 
بحارالانوار» ج ”6 ص عا‎ 

"- مرآه العقول» ج 10 ص 68!؛ ملاذالأخيار» ج هء ص .84١‏ 

و3 معحجم رجال الحديث خويى؛» ج 0 ص ,/ 

- وسائل الشيعه» ج ه ص .5١6‏ 


ص:04١6‏ 
عمل فقهاى شيعه بر مبناى تسامح در ادله سنن است و بككوئيم شامل مكروهات نيز مى شود. 
_به زافو درآوردن حكومت ستم يبشكان 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم «... فيجتمع الناس إليه كالطير الوارده المتفرّقه حتى يجتمع اليه ثلثمائه و أربعه عشر 
رجلا- فيهم نسوه. فيظهر على كل جدّار و ابن جار و يظهر من العدل ما يتمنّى له الأحياء أمواتهم ) ... مردم همانئد 
كبوتران يراكنده و از راه رسيده» كرد [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] جمع مى شوندء تا اين كه سيصد و 
جهارده تن مرد و تعداد اندكى از زنان نيز در جمع آنان حضور به هم مى رسانند. سيس بر هر ستمكر و ستمكر زاده اى جيره 
فى كردة وعنتان عدالق را كسرش مى دهد كه :زند كان ارروهي كتند هرد كانشان زائده شويد واايق عد التدرا ببيلتك ما 


بررسى سند 


هر جند روايات بسيارى از فريقين به اين مضمون رسيده و نيازى به بررسى سند ندارد؛ ولى از نظر فنّى» ليث بن ابى سليم در 


طريق اين روايت است كه از ديد كاه اهل سنّتء روايات را به هم مى آميزد و بعضىء او را تضعيف كرده اند.(؟) 


اما ديكر افراد موجود در سندء همككّى براساس ديد كاه آنان ثقه اند و البته «تدليس» در نظر اهل سنّتء جندان نقطه ضعفى 
شمرده نشده است. جنان كه ابن عماد حنبلى در بيان شرح حال سليمان بن مهران اعمش به كونه اى مشروح به اين بحث 
يرداخته است(*)از سويى او» در زمره رجال بخارى است كه اين خود, نقطه قوٌّتى براى راوى -_از نظر بعضى اهل سدنّت _ 
شمرده مى شود. بنابراين» بعيد نيست اشكال ضعف سند نيز برطرف شود؛ ولى عدد سيصد و جهارده تن» با رواياتِ ديكر, 


جندان سازشى ندارد و از نظر ما او مجهول است جنانجه شيخ طوسى به آن اشاره 


18 مجمع الزوائد» ج لل ص زه زفرث العرف الوردى» ج 3 ص ية البرهان» ص /17١١؛ الإذاعه.» ص‎ -١ 
(دارالفكر)‎ 55١:١ شذرات الذهب‎ -* 


ص: 6٠١‏ 
كرده(١)‏ ولى مرحوم وحيد بهبهانى او را تقويت و تأييد مى كند.(1) 


نتبحه 


وه 


در خاتمه بحث مجدداً سخن خود را تكرار مى كنيم كه: هيج كونه شكك و ترديدى نيست حكومت حضرت بقّه الله الأعظم» 
تجسّم عدل و داد و نابودى ظلم و بيدادكرى است و رواياتٍ بسيار غيرقابل شمارشى به اين موضوع اشاره _ بلكه تصريح _ 


دارد. 


ما در اين جا تنها به جند نمونه روايت از جلوه هاى عدالتٍ اين دولت كريمه اشاره كرديم و با نقد و بررسى سندى به تمام 
آنجه كفته شده و يا مى شودء از آن روايات به دفاع يرداختيم تا براى مدّعيان تخصص. كه متأسفانه با نداشتن هر كونه تعهد و 


تخصص. بر اين كونه روايات اشكال وارد مى كنند» سخنى باقى نماند. انشاء الله 


23١ معجم رجال الحديث؛» ج215 ص 9١١؛ قاموس الرجال» جل ص‎ -١ 
تنقيح المقال ج ". ص 068 جاب بسكي‎ -1 


ه١١:ص‎ 


فصل هجدهم: القاب واصاف حضرت مهدى در منابع اهل سنت 


اشاره 


6١١ ص:‎ 


انبياء و اوصياى الهى همكى به القاب و اوصاف شايسته و بايسته اى متصف بوده اند. و از هر كدام در روايات» به تعابيرى ياد 
مى شود مانند» صفى الله نبى الله» خليل الله» كليم الله روح الله رسول الله» خير خلق الله ولى اللّم» ثارالله» حبحه الله اميرالمؤمنين» 
وصىء» مجتبى» شهيد» ستجاد» زين العابدين» باقرالعلوم, صادق و... از جمله؛ آخرين وصى و حبجت خداء مهدى موعود عجل 


ما در اين مختصر قصد داريم ضمن اشاره اجمالى به برخى القاب و ويزكى هاى آن حضرت در منابع شيعه به ياره اى از آن ها 


كه در منابع اهل سنّت موجود بوده و محور اصلى بحث ما نيز همين موضوع استء اشاره اى داشته باشيم. 
القاب و ويزكى هاى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


در روايات و كتب ادعيه و زيارات ماء از حضرت حتجت عليه السلام» با القاب و ويزكى هايى ياد كرده اندء به ويزه در دعاى 
شريف ندبه كه با بيش از شصت لقب از آن حضرت ياد شده و او را توصيف نموده اند هر جند لقب بارز و ويزكى شايع در 
روايات» همان كلمه «قائم» است؛ ولى تعابير و عناوين ديكرى نيز ذكر شده مانند: ١‏ _ بقيهُ الله ؟ _ المُعدٌ لقَطع دار الظلمه 0 
َلمُنْتَطَدٌ لإقامّهِ الأمت وَالعِوَج» * _ أَلمُرتجى لإزالَهِ الجور والءٌدوانٍ 0 _ المَدّحَر لِتَجِديدٍ القُرآئنض وَالسِمَن م المتحيد لإعاده 
المله والشريعه ٠_الْمَوَملّ‏ لأحياء الكتاب و حدوّدٍه 4 _ مُحيى مَعاِم الدين 4 _ قاصمٌ شّوكهٍ المعتدين ٠١‏ _ هادم أبنيهِ الشرّكك 
وَالنفاق ١‏ مُبِيدٌ آَل الفسُوقٍ وَالعصيانٍ والطغيان ؟١‏ _ حاصدٌ 2 الْعَى والشقاق 1١‏ _ طامِسٌُ آثار الزيغ وَالآهوآء ١‏ _ 
قاط حبائل الكذب وَالإفترآء ١8‏ _مُبِيدٌ الْعْتاهِ وَالْمَرَدَهِ ١2‏ 


01١7١: ص‎ 


امل أَهْلٍ العناد و التَضليلٍ وَالإلْحاد ١١‏ __مُعرّ الأولياء 1١8‏ 10 الأعد! 9 _جامِعٌ الكلمهِ على التقوى ٠١‏ _ بات الله الذّى 
كلوق :لان وك القالذئ كرغ الها الأرن :ان اليك المتصل يذ الزض وَ السّماء 7 _ صاحبٌ يوم الْقَنْح *” _ ناشِرٌ 
ف ترد شَمْلٍ الصّلاح وَالرَضا ١8‏ _ الطالب بذخولٍ الأنيياء وأا لأا _ الطالِبٌ بِدّم الْمَقُولٍ بكربلا /5 
_ الْمَنِصِوُرُ عَلى مَنْ إعتّدى عَلَيه رقع 9_المَضَطةٌ الذى يُجابٌ إذا دعى 7١‏ _ صَدَّرُ الخلائق "١‏ _ذق لبر والتّقُوى 7١‏ _ 
ابن السَاده المٌقَجَبين *" _ابن النّجبآ الأكرمِينَ ع" _ابن الهُدآهِ المهدّيينَ 8" _ابن الْخيرَه الْمُهذَّبين 8" _ ابن العَطارقَهِ الأجبينَ 
_ ابن الأطائب الْمَطَهَرينَ 78 _ ابن الحَضَارمَهِ الْمَْتَجِبِينَ 9" _ ابن الْقَماقِمَهِ الأكرمين 5٠‏ _ ابن المدور المنيره ١‏ _ ابن 
السّرجٍ المُضيئٌ 5١‏ _ ابن الشهّبٌ الثاقبه © _ ابن الأنجم الزاهِرَهِ 5 _ ابن السَبْلٍ الواضحه 58 _ ابن الأغلام اللائجة 5# _ ابن 
العلوم الكايله !5 _ ابن السَئّن الممشهوّره 8؟ _ ابن المعالم الفاتووه وى اين المعدرات المز جوف +8 د ان الدذّلائل الْمَسْهُودَه 
١_ابن‏ الصراط المستقيم اف الا العظيم *ة_ابن منْ مُوَ فى أمّ الكتاب لَدَى الله على كيم 48 _ ابن الاياتٍ 
والببّنات هه _ ابن الدّلائل الظاهرات 8ه _ ابن البراهين الواضة حاتٍ الباهرات 7ه _ ابن الْحيَدح البالغاتِ 08 _ ابن النّعم 
الشابغات 04 _ ابن طه وَالمُحكماتٍ #0 _ابن يس والذّاريات 2١‏ _ابن الططور والقاد ناف 49 أت ةق دل 2 .. 
العقت اند َم 0 عن [المؤمنين] 8 _ النازح الذى ما تَرَّحَ [عن المؤمنين] 20 - آمنية الشائق [منَ الؤمنين] 28 . أثيل 
الْمجد الذى لابجارى 5 _ تلادٍ النعم ألّى لا تُضاهى 88 __نْصِيفٌ الشّرف الذى لايُساوى. 


6١5: ص‎ 


ترجمه اين اوصاف 


. بازماند كان عترت هدايتكر 

: فوعوة و منتظرئ كه آمادة راست كردانيدن كدق و ناراستى است؟ 
: آنكه آمادة ويشه كق كردن ستمكران اسث. 

. آن مايه اميدوارى كه جور و تعدى را زايل خواهد كرد. 

. آن ذخيره الهى كه فرايض و سنت ها را دوباره إحياء خواهد كرد؟ 
. آن بركزيده اى كه دين و آيين را دوباره بازسازى مى كند. 

. مايه اميدوارى بر حيات دوباره كتاب الله و حدود خدا. 

. زنده ساز نشانه هاى دين و اهل اعتقاد. 


.درهم شكننده اعتبار تجاو زكاران. 


:ويرائكر بناهائ شرك و ثفاق: 

. براندازنده تبه كاران و فاسقان و طاغيان. 

:درو كتنده شاعسارهائ كمراهى و براكنده سارف: 
. محو كننده آثار انحراف و هوس بازى. 

. در كلسنده رشته هاى دروغ و افتراء. 

لابه كتدوسر كشان وعضياك ان 

. بركننده ريشه مردم لجوج و كمراه كر و الحاد بيشه. 
. كرامى دارنده دوستان و خوار كننده دشمنان. 


. فراهم آورنده سخنى كه به تقوا برمى انككيزد _ كنايه از وحدت مردم در سايه توحيد. 


1١ 


فة 


إرفة 


زفة 
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مه 


. درب ورودى كه از آن در به خدا راه يابند. 


. جهره خندانى كه اولياء روى به سوى آن كشند. 


رشته مايه ييوند ميان زمين و آسمان. 

مالكك روز بيروزى و افرازنده درفش هدايت. 
اصالاح دهنده يريشانى ها و خشنود كننده دل ها. 
خون خواه ييامبران و ييامبر زادكان. 

خون خواه كشته كربلا. 


منصور بر هر متجاوز و دروغ يرداز. 


6١6:ص‎ 

". درمانده مستجاب الدعوه. 

8. صدرنشين مردم نيكوكار و خود دار. 
4. فرزند نبى مصطفى و على مرتضى و فرزند خديجه و يسر فاطمه. 
*". فرزند سروران مقرب. 

"١‏ فرزند نجباى كرامى. 

"”. فرزند رهبران راه يافته. 

6 فرزتك تكافيا كيوةاشيرت: 

”7 فرزنك بز وكان: "سراي نجات: 

ه"'. فرزند ياكان ياكيزه. 

8*. فرزند بزركواران بركزيده. 

/"”. فرزند درياهاى عطا و بخشش. 

8» فرزند ماه هاى تابنده. 

4 فرزند جراغ هاى فروزنده. 

.©٠‏ فرزند شهاب هاى ظلمت شكاف. 
١؟.‏ فرزند اختران فروزنده. 

"؟. فرزند راه هاى 1 شكار. 

“5. فرزنك نشانه هاى نمودار. 

؟6. فرزند دانش هاى كامل. 


2؟. فرزند آثار روايت شده. 

/ا؟. فرزند معجزات موجود. 

68. فرزند براهين 1 شكار. 

4. فرزند راه راست. 

.١‏ فرزند خبر بزركك. 

.١‏ فرزند كسى كه مندرج درام الكتاب» و نزد خداى متعال فرزانه اى. 
”م. فرزند آيات و بينات. 


"ه. فرزند دلايل ظاهر. 


6١2: ص‎ 

6ه. فرزند براهين روشن و آشكار. 

هه. فرزند حجت هاى رسا. 

08. فرزند نعمت هاى كامل __ فرو ريخته و درب ركيرنده و فراكير. 
/اه. فرزند طه و محكمات قرآنى. 

8. فرزند ياسين و ذاريات. 

4. فرزند طور و عاديات. 

.©٠‏ فرزند آن كه به خدا نزديكك شدء و باز هم به اندازه فاصله دو سر كمان يا كمتر به خداى على اعلى نزديكتر. 
.5١‏ غايبى كه از ما جدا نيستى نيست. 

"©. برون رفته اى كه از ما برون نيست. 

8. عزيزى كه هر مرد با ايمان و هر زن مؤمنء» آرزومند ديدار اويند. 
*5. بلند يايه اى كه برابر ندارد. 

ه. زاده نعمت هائى كه نظير ندارد. 

8#.فمسكة شرافض كه كس اال برابر نمث 


آن جه يادآورى شد اوصاف و القابى است كه در دعاى شريف ندبه آمده و در روايات ما اوصاف ديكرى به شرح ذيل آمده 
است15): 


8 صاحب الأمر(؟) ؟. صاحب الدار() #. صاحب السيف(5) ع. صاحب الغيبه(8) ه. الطريد(ع) ع. الغريم4/0 7. الغلام(4)‎ .١ 
)١7؟(روصنملا‎ .١١ المنتظر(11)‎ .٠١ )١٠١(رطضملا‎ .4 الفريد(ة)‎ 


.172١ غيبت نعمانى» ص‎ -١ 
.77١ غيبت نعمانى» ص‎ -١ 
764 غيبت نعمانى» ص 140؛ بحارالانوار» ج ١ه ص‎ -“ 
.07"8 ص‎ ١ ؟- الكافى» ج‎ 


ه- صدوقء كمال الدين؛ ج 7 ص 7©؛ وج ١‏ ص 17" 

#- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 8"! الغيبه طوسى؛ ص ع”8. 

- ارشاد مفيد. ص 85؛ كمال الدين» ج ؟؛ ب ه؟ و كافى؛ ج ١؛‏ ص .27١‏ 
8- كمال الدين» ج 7؛ ب 688, ح #. 

4- كمال الدين» ج ١‏ ب 2378 ح 1. 

.179 تفسير قمى» ج 7 ص‎ 4١5 غيبت نعمانى» ص‎ -٠ 

.0/8 كمال الدين» ج ؟؛ ص‎ -١ 


89 ص لرفرد بحارالانوار» ج ولد ص‎ ١ غيبت نعمانى» ص 1538 وص *58؛ كمال الدين» ج‎ -١ 


ص 6١١/١:‏ 
؟. المحدّث(1١)‏ 1. المنتقم(؟) 15. الموتور(؟) .١5‏ المهدى(2) *1. القائم(ه) 


باره اى ازاين ويزكى ها با احاديث اهل سنّت اشتراكك تعبير دارند و هر يكك از اين عبارات» نياز به توضيح و فقه الحديث 


دارد كه در بحث هاى مفصل تر بدان اشاره خواهد شد. انشاءالله 
القاب حضرت در روايات اهل سنت 
اشاره 


روايات اهل سئّت بيشتر» حضرت را با عنوان «مهدى» ياد مى كنند و از القاب و ويزكى هاى ديكر حضرت» كمتر ياد مى شود 
و لقب «قائم» ظاهراً در منابع آنان به ندرت ديده مى شود. ما در اين بحثء به بررسى القاب آن حضرت كه در كتاب ها و 


منابع اهل سدْتِ آمده مى يردازيم و ياره اى از آن ويزكى ها به قرار زير است: 


ميلف عله الاق ١‏ _ المهدى فى الأرض و المهدى فى الش.ماء ٠‏ _ مهدى الْكير ؟ _ مهدى عبادالله 4 _الإمام © _ 
تغوالافظه اح كليفة 2841 كليقة بن هاش 1# غليقه 11٠١‏ ولك اله 10ب الأمير 14د أمبرالظائفه ١6‏ _القيرالقاين 1# 
كر الى للوواةة دخو أئد عدو عدر قبوولابى اليه اذل الأرضى تت نعي لقاب ولق يمري 1 
الرَجُلٌ الصالح ضالك عن مفى #ال العدل المباركك الزكى ؟” _ المنصور 8؟ _ الهاشمى 78 _العائذ بالبيت /ا؟ا _ 
السفاح. 


الشريف ياد شده است؛ اينكك به متون روايات» اشاره مى شود. 


-١‏ كافى» باب أنْ الأئمه محدَّثون» ح ؟. 

؟- كافى؛ ج ١؛‏ ص 628 امالى طوسى؛ ج 7 ص 7". 

"- غيبت نعمانى» ص 4١7/4‏ كافى» ج ١‏ ص 77 

؟- نعمانى» ص /17 و 72؛ علل الشرائع؛ ج ١‏ ص 12١‏ و #. 
ه- دلائل الامامه طبرى: 784. 


ص:018 
بررسى متون روايات 


_١‏ مهدى هذه الأمّه 


الف _ مناقب ابن المعازلى به نقل از ابى ايوب انصارى آورده است: «إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مَرض مَوْضةٌ 
فدحَلت عليه فاطمة تَعودٌهء وَ هُوَ ناقه مِنْ مَرَضِهِء ... و منّا مهدى هذه الامّه.؛(1) ابو ايوب انصارى مى كويد: حضرت» سخت 
بيمار بود و دخترش فاطمه به عيادت آن حضرت آمد و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در نقاهت و ضعف به سر مى 


برد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با بيان مطالبى براى فاطمه [س] فرمود: «مهدى اين امت از ماست.) 


ب _على بن مكى هلالمى به نقل از يدرش مى كويد: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ... يا فاطمه وَالَذَى بَعَثنى 
بالحقٌّ إنّ منهما مهّدى هذه الأمه؛(؟) رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: سوكند به آن كه مرا به بيامبرى برانكيخت» 


مهدى اين امت از نسل حَسَئَيْن است.) 


اين حديث در كتاب هاى ما نيز از سلمان فارسى وارد شده از جمله: كتاب سكيم بن قيبس» ص 24؛ تفسير فراتء ص 1784؛ 


كمال الدين» ج 3 ص فضة امالى طوسى» ج ”. ص 8 _البته به نقل حذيفه: هو من ولدى هذا _ الحسين.)090) 
"_ المهدى فى الأرض والمهدى فى السّماء 


ال غبدال بن عمر متقول اسك كة: 9... قإذا آد و ككموه فبايعوه» فإله النهدى فى الأرض والمهندى فى السماء 6( هر كاه 


حضرتش را درك كرديدء. با او بيعت كنيد» زيرا او مهدى زمين و آسمان هاست.») 


.15# ص‎ ١ مناقب خوارزمى» ص 67؛ ينابيع الموده» ص الل معجم أحاديث الإمام المهدى, ج‎ ٠١١ المناقب» ص‎ -١ 

؟- معجم الكبير ج ”0 ص لهك بيان شافعى» ص /ا5؛ ذخائر العقبى» ص ؟©؛ عقك الدررء ص 410 فرائد السمطين» ج ” ص 
ع مجمع الزوائد» ج 4 ص ١‏ برهان هندى» ص ع6 

ارك معجم احاديث الامام المهدى(. ج »١‏ ص1738., جاب جد يك. 

#- مستدركك حاكم؛ ج ع ص ”07١6؛‏ عقد الدررء ص 48 العرف الوردى» ج 3 ص *2/؟ القول المختصرء ص 4١8‏ برهان 


هندى. ص 4١57‏ فرائد فوائد الكفرء ص ١‏ 


6١4:ص‎ 


'"'_ مهدى الخير 


از كعب نقل شده كه كفت: «مهدى الخير يخرج بعد السفيانى؛(1) آن هدايت شده به خير _ يعنى مهدى _ » يس از سفيانى» 
ظاهر خواهد كشت.» 


؟_الإمام 


الف _ ابوسعيد درى مى كويد: «قال رسول الله: يتكونٌ فى آخرالزمان _ على تظاهرٌ العمر و انقطاع من الزمان _ إمام يكون 
أعطى الناس4(؟) در آخرالزمان _ در دوران اوج كرفتارى و فشار روزكار _ ييشوايى خواهد آمد كه سخاوتمندترين انسان ها 


اسثت.») 


ب ال تابر بن غبدالله زوايث شدة كد كنت: زيكون على الثاين إمامٌ لا يعد لهم الدراهم وَلكن يحثو؛() در آخرالزمان 
يبشوايى بر مردم حكومت خواهد كرد كه در تقسيم اموال» شمارش نمى كند؛ بلكه آن را بى حساب و بدون شمارش تقسيم 
مى كند.) 


_خليفه الله 


الف _ عبدالله بن عمرء «قال رسول الله: يخرج المهسدئ غلى رأسة غمامه فيها مناد ينادى: هذا المهدى خليفه الله فاتبعوه؛() 
هنكامى كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف قيام مى كندء ياره ابرى برفراز سر او قرار دارد كه ندا دهنده اى در 


آن ندا مى دهد! اين مهدى: جانشين خداست. بنابراين» از او ييروى كنيد.») 


ب _از ثوبان منقول است كه كفت: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ... فإذا رأيتموه 


.44 فتن ابن حمادء ص‎ -١ 
ص‎ ٠ ص 7١١٠؛ كنز العمّرالء ج‎ ١ مسند ابى يعلى؛ ج ؟» ص *0"؛ العرف الوردىء ج 7 ص 2#؛ جمع الجوامع» ج‎ -١ 
.48 ص‎ ١ 16؟؛ برهان متقىء ص 87؛ معجم احاديث الامام المهدى. ج‎ 

#- مصنف عبد الرزاق» ج 21١‏ ص 4/1 و در ص 5٠0‏ (كيف بكم إذا نزل فيكم ابن مريم حكماًء وُإمامكم منكم)» معجم 
احاديث الامام المهدى؛ ج ١‏ ص 219. 

؟- بيان شافعى» ص ١١0؛‏ عقد الدررء ص 178؛ فرائد السمطين» ج ؟. ص 18" فصول المهمهء ص 98!؛ تاريخ الخميس» ج 
"ص 188؛ الفتاوى الحديثيه» ص 11؛ ينابيع الموده؛ ص /الا5؛ معجم احاديث الامام المهدى, ج ١‏ ص 708 و .5٠١‏ 


6٠١ ص:‎ 


فبايعوه, وَ لّو حبواً عَلَى التَسج» فإنّه خليفه الله المهدى؛(1) هركاه وى را مشاهده كرديدء با او بيعت كنيد هر جند با خزيدن بر 


روى بخ و برف باشدء زيرا او جانشين خداء [حضرت] مهدى است.) 


الاثره ص 8١٠؛‏ الصراط المستقيم؛ ج 7 ص 8١1؛‏ وارد شده است.(7) 


8 _ خليفه 


الف _ابومريره» به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى كويد: «يكونٌ فى هذه الأمّهِ حَليِمَةَ ...)ميان اين امت خليفه 


اى وجود خواهد داشت كه ده شر كر يتين بر أوبرترف ندارنك.») 


ب _از أبو سعيد منقول است كه: «يخرٌّجٌ فى آخر الزَّمانِ حَليفةٌ يُعطى الْمالَ بغير عدد؛(ع) در آخرالزمان» خليفه اى ظهور مى 


٠١‏ _ خليفه بَنى هاشم 


محترد بن حَنَفِيَِهِ مى كويد: (يَنزِلَ حَليفَةٌ مِن بنى هاشم بيت المقدّس ...؟(8) خليفه اى از بنى هاشم, در بيت المقدّس اجلال 


نزول مى فرمايد.» 


-١‏ سنن ابن ماجه. ج 7 ص 417291 مستدركك حاكمء ج ع, ص 62#؛ عقد الدرر» ص 027؛ كنز العمال» ج ١‏ ص 27؟؛ معجم 
احاديث الامام المهدى, ج ١‏ ص 510. 

؟- معجم احاديث الامام المهدى؛ ج ١‏ ص "80. 

“- مصنف ابن ابى شيبه» ج 8١ء‏ ص 198؛ كامل ابن عدى. ج 8 ص 4187 تاريخ الخميس», ج ؟» ص 188؛ برهان متقى» ص 
؛ معجم احاديث الامام المهدى؛ ج ١‏ ص .5١08‏ 

؟- فتن ابن حماد. ص 48؛ مسند أحمد؛ ج * ص 248؛ معجم احاديث الامام المهدى؛ ج ١؛‏ ص ١#؟؛‏ عقدالدرر» ص 1217. 


0- فتن ابن حماد» ص ؛عقدالدررء ص "5١‏ معجم احاديث الامام المهدى. ج ١‏ ص /357. 


ازارطاه نقل شده كه كفته است: «... نادى مناد بعد أَنْ تحارب القبائلء آلا إِنّ أميركم فلان؛(1) يس از د ركيرى قبائل با 
يكد بكر ندا دهنده اى فرياد سر مى دهد كه فرمانده و رهبر شما فلانى است.» 


4 _ خيره الله من خلقه 


از سمير منقول اميت كدهى كويد «... ينادى مُناد مِنّ السَّماءِ ألا إِنَّ فلانا خيّرة الله من خَلقه؛(5؟) ... ندا دهنده اى از آسمان ندا 


سر مى دهد: هان _ اى مردم! اين شخصء بركزيده الهى از ميان آفريد كان است.» 
٠_خير‏ أمّه محمّد 


از حذيفه بن يمان نقل شده كه كفته است: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ... فعِندَ ذلِكك يُنادى مِنّ التدماءِ مناد؛ 
أبهَاالنَاسٌ إنَّ الله عزّوَجَلَ قد َطَعَ عَنْكمْ مُدَه الجتارين وَالْمُنافقين و أشياعهم وَ أَنْبَاعِهِم و وَلَآكُم خَيرَ أَمّهِ مُحمّد صلى الله عليه و 
آله و سلم ...4( در آن هنكام ندا دهنده اى از آسمان ندا سر مى دهد كه اى مردم! خداى عزوجلء دوران حاكميّت 
ستمكران و منافقان و ياوران و بيروانشان را از سر شما كوتاه ساخت و اينكك. خداوند, برجسته ترين شخصيت امّت محمد را بر 


شما حا كميّت بخشيد.» 
١1_خيرَالئاس‏ 


الف _از ابوالجلد منقول است كه كفت: «... ثم تَجْتَمع الناسٌ على يرهم رجلا ...؟(9) ... سيس مردم بر فردى كه برجسته 


ترين آنان به شمار مى آيد اتفاق نظر خواهند داشت.) 


ااقن انق حباد عن 11 

.6"9 ص‎ ١ ابن طاووسء ص 68: به نقل از فتن سليلى؛ معجم احاديث الامام المهدى؛ ج‎ -١ 

“- جامع البيان» ج ١80‏ ص 7١؛‏ سئن دانى» ص 4٠١6‏ معجم احاديث الامام المهدى؛ ج 2١‏ ص 6#" 

*- مصنف عبد الرزاق» ج .1١‏ ص //ا؛ مصنف ابن ابى شيبه. ج 18 ص 28؟1؛ عقد الدرر. ص ١6؛‏ در المنثور» ج 8 ص 24 


معجم احاديث الامام المهدى. ج ١‏ ص 8#. 


077١ ص:‎ 


ب _عبدالله بن عمرو مى كويد: «... يحج الناس معاً ... فيَفْرّعونَ إلى خَيرهم. فَهَأْتُونَهُ وَ هروَ مُلْصِق وَجِهِه إِلَى الكعبهِ يتبكى 
مردم در كنار يكديكر حج به جا مى آورند و به برجسته ترين فرد خود يناه مى آورند. در حالى كه او صورت خود را 
يذ كمية عساليكه و كريلافى كلمت 


_خَيرُ أهل الأرض 


از ابوالجلد نقل شده كه مى كويد: «... ثم تأتى الخلاقة حَيِرَ أهل الآرض ...؟(1) سبس خلافت» به سراغ بهترين فرد اهل زمين 


روى خواهد آورد.» 
يعنى درستكارترين فرد كذشتكان و بهترين شخص باقيماند كان __و بازماندكان _ ظهور خواهد كرد. 
١‏ _المنصور 


او كسب ووا ردت اده عد والتسشو ”ينض اتعدلى عليه أهل الكتناري اكد سورت مولا عا الله هبالن اقريمة الشريك 


- 


ييروز استء اهل آسمان و زمين بر او درود مى فرستند.» 


عبدالله بن زرير غافقىء از على عليه السلام: اتُمم يَظهَرُ الْهاشمى: فَيَرْد الله إلى الناس الْفَنَهُم وَ نِعمَتَهُم؛(؟) سيس آن شخص 
هاشمى تبار» ظهور مى كند و خداوند به بركت او مهر و الفت و نعمت را به مردم بازمى كرداند.» 


0 _العائن بالبيت 


از م سلمه منقول است كه كفت: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: وَ يَعُودْ عائدٌ 


-١‏ فتن ابن حمادء ص 95؛ مستدرك حاكم. ج . ص *80؛ عقد الدرر. ص 9١٠؛‏ معجم احاديث الامام المهدى. ج .١‏ ص 
مع 

-١‏ مصنف عبدالرزاق» ج .1١‏ ص الا"؛ مصنف ابن ابى شيبه» ج ١0‏ ص *62؟؛ عقدالدرر» ص ١6؛‏ درالمنثور» ج ع. ص 29؛ 
معجم احاديث الامام المهدى؛ ج ١‏ ص *88. 

“- فتن ابن حمادء ص 4177 عقد الدرر» ص 159. 


ص :077 
بالبِيتُ ..٠)سيس‏ يناهنده اى به خانه خدا _ كعبه _ يناه مى آورد.» 
١8‏ _ ذخيره الأنبياء 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ... آَلمَهدى مِنْ ولدىء تَكونٌ لَهُ غيبة وَ حير تضل فيها الأمم, يأتى بِدَّخْيرَهِ الآنبياء 
عليهم السلام ) مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از فرزندان من استء او غيبتى دارد كه باعث حيرت مى شود وامت 


ها در اين دوران دجار كمراهى مى شوند. سيس خداوند ذخيره ييامبران را مى آورد ....) 
١‏ _تَعسوب الأمّه 


از ابوسعيد ُحدرى از ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده كه فرمود: ١تَأوى‏ إِلَيه أمَنْهُ كما تأوى النحله إلى يعسوبها 


مردم به سوى او يناه مى آورند همان كونه كه زنبور عسل به سوى ملكه خود روى مى آورد.) 
1_الرّجل الصالح 


از أبو أمامَهِ باهلى منقول است كه؛ «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ...و إِمامٌ النّاس يَؤْمَئْد رجل صالحٌ ...4() امام و 


ييشواى مردم در آن روز»ء مردى صالح و درستكار خواهد بود ...) 
4 _ صالح من مضى و خيرٌ مَن بقى 


أنس بن مالككء از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده كه فرمود: «... فيخرج كالصالح (صالح) مّن مَضى وَ حير 
مَن بقى؛0(4)[مهدى] ظهور مى كند 


41 مسئد احمد» ج 32 ص الث مسلم» ج ع ص 5 ؟؛ مصنف ابن ابى شيبه» ج زه ص وفث جامع الاصول» ج :3 ص‎ - ١ 
.582 ص‎ ١ معجم احاديث الامام المهدى. ج‎ 

5 فرائد السمطين» ج 3 ص عفرت ينابيع الموده. ص 3 معجم احاديث الامام المهدى. ج لك ص /ا6١.‏ 

“- ابن حماد» ص 44؛ العرف الوردى» ج 5 ص /الاء معجم احاديث الامام المهدى. ج ١‏ ص .3573١‏ 

*- فتن ابن حماد.ء» ص 169١؛‏ سنن ابن ماجه» ج ”" ص 17509؛ مسند احمد» ج صس "2ع مسلم» ج 5 ص 7282 معجم 
احاديث الامام المهدى. ج ١.ءص ."١16‏ 


ه- المعجم الكبير» ج ل ص 178. 


ص :075 
صالح كذشتكان و بهترين باقيماند كان است.) 
٠_السفاح‏ 


ابوسعيد حُدرى از بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم: ١يَخْرّحٌ‏ رَجَل مِنْ اهل بيتى ... يقال لَهُ السَفائح؛(1١)‏ شخصى از اهل بيت 


من ظهور مى كند .و را سفاح مى نامند.» 

«رجل سفاح) در لغت يد معنى توانا بر سخن كفتن و انسان سخنور آمده است.)( 27 

١‏ _ القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 

اين لقب را «خوارزمى) در «مناقب» و «قندوزى) و ١«حَموينى)‏ در كتاب هايشان آورده اند. 


الف _ عبدالرحمن بن أبى ليلى به نقل از يدرش مى كويد: «ثْمّ بكى النبى صلى الله عليه و آله و سلم ... وَ أخبرنى جبرئيل عن 
له عَرّوَجَلَ أنَّ ذلك الظلّم يَرَوُلٌ إذا قام قائمهم 6 سبس بيامبر كريست ... و فرمود: جبرئيل به من خبر داد كه آن ظلمء به 


ب _از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: «قال يفول اش الاقة بعدى إثناعشرء أَوَلْهِم أنت يا على وَ آخرهم القائم الى 
يَفتح الله عرّوّجَل عَلى يَدَّيه مشارق الأكفى #متارنيا؛ الللانافان بص اله كوازفه ون اده اى على! نخستين فرد آنان تويى و 


آخرين فرد آن ها حضرت قائم است كه خداوند به دست اوء شرق و غرب كيتى را مى كشايد.» 
"١‏ _القائم المنتظر 


از ابن عباس روايت شده كه كفت: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: إِنَّ تَلى بن أبى طالب إمام أمتّى وَ خَلِيقْتى عَلَيها 


مِنْ بعدى و مِنْ وَُلَدِهِ 


-١‏ مصنف ابن ابى شيبهء ج ه١ء‏ ص 198؛ دلائل النبوه» ج © ص 4815 نور الأبصارء ص 188؛ مجمع الزوايد. ج / ص 915؛ 
معجم احاديث الامام المهدى. ج ١‏ ص 48. 

؟- مجمع البحرين» ج 1 ص 8/7 

د اقب ختواووي: ص ا 


؟- ينابيع المودهء ص 897. 


ص :010 


متم خواهد بود [حضرت] قائم منتظر از فرزندان و نسل او است.» 
''" _ عدل» مبارك» 5 


ابن طاووس به نقل از فتن سليلى؛ از حذيفه بن اليمان نقل كرده است كه: (إذا بَعَت الله رجلا من أطائب عترّتى وَ أبرار ذرئّتى 
عدلاء مباركاً زكرا آن كاه كه خداى عزوجل مردى را از ياكان عترتم و از نيكان دودمان من كه مظهر عدل و بركت و 


باكن اسك برهي الكيزاندة) 


اوصاف ديككرى نيز در احاديث اهل سنّت آمده؛ ولى با رعايت اختصارء به همين مقدار بسنده مى كنيم و در فرصت مناسب به 


شرح و تفسير و بيان اين القاب شريف مى يردازيم _ انشاءاله _ «حشرنا الله مع المهدى و رزقنا رأَفَتَهٌ و رضاه). 


.178 ص‎ .١ فرائد السمطين. ج ”؛ ص 8؛ ينابيع الموده» ص 58/8؛ معجم احاديث الامام المهدى ج‎ -١ 


67١2: ص‎ 


ص :0717 


فصل نوزدهم: كتاب الامامه و التبصره من الحيره 


اشاره 


ص :/607 


كتاب كران سنكك الامامه و التبصره از جمله منابع مهدويت و تأليف على بن حسين بن موسى بن بابويه است كه امام عسكرى 
عليه السلام او را «شيخ)» معتمد خود خوانده است و بزركان علم رجالء او را فقيه ترين و مورد اعتمادترين شخصيت زمان 
خويش دانسته اند از نظر علمى در جنان موقعيتى قرار داشت كه اككر اصحابء در مسأله اى روايتى نمى يافتند» به آن جه در 
شرايع او بود تمسكك مى جستند و به فتواى او همانند روايت» استناد مى كردند. دويست اثرء به وى نسبت داده شده كه بيشتر 
آنها در فقه» تفسير و كلام است. او از محضر اساتيد بزركى» جون سعد بن عبدالله اشعرىء على بن ابراهيم هاشم قمى و محمّد 
بخ على شلمفاى بير رده انمةه و از كات عات علد اوه تريبة نا كرذان فزاواق امت كداق ذو فر كلش سين و 
محمدء به عنوان نمونه بارز مى توان ياد كرد. 

ابن بابويه» در تأليف كتاب الامامه و التبصره از وجود دانشمندانى مانند: سعد بن عبدالله بن خلف اشعرىء, محمد بن يحيى 
عطار» احمد بن ادريسء عبدالله بن جعفر حميدى» حمزه بن قاسم» حسن بن احمد مالكىء على بن ابراهيم و على بن موسى بن 
جعفر كميذانى بهره برده است. 

دراين مورد كه كتاب ياد شده از تأليفات ابن بابويه باشدء ترديد شده استء زيرا برخى مشايخ اين كتابء از نظر طبقه» متأخر 
از يدر بزركوار وى هستند و امكان ندارد متقدم از متأخرء به نقل روايت بيردازد. از سويىء در رواياتى كه صدوقٍ يسراز 


يدرش نقل كرده از مشايخ كتاب الإمامه و التبصره اثرى .- نيست؛ اما اين ترديد به دو دليل بى مورد است؟ 


الف _ در روايت متقدم از متأخر اشكالى وجود ندارد در صورتى جنين امكانى وجود دارد كه استاد از معمّرين (داراى عمر 
طولانى) باشد. 


ب _ شايد علت اين كه شيخ صدوق نام مشايخ الإمامه و التبصره را در 


ص :6014 


روايات منقول از يدر ارجمند خويش نياورده؛ معاصر بودن با آنان باشد. در اين صورت,. نيازى به ذكر آنها نبوده و بدون 
واسطه. از يدرش نقل كرده است. وانكهى با مراجعه به كتاب موجود, درمى يابيم هيج يكك از راويانى كه باعث اين ترديد 
شده اند» در طريق كتاب نيستند و شايد دليل آنء» وجود دو نسخه متفاوت از اين كتاب باشد كه يكك نسخه؛ مركب از دو جزء 
است؛ جزء نخستء كتاب الإمامه و التبصره و جزء دومء كتاب جامع الاحاديث را تشكيل مى دهد و از آن جا كه بخشى از 
آغاز كتاب دوم مفقود شده؛ با كتاب نخستء بهم آميخته است؛ از اين روه علامه مجلسى همه اين روايات را به ابن بابويه 


نسبت داده است. 


از مجموع 7١‏ باب اين كتاب» ١١‏ بابء درياره مهدويت است كه در هر باب» تعدادى روايت متناسب با اين موضوع» بيان شده 


است. 


از قديمى ترين كتاب هايى كه درباره امامت و امام زمان عليه السلام» به رشته تحرير در آمده كتاب ارزشمند الإمامه و التبصره 


من الحيره معروف به الإمامه و التبصره. نوشته عالم فرزانه» على بن حسين بن موسى بن بابويه است. 


خاندان بابويه» همككى از بزركان علم و دانش بوده اند؛ اما در جمع اين خاندان» على بن الحسين و فرزندش محترد بن على 
(شيخ صدوق) مى درخشند. اين دو بزركوارء خدمات فراوانى به اسلام و تشيّع انجام داده اند و در اين راستاء كتب فراوان و 
ارزشمندى از جمله». كتاب الإمامه و التبصره را از خود به ياد كار نهاده است. از آن جا كه در بخش هايى از اين كتاب» سخن 
از مهدويت به ميان آمده. از منابع مهدويت به شمار مى آيد و شناخت آن براى يزوهشكرانٍ مباحث مربوط به امام زمان» لازم 


وضرورى است. 

براى شناخت اين كتاب» در جهار محور به بيان مباحث مربوط به آن مى يردازيم: 
نخست: آشنايى با مؤلف؛ 

دوّم: طرق كتاب؛؟ 

سوّم: ميزان اعتبار كتاب؛ 


جهارم: آشنايى اجمالى با محتويات كتاب. 


كتاب هايى تراجم؛ درباره سال تولد وى جيزى بيان نداشته اند و تنها به بيان محل تولد او يرداخته و آن را شهر مقدّس قم مى 


دانك. 
" _خاندان بابويه 


همان كونه كه در مقدمه يادآورى شدء اين خاندانء از بزركان فضل و دانش بوده اند. در سخنان دانشمندان بزركك دينى» 


عباراتى به جشم مى خورد كه حاكى از اين معناست. از جمله: مامقانى كفته است: 
فرزندان بايويّه بسيارند و بيشتر آنها علماى والامقامى هستند.(10١)‏ 


صاحب رياض العلماء نيز در اين باره كفته است: او (حسين بن على بن حسين بن موسى بن بابويه) و برادرش صدوقء فرزئد 
اين دانشمند بزركك (حسين بن على حسين) و نوه اش و نواد كانشء تا زمان شيخ منتجب الدين» همه از علماى بز ركك بوده 
اند.2) 


٠"‏ _ابن باتويه از ديدكاه امام عسكرى عليه السلام 


على بن حسين بن بابويه» با امام عسكرى و امام مهدى عليهما السلام» مكاتبه داشته و هر دو امام در حق او دعا مى كئنند تا 
صاحب فرزندانى صالح كردد. 


جايكاه او كافى استء ياسخ امام عسكرى عليه السلام» به وى و عباراتى است كه حضرت, براى او به كار برده است. از آن جا 


(بسم اللّه الرحمن الرحيم» الحمدللّه رت العالمين» و العاقبه للموخدين» و النار 


-١‏ عبداللّه مامقانى» تنقيح المقال؛ نجئء جايخانه مرتضويه؛» بى تل ج " فصل الكنى» باب الهمزه و الباء» ص ؟6. 


3 عبدالله افندى اصفهانى» رياض العلماء» تحقيق سيد احمد حسينى» قم جايخانه خيام» ١6‏ ق»عج 5 ص ١68‏ . 


ص : ١7م‏ 
للملحدين: و لاغدوان إلا على الظالمينء و لا إله الآ الله أحسن الخالقين» و الصلوه على خير خلقه محمّد و عترته الطاهرين. 


أقااضه ارسكه باقنض. ومعيدف وين ا العيى على رن الحبيق نى انيه القفئ أو ففكف الله لمر ضاتة زو مضا مرق 
ولدكك أولادداً صالحين برحمته _ بتقوى الله» و إقام الصلوه و إيتاء الزكوه فإنّهِ لا تُقتل الصلوه من مانعى الزكوه» و أوصيكك 
بمغفره الذنب و كظم الغيظ و صله الرحم و مواساه الإخوان و السعى فى حوائجهم فى العسر و اليسر و الحلم عند الجهل و التفقه 
فى الدين و التثبت فى الأمور و التعهد للقرآن و مسن الخلق و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. قال الله عزوجلٌ: (لآ حبِرَ فى 
كير من نَجْوَاهُمْ إل مَنْ أَمرَ بِصَدَقَه أو مَْرُوف أَوْ اصلاح بَئِنَ النّاس)(1) و اجتناب الفوانكن ادو ها كف ساو اليل عليكه 
بصلوه الليلء فإِنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم أوصى علياً عليه السلام فقال: يا على! عليكك بصلوه الليل» عليكك بصلوه الليل» 
عليكك بصلوه الليل. و من استخفٌ بصلوه الليل فليس منّا. فاعمل بوصيتى و أمّر جميع شيعتى بهاء أمرتكث به حتى يعملوا عليه و 
عليكك بالصبر و انتظار الفرجء فإنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم قال: «أفضل أعمال أمتى انتظار الفرج» و لاتزال شيعتنا فى 
حزن حتى يظهر ولدى الذى بشَّر به التتى صلى الله عليه و آله و سلم حيث قال: (إِنّه يملأ الارض قسطاً و عدلا كما مُائت ظلماً و 
جوراً فاصبر يا شيخى و معتمدى أبا الحسن و أمّر جميع شيعتى بالصبر فإنّ الاارض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه 
للمتقين. و السلام عليك و على جميع شيعتنا و رحمه الله و بركاته؛ و حسبنا الله و نعم الوكيل» نعم المولى و نعم النصير0)؛ 


سور اله 1621 


ص : 077 


اى شخصيت بزركك و مورد اعتماد و فقيه من» اى ابوالحسن على بن حسين قمى _ كه خداوند تو را در انجام كارهاى يسنديده 
توفيق واز فضل و رحمتش به تو فرزندانى شايسته روزى كرداند _ تو را به تقواى الهى و اقامه نماز و يرداخت زكات؛ 
سفارش مى كنم. نماز كسانى كه زكات نمى يردازند يذيرفته نخواهد شد. و تورا سفارش مى كنم به استغفار از كناهان و 
فروخوردن خشم و انجام صله رحم و همدردى با برادران و تلاش در جهت |برآوردن] خواسته هاى آنها در خوشى و ناخوشى 


و بردبارىء در برابر نادانى و تفقه در دين و استوارى در كارها و قرآن و اخلاق نكو وامر به معروف و نهى از منكر. 


خداى عرّوجل مى فرمايد: (هيج خيرى در سخنان ينهانى آنان وجود ندارد» مككر كسى كه در دادن صدقه و انجام كار نيك و 
اصلاح ميان مردم جنين سخن كويد). تورا سفارش مى كنم به برهيز از همه زشتى ها. بر تو باد به نماز شبء بر تو باد به نماز 
شبء كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء به على عليه السلام سفارش كرد و فرمود: بر تو باد به نماز شبء بر تو باد به نماز 
و به همه شيعيانم دستور ده تا به آن ها عمل كنند. بر تو باد به صبر و شكيبايى و انتظار فَرَجء كه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلمء فرمود: با فضيلت ترين اعمال امت منء انتظار فرج است. شيعيان ما همواره در حزن و اندوه خواهند بود تا فرزندم كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء آمدن وى را مزده داد و فرمود: «زمين را يراز عدل و داد خواهد ساخت. همان كونه كه 


آكنده از جور و ستم شده باشد.) ظهور نمايك. 


ص :077 
نيكك» از آن يرواييشه كان خواهد بود ....») 


در اين جا نكته مهمّى به نظر مى رسدء كه على بن الحسين بن بايَويْه در 59”ه_.ق. دنيا را وداع كفته و امام عسكرى عليه 
السلام» در سال 78٠‏ ه_.ق. به شهادت رسيده است. اككر وى» در زمان شهادت حضرت 28٠‏ يا ٠‏ ساله بودهء بايد تقريباً ٠٠٠‏ يا 
“سال از عمر شريق او كذشته باشد و از معتريق به شمان ابد دن صورى كه كسى نين جيزى واانكننه اسة؛؟ بدي 
سانء اين نامه» در دوران جوانى و سال هاى آغازين آن, براى او نوشته شده است. شككفت آور اين است كه امام عليه السلام» 


اورا با عناوينى همانئد «شيخى(١)‏ و معتمدى) مخاطب مى سازد كه خود. بيانكر مقام والاى آن بزركواراست. 
_ دعاى امام زمان عليه السلام در حق على بن حسين بن بابونه 


على بن حسين» توسط على بن جعفر بن أسود. طى نامه اى به حسين بن روح (نايب سوم امام زمان عليه السلام)» از او خواست 
دعا كردم؛ خداوند دو يسر نيكك سرشت به تو عنايت خواهد كرد.(7) حاصل اين دعاى حضرت,ء تولد ابوعبدالله و ابوجعفر 


(شيخ صدوق) بود كه هر دوء از علماى بزركك به شمار مى آيند. 


ابن سوره مى كويد: هر كاه ابوجعفر و ابوعبدالله (دو فرزند على بن حسين) مطلبى روايت مى كردند مردمء از قدرت حفظ 
آنها شكفت زده مى شدند و مى كفتند: اين مقام و جايكاه» مخصوص شما است. زيرا امام زمان عليه السلام» در حق شما دعا 


كرده است و اين سخنء ميان مردم قم رايج بود.70) 


-١‏ بر عالم و استاد و شخصيت بزركى اطلاق مى شود كه از ديد كاه مردم در علم و فضيلت و مقام و سن و مال و غيره داراى 
مقامى برجسته باشد. (فرهنكك نوين) 

-١‏ احمد بن على النجاشىء رجال النجاشىء تحقيق سيّد موسى شبيرى زنجانى» قم مؤسسه نشر اسلامى» ينجم» ١5١8‏ ق؛ ص 
2١‏ با تلخيص. 

*- محمّد بن الحسن الطوسىء الغيبه» تحقيق عبدالله تهرانى و على احمد ناصح؛ قم؛ مؤسسه معارف اسلامى؛ ج 21 2151١‏ ص 
7 


ص : 076 
4 _ابن بابَويْه از ديدكاه علماء 


نجاشىء از دانشمندان بزركك علم رجالء درباره او كفته است: «ابن بابويه) از بزركان و دانشمندان قم به شمار مى آيد كه در 


غصر خويش يريديكران ييشتاز و در مسائل دين ازهمهة آكاه تر و موره اعمادثر يؤدة اسث :111 
ابن نديم كفته است: وى از ثقات فقهاى شيعه محسوب مى شد.(1) 


شيخ طوسىء از علماى بزركك شيعه؛ درباره او جنين كفته است: على بن حسين بن موسى بن بابّويْه قمى» فقيهى برجسته واز 
ثقات محسوب مى شد و داراى كتب بسيارى است.0) 


شهيد اوّل در اجازه روايتى زين الدين على بن خازن مى كويد: _ يكى از اجازات ما منتهى مى شود به الإمام بن إلامام (يعنى 


دوق و يف ووو كوارقى) 1 


خوانسارى در روضاتء كفته: ابن بابويه يكى از برجسته ترين فقهاى شيعه و هدايتكر به راه خاندان ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلمبود؛ در امر دين بسيار غيرت مند و بى دينان را از ريشه نابود مى ساخحت؛ شخصيتى بزركك از مشايخ شيعه و يايه اى 
اغوان ال ار كا شيعت ماح كرافات و تقاناات ولت سه ته 


محدّث تورى: صاحب مسدرك مى كويد: ابوالحسن على بن حسين بابوبه قنى+ شخضيق بزر كك و بيشثاز و كوهى ستر 


برافراشته» دانشمند» فقيه و محدّثى برجسته كه از مقامات بلند و درجات والايى برخوردار بود.(2) 
ع _ موقعيت علمى 


اين بزركوارء از نظر علمى ذارائ جنان مقافى بود كه ديكر داتشمتدان به او اعتماد 


.58١ رجال نجاشىء باب العين» باب على» ص‎ -١ 

.562 محمد بن اسحاق النديم» فهرستء تحقيق رضا تجدد. بى جاء بى ناء بى تاء ص‎ -١ 

#دميحين بن مسق وى فهرست تخقيق مؤسليه ققر اتقافكه جراد قيومى» بى جاء مويه تقر الققاهههااؤل+8:16187» يات 
العين» ص 77. 

- محمدباقر مجلسىء بحارالانوار» بيروت» مؤسسه الوفاء» دومء 160 قء ج ٠١6‏ ص 190. 

ه- محمدباقر موسوى خوانسارى» روضات الجنات, تحقيق اسدالله اسماعيليان» قم؛ بى تاء ج ع؛ باب ما اوله العين» ص 77. 

ع- خاتمه مستدركك الوسائل» ج * ص 5/8. 


ص :0706 
كامل واقهد و توا كن :زا زوايك» تلق من كر تك 


شهيد اوّل در ذكرى مى كويد: زمانى كه اصحاب در مسأله اى روايتى نمى يافتند به مطالبى كه از شرايع ابن بابويه مى يافتندء 


كنشكك هى كردللةازيرا وانقستدان» نشت بداو حورش كمان يوذتد وتقتراي وض را حمائيف وواءت من اسع 1 


اهميت اين موضوع آن كاه بيشتر روشن مى شود كه ملا-حظه مى كنيم درباره ابن أبى عمير با آن مقام و جايكاه وارج و 
منزلتش _ كه خود از اصحاب اجماع به شمار مى آيد _ كفته اند: مراسيل او همانند مسانيدش مى باشد؛ يعنى به روايتى كه 
وى به صورت مرسل نقل كرده. به جشم روايت مسندء مى نككريم. اكنون ملاحظه كنيد جايكاه ابن بابويه تا جه اندازه برجسته 


بوده كه فتوايش را به عنوان روايت مى يذيرفته اند. 


علامه مجلسى نيز در اين باره جنين مى كويد: بسيارى از فقهاى ماء سخن شيخ صدوق و يدر بزركوارش (على بن حسين) را 


در كتاب رياض العلماء از قول ابوعلى» فرزند شيخ طوسى جنين آورده است: على بن حسين نخستين كسى بود كه در حذف 
سند احاديث و جمع احاديث مشابه (خواه از يكك امام يا جند امام) ابتكار به خرج داد و اخبار را با قرينه ذكر كرد و طى رساله 
اى كه به فرزندش نوشتء جنين كرد و همه كسانى كه بعد از او آمدندء اين كار را ستودند و در مسائلى كه روايتى در آن 


نمى يافتند» به وى اعتماد مى كردند. واين خودء حاكى از وثاقتء امانت و جايكاه علمى و دينى او بوده است. 
١‏ تأليفات على بن حسين بن بابَونه 
ايخ داتشميه بز ركك شبعى + طى زقد كى بريركت خختويكن» تأليقاث فراوائئ اذ خوديه ياد كان تهاقه اسيقديه كوقه اق كه يري : 


تعداد تأليفات او را تا دويست كتاب دانسته اند. ابن نديم مى كويد: به خط محمّد بن على بن حسين (شيخ صدوق) متن 


.8 محمّد بن جمال الدين مكىء (شهيد اوّل)» ذكرى الشيعه. بى جاء 7/ا١١2 ص‎ -١ 
ص 508 (إِنّما أوردناها لكونه من عظماء القدماء التابعين لآثار الائمه النجباء الذين لا يتبعون الآراء و‎ ٠١ بحار الانوار. ج‎ -١ 
الأهواء و لذا ينزل اكثر اصحابنا كلامه و كلام أبيه «رض» منزله النص المنقول و الخبر المأثور»‎ 


ص :072 
اجازه اى را خواندم كه نوشته بود: اجازه نقل كتب يدرم را كه تعداد آنها دويست كتاب است به فلانى دادم. 
برخى كتب وى عبارتند از: 


كتنات التوحيد؛ كتاب الوضوء؛ كتاب الصلوه؛ كتاب الجنائز؛ كتاب الإخوان؛ كتاب النساء و الولدان؛ كتاب التفسير؛ كتاب 
التكاح؛ كتاب مناسكك الحج؛ رساله الكرّ والفرٌ (مناظره اى با محمّد بن مقاتل رازىء در اثبات امامت اميرالمؤمنين عليه السلام؛ 


كه به هدايت و كرايش او به مذهب شيعه؛ انجاميد. 


كتاب الإمامه و التبصره من الحيره؛ كتاب الإملاء؛ كتاب نوادر؛ كتاب المنطق؛ كتاب الإسناد؛ كتاب التسليم؛ كتاب الطب؟ كتاب 


_اساتيد ابن بابويه 

بسيارى از بز ركان را از اساتيد او دانسته اند از جمله. افرادى كه نام آنها ذيلا از نظرتان مى كذرد: 
ابراهيم بن عبدوس همدانى؛ 

١.احمد‏ بن ادريس؛ 

؟.احمد بن على تفليسى؛ 

".حبيب بن حسين كوفى تغلبى؛ 

ع.حسن بن احمد قمى اسكيف؛ 

ه.حسن (حسين) بن احمد مالكى؛ 

.حسن بن على عاقولى (قاقولى)(7)؛ 

/.حسن بن على بن حسن (حسين) دينورى علوى؛ 
8.حسن بن محمد بن عبدالله بن عيسى00؛ 

١-ابن‏ نديم» فهرست. ص 7352. 


"- حسن بن قالولى (بحار الانوار» مقدمه مرحوم ربانى»ء ص 0/8. 


'- حسن بن عبدالله بن محمد بن عيسى (بحار الانوار» مقدمه مرحوم ربانى» ص 0/2. 


ص :/07 

9.حسن بن محمّد بن عامر؛ 

٠.حسين‏ بن موسى؛ 

١.سعد‏ بن عبدالله بن أبى خلف أشعرى قمى (ابوالقاسم)؛ 
؟١.عبدالله‏ بن جعفر ابوالعياس» حميرى (صاحب قرب الإسناد)؛ 
١.عبدالله‏ بن حسن مؤدب؛ 

.على بن ابراهيم بن هاشم ابوالحسن القمى؛ 

.على بن حسين بن على كوفى؛ 

2 .على بن حسين سعدا بادى؛ 

.على بن سليمان رازى00)؛ 

.على بن محمد بن قتيبه؛ 

9.على بن موسى بن جعفر ابن أبى جعفر كميدانى؛ 

٠".قاسم‏ بن محمّد بن على بن ابراهيم نهاوندى (و كيل ناحيه مقدسه)؛ 
١.محمّد‏ بن أبى عبد الله؛ 

".محمد بن أبى القاسم ماجِيلوَيه؛ 

".محمد بن احمد اسدى؛ 

".محمد بن احمد بن على بن صلت؟؛ 

.محمد بن اسحاق بن خزيمه نيشابورى؛ 

8".محمّد بن حسن صفار 


".ابو جعفر بن على شلمغانى معروف به ابن أبى عزاقر؛ 


".محمد بن معقل قرميسينى؛ 


5 «ظاهرا آن جه صديحع به نظر مى رسد «زرارى» است جنان كه در رجال نجاشى آمده كه وى على بن سليمان بن حسن بن 
جهم بن بكير بن اعين زرارى است (بحار الانوار» مقدمه مرحوم ربانى» ص /077. 


ص :/07 

١“.زيد‏ بن محمد بن جعفر معروف به ابن أبى الياس كوفى(١)؛‏ 

”ايوب بن نوح؛ 

.سعد بن محمد بن صالح؛ 

".سويد بن عبد اللّه؛ 

".على بن الحسن بن على الكوفى؛ شايد وى همان على بن حسن بن على بن عبدالله بن مغيره كوفى باشد؛ 
عامط رن على بن أبن غعس غيداتي ؛ 

/".احمد بن مطهّر ابوعلى مطهّر؛ 

".اب والحسن عباس بن عمر بن عباس بن محمّد بن عبدالملك بن ابى مروان كلوذانى؛ 


از آن جا كه تعداد مشايخ وى زياد استء اين مقال كنجايش بررسى همه آنها را ندارد؛ ولى در محور دوم, به بررسى 


اساتيدى كه در طريق كتاب الإمامه و التبصره قرار دارند» خواهيم يرداخت. 

9_ شاكردان ابن بابَونه 

برخى بزركان كه از ايشان روايت نقل كرده اند» عبار تند از: 

١.احمد‏ بن داوود بن على قممى؛ 

؟.ابوالقاسم جعفر بن محمّد بن قولوَيْه قَمَى؛ 

.حسين بن حسن بن محمّد بن موسى بن بابونّه؛ 

؟.حسين بن على بن حسين (فرزند وى)؛ 

ه.سلامه بن محمد بن اسماعيل بن عبدالله بن موسى ابن أبى الأكرم ابوالحسن ارزنى (دايى ابوالحسن بن داوود)؛ 
#.عباس بن عمر بن عباس بن محمّد بن عبدالملكك بن أبى مروان كلوذانى؛ 


/.محمّد بن على بن حسين (شيخ صدوق)؛ 


/.هارون بن موسى تلعُكرى.(7) 


0 مقدمه الامامه و التبصره» ص‎ -١ 


؟- مقدمه الإمامه و التبصره» ص 0 


ص: 0 
٠‏ _ دركذشت ابن بابَونه 
اشاره 


شيخ طوسى در الغيبه درباره رحلت وى به نقل جمعى از مردم قم مى كويد كه اظهار داشتند: در سالى كه على بن حسين بن 
موسى بن بابويه دركذشت. در بغداد بوديم. ابوالحسن على بن محتّرى سَمُرى (نايب جهارم امام زمان عليه السلام) ييوسته 
سؤالا-تى درباره على بن حسين مى يرسيد و ما در ياسخ مى كفتيم: خبر سلامتى او را داريم. تااين كه روزى همان يرسش 
هميشكى را مطرح كرد و ما همان ياسخ را كفتيم. فرمود: خداوند در مصيبت وى به شما ياداش خير عنايت كند كه در اين 
لحظه از دنيا رفت. ما تاريخ را دقيقاً (ساعت و روز و ماه) يادداشت كرديم يس از هفده يا هجده روز خبر رسيد كه على بن 


مشابه اين خير وا نتحاشى نيز نقل كردة ودر اذامه كننه استة: دركدشت وى دزسال 49 قء يعنى سال تناثرالنجوم(1) اتفاق 


افتاده است. 


برابر نظر مشهورء نظر ديكرى وجود دارد كه تنها طريحى به آن عقيده مند است. اواز شيخ بهايى نقل كرده كه دركذشت ابن 
بابويه در سال 7٠١‏ ه_.ق رخ داده است. آن سالء قرامطه (كروهى از خوارج)20 _ لعنهم الله _ در موسم حج وارد مكه 
شدند. و حجرالاسود را بركرفته و بيست سال نزد خود نككاه داشتند و بسيارى از مردم» از جمله على بن حسين بن بابويه را به 


قتل رساندند. او در حال طواف مورد حمله قرامطه قرار كرفت؛ ولى طواف را قطع نكرد و با ضربه شمشيرى به زمين افتاد و در 


."98 غيبت شيخ طوسى» ص‎ -١ 

؟- ذكر بعض اصحابنا فى عله تلكك السنه سنه تناثرالنجوم هو أنه رأى الناس فيها تساقط شهب كثيره من السماء و فسر ذلكك 
بموت العلماء و قد كان ذلكك فإنه مات من تلكك السنه جمله من العلماء منهم الشيخ المذكور و منهم الشيخ الكلينى... و على بن 
ميحد السحرى (لؤلق اللتخر يض ع 

”- إن رئيس ذلكك القوم الكفره كما فى بعض المواضع المعتبره هو أبوطاهر سليمان القرمطى حاكم البحرين و قد دخل مكه 
فى يوم الترويه و نهب اموال الحاج و قتل قتلا عظيماً فى مكه و شعابها و نواحيها حتى فى المسجد بل فى جوف الكعبه و دفن 
القتلى فى المسجد و فى بثر زمزم و أمر بقطع باب الكعبه و خلع قميصهاو قسّمها فى اصحابه و هدم قبه زمزم و حمل الحجر إلى 
الهجر و كان فى بلادهم مده اثنى عشر سنه و لم يردوه إلى سنه تسع و ثلاثين و ثلاثمأه (روضات الجنّات» ج ع ص 0708. 


ص: 65١‏ 
همان حال اين شعر را زمزمه مى كرد. 
ترى المحبين صرعى فى ديارهمكفتيه الكهف لايدرون كم لبثوا(١)‏ 


يعنى: عاشقان را جنين خواهى يافت كه نقش بر زمين شده اند همانند جوانمردان كهف كه نمى دانستند جه اندازه درنكك 


كرده أثلك. 


ظاهراً اين سخنء از كتاب الإعلاهم بأعلا-م بيت الله الحرام» تأليف قطب حنفى (متوفاى 980 ه_.ق) كرفته شده است. در اين 
كتاب» شرح ورود قرامطه به مكه و كشته شدن حجاج بيت الله الحرام و از جمله ابن بابويه آمده است؛(1؟) ولى اين كفته 


منشأً اشتباه 


مردى صوفى مسلكك, به نام على بن بابويه بوده كه ابن جوزى با شدّت با او برخورد مى كند ودر حمله قرامطه كشته مى 


شود.00) 


تشابه اسمى»؛ سبب اين اشتباه شده است. شايد بتوان شعرى را كه هنكام كشته شدن مى خوانده قرينه اى بر تصوف او دانست. 
مضمون اين شعر از صوفى بودن شاعر و خواننده آن حكايت مى كند. افزون بر اين» مرحوم طريحى كفته است: ابن بابويه در 
سال حمله قرامطه» يعنى "٠‏ ه._.ق كشته شده است؛ با اين كه حمله قرامطه در سال 9 قء يعنى همان سالى كه مشهورء آن 


را سال وفات ابن بابويه مى دانند» اثفاق افتاده است. 


دليل ديكرى كه براى كشته نشدن ابن بابويه در مكه مى تواند اقامه كرد» مطلبى است كه شيخ طوسى از عدّه اى و آنان از 
شيخ صدوق واو نيز از حسين بن على بن حسين بابويه نقل كرده و مى كويد: عده اى از مردم قم در سال حمله قرامطه به 
حاجيان (سال نايديد شدن ستاركان) در بغداد حضور داشتند» آنها برايم نقل كردند 


.697 مجمع البحرين» تحقيق سيّد احمد حسينى» بى جاء مكتب نشرالثقافه الاسلاميه» ج "» ماده قرمطء ص‎ -١ 
؟- خاتمه مستدركك الوسايل» ج و3 ص إقيقة حاشيه.‎ 


*- الكنى و الالقاب» ج ١‏ ص "777. 


65١ ص:‎ 


كه يدرم طى نامه اى به شيخ ابوالقاسم» حسين بن روح رحمه الله اجازه تشرّف به مكه خواست. حسين بن روح در ياسخ وى 


نوشت: امسال به حج نرو. 


يدرم در نامه اى ديكر به وى نوشت: نذر واجب دارم. آيا تركك آن جايز است؟ آن بزركوار در ياسخ مرقوم داشت: اكر 
ناجارى؛ با آخرين كاروان برو. او نيز جنين كرد و سالم ماند؛ ولى كسانى كه در كاروان هاى قبلى رفته بودند» كشته 


شدند.10) 
محور دوم: طرق كتاب (مشايخ او) 
اشاره 


برخى از بزركانء به عنوان اساتيد وى در خصوص كتاب الإمامه و التبصره نام برده شده اند كه ما در اين بخش به ذكر نام آن 


ها يرداخته و توضيحاتى در اين درباره بيان خواهيم داشت: 
_١‏ سعد بن عبدالله بن خلف اشعرى 


وى از علماى بزركك عصر خويش و داراى كنيه ابوالقاسم است. نجاشى درباره اش كفته: او فقيه دالشمتد و بز ركف خاندان 
اشعرى بود. از احاديث عامّه بسيار شنيده بود و براى يافتن حديث, مسافرت مى كرد. با دانشمندان عامه از جمله حسن بن 
عرفه» محمّد بن عبدالملكك دقيقى» ابوحاتم رازى و عباس ترقفى و با امام حسن عسكرى عليه السلام نيز ديدارى داشته كه البته 
بعضىء آن را ضعيف دانسته اند.(؟)شيخ طوسى وى را اين كونه توصيف مى كند: او شخصيتى والامقام و داراى تصانيف 


فراوانى نيز بوده اس 


شيخ طوسىء وى رااز اصحاب امام عسكرى عليه السلام مى داند و مى كويد: جايى نديدم از امام عسكرى عليه السلام نقل 
روايت كرده باشد؛ به همين دليل نام وى را در زمره نام كسانى كه از ائمه» نقل روايت نكرده اند» آورده است.20 


همان كونه كه در عبارات فوق بدان اشاره شد» علماى رجال» وى را صاحب تصانيف بسيار مى دانند از جمله تأليفات او _ در 


موضوعات مختلف _ مى توان به كتب 


-١‏ غيبت شيخ طوسى» ص إفضرة 
؟- رجال نجاشى» ص /ا/ا03. ش /5217. 


#- رجال طوسى» ص 594 ش ؟ذاة وص /1ا2؛ ش 2151 


ص : 0157 


زير اشاره كرد: 


كتب الرحمه شامل كتاب الوضوءء كتاب الصلاه» كتاب الزكوه. كتاب الصومء كتاب الحجء (اين ينج كتاب) را براساس كفته 
شيعه نوشته است)» كتاب بصائرالدرجات, كتاب الضياء فى الرد على المحمديه و الجعفريه» كتاب فرق الشيعه» كتاب الرد على 
الغلاه» كتاب ناسخ القرآن و منسوخه و محكمه و متشابهه. كتاب فضل الدعاء و الذكرء كتاب جوامع الحج. كتاب مناقب رواه 
الحديث؛» كتاب مثالب رواه الحديث؛ كتاب المتعه» كتاب الرد على على بن ابراهيم بن هاشم فى معنى هشام و يونس» كتاب 
قيام الليل» كتاب الرد على المجبره؛ كتاب فضل قم و الكوفه. كتاب فضل أبى طالب و عبد المطلب و أبى النبى صلى الله عليه و 
آله وسلمء كتاب فضل العربء كتاب الإمامه. كتاب فضل النبى صلى الله عليه و آله و سلمء كتاب الدعاءء؛ كتاب الإستطاعه. 
كتاب احتجاج الشيعه على زيد بن ثابت فى الفرائض»ء كتاب النوادر» كتاب المنتخبات» اين كتاب را تنها حمزه بن القاسم, از او 
نقل كرده استء كتاب المزار» كتاب مثالب هشام و يونسء و كتاب مناقب الشيعه.ل١)‏ 


دو نكته قايل توججه 


ابن داوود» وى را در هر دو بخشء يعنى كسانى كه در مورد آنان كوجكترين ستايشى شده و كسانى كه در مورد آنان 
كوجكترين نكوهشى صورت كرفته آورده است. سبب اين كار مشخص نيستء زيرا سعد بن عبدالله از جمله كسانى است كه 
جاى هيج كونه تأمل و بحثى در وثاقت او نيست و شكفت آور است كه عده اىء دليل اين كار را تضعيف بعضى از اصحاب 
درباره ملاقات او با امام عسكرى عليه السلام» مى دانند. _ جنان كه نجاشى آن زاعاد اوو شه امكان البتداكر اين تقل 


نضعيف» صحيح نيز باشد _ كه هست _ باز هم سبب تضعيف سعد نخواهد بود. زيرا او خود. جنين ادعايى 


.١7/ رجال نجاشى» ص‎ -١ 


ص :0157 
نداشته است؛ بلكه تكذيب كسى به شمار مى آيد كه ادعا كرده سعد با امام عسكرى عليه السلام» ديدار داشته است. 


نجاشى به نقل برخى از بز ركان ماء ماجراى ديدار سعد با امام عسكرى عليه السلام؛ را جعلى و ساختككى مى داند و آيت الله 
خويى تبزهى كويلة ابوسر كتشك :دن كمال الذي بات 7 خودي 487 امد ااشث؟ ولى سند آن ضعيف اسك و مطالبى قز 


آن وجود دارد كه قابل يذيرش نيست؛ 
(از نظر متن نيز داراى اشكال است.)(١)‏ 
آيت الله خويى ينج اشكال به اين روايت دارد كه جهار اشكال به سند آن و يكك اشكال به متن روايت مربوط مى شود.(7) 


درباره اشكالات سندى _ يس از توثيق برخى رجال اين سند20 _ بيان داشتيم كه قوّت متن روايت» شايد ما رااز بررسى 
سندى بى نياز كند. 


و جايككاه امامت نمى داند. 
در ياسخ به اين اشكال» وجوهى مى توان بيان داشت كه به اختصار به برخى از آن ها اشاره مى كنيم50): 


مقصود از لهو و لعبء انجام كارى بى هدف است كه نتيجه آن» شخص رااز كارهاى مهم باز دارد؛ ولى اكر در بى 
س ركرمى» هدف و انككيزه صحيحى باشد» منعى نخواهد داشت؛ جنان كه برخى دانشمندان» عدم بازى و سركرمى كودكان را 
نشانه عدم سلامتى جسم و بلكه روح آنان مى دانند. به كفته برخى مراجع معظمء اكر نفى اين كونه رفتار از او نقص نباشدء 
كمال نيز نخواهد بود.20) 


در روايات فريقين نمونه هاى عينى داريم كه ائمه طاهرين عليهم السلام» در سنين كود كى» 


7/2 ج لى ص‎ 18٠١ سيد ابوالقاسم خويى» معجم رجال الحديثء قم؛ مركز نشر آثار شيعه» ج ©؛‎ -١ 
7/8 معجم رجال الحديث؛ ج ل ص‎ -١ 

*- ر.ككث: فصلنامه انتظار» ش 7517. 

؟- براى توضيح بيشتر رجوع كنيد به فصلنامه انتظارء ش 1١‏ ص *57. 


ه- منتخب الاثرء ج *؛ ص 84 


ص :0156 

بازى و سركرمى داشتند: 

الف _ رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلمء فرزندان خود حسنين عليهما السلام را بازى مى داد؛ 
ب _ حضرت زهرا عليها السلام» دو فرزندش» حسن و حسين عليهما السلام را بازى مى داد؛ 


ج _ حسنين عليهما السلام با يكديكر كشتى مى كرفتند و بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم؛ يكى از آن ها را تشويق مى 
كرد؛ 


د _ برادران حضرت يوسف عليه السلام از يدر خواستند اجازه دهد او را براى بازى و سركرمى به صحرا ببرند10)؛ 


شايد اين كونه رفتار از حضرت حيجت عليه السلام در سنين كودكىء براى حفظ شيعه از تهمت اعتقاد به غلوٌ درباره امامان 


علدو عدالله مر سان الى قور كشي بمقى سال وناك نور ققلاين ف واس ليق 
"_محمّد بن يحيى عطار 


محمّد بن يحيى ابوجعفر عطار قمى» در عصر خويش از بز ركان اصحاب به شمار مى آمد. او فردى مورد اطمينان و موثق بود 
كه روايات بسيارى نقل كرده و داراى آثارى نيز مى باشد. كتاب مقتل الحسين عليه السلام و كتاب النوادر از آن جمله 
است.260 


“"' _احمد بن ادريس 


در اسانيد روايات» او را با عناوين مختلفى مى يابيم. احمد بن ادريس قمىء احمد بن ادريس بن احمد و أبوعلى اشعرىء از 
ديكر عناوين او است.(8) 


احمد بن ادريسء از ياران امام عسكرى عليه السلام(2)» ثقه فقيه و روايات بسيارى نقل كرده 


.١7؟ سوره يوسفء آيه‎ -١ 

8 قءج ؟؛ ص‎ ١81 على نمازى شاهرودى؛ مستدركات علم رحال الحدديك؟ نشر الآدسء قم اولء‎ -١ 
2/7 ترصال تحاش وحن الاش‎ 

؟- رجال نجاشىء باب ميمء ص 07 ش 458. 

ه- معجم رجال الحديث؛ ج لل ص 1/8 


م- رجال طوسى» باب اصحاب أبى محمد حسن بن على.... ص وذخرة ش /م. 


ص :60150 
و كتاب نوادر از تصانيف وى مى باشد.(١)‏ او در سال "١8‏ قمرى در «قرعاء» (محلى بين مكه و در مسير كوفه) وفات نمود.(7) 
_ عبدالله بن جعفر حميّرى 


عبدالله بن جعفر بن حسين بن مالكك بن جامع حميرىء ابوععباس قمى» بزركك اهل قم به شمار مى آمد كه بعد از سال 5940 
وارد كوفه شد و اهل كوفه احاديث سيارى از او شنيدند. 


ون ذاراق آثان سبارئ اسك كه از مله كني تناه ده اومن كواق: كتات الاناته كناب الدلائل: كناب المظمه و التويديلة 
كتاب الغيبه و الحيره» كتاب فضل العربء كتاب التوحيد و البداء و الإراده و الإاستطاعه و المعرفه» كتاب قرب الإسناد إلى الرضا 
عليه السلام» كتاب قرب الاسناد إلى أبى جعفر ابن الرضا عليه السلام» كتاب مابين هشام بن الحكم و هشام بن سالم و القياس 
(العباس) و الا-رواح و الجنّه و النار و الحديثين المختلفين» مسائل الرجال و مكاتباتهم ابالحسن الثالث عليه السلام مسائل لأبى 
محمدالحسن بن على عليه السلام على يد محمّد بن عثمان العمرى» كتاب قرب الإسناد إلى صاحب الامر عليه السلام» مسائل 
أبى محمّد و توقيعات و كتاب الطب12(0) را نام برد. 


شيخ طوسى ضمن موثق دانستن او» كاهى وى را از ياران امام رضا عليه السلام(5) و كاهى از ياران امام هادى عليه السلام(0) 
و كاهى نيز از ياران امام عسكرى عليه السلام(2) مى شمارد. (البته در بعضى نسخه ها على بن عبدالله بن جعفر حميرى را از 
اصحاب امام هادى عليه السلام, دانسته است.)(/17) 


برقى نيز كاهى او را از ياران امام هادى عليه السلام و كاهى از ياران امام عسكرى عليه السلام» دانسته است.(4) 


وى به دو دليل نمى تواند از اصحاب امام رضا عليه السلام» باشد: 


.194 ]81١[ فهرست طوسىء باب الهمزه؛ باب احمدء ص الاء ش‎ -١ 
.77 ؟- رجال نجاشى» باب الف» ص 37. ش‎ 

*- رجال نجاشىء باب عين» ص 27١9‏ ش 7/ا. 

- رجال طوسى» ص 277١‏ ش 4007. 

ه- رجال طوسى» ص 789 ش 77/ا0. 

8- رجال طوسى» ص ٠٠‏ ش 2801. 

/ا- رجال طوسى» ص 6٠٠‏ ش 2801. 


8- رجال برقى» دانشكاه تهران. 1787 ق» ص 0 و 20. 


ص :652 


١‏ _عبدالله بن جعفر بعد از سال 14١‏ وارد كوفه شد و مردم كوفه احاديث بسيارى از او شنيدند؛ با اين كه امام رضا عليه 
السلام در سال 7١‏ به شهادت رسيد. اككر او از ياران امام رضا عليه السلام باشد بايد _ هنكام ورود به كوفه و يس از آن _از 


ياران سالخورده؛ به شمار آيد؛ در حالى كه كسى جنين سخنى نككفته است. 
؟_بز ركان» روايات زيادى ازاو نقل كرده اند و هيج يكك از آنها بدون واسطه از امام رضا عليه السلام» نقل نشده است 2١7:‏ 
هش حمزه بن القاسم 


لقب هاشمى و عيباسى نيز داده اند. لقب عباسى از آن رواست كه از فرزندان حضرت ابوالفضل العباس محسوب مى شود و 


لقب علوى و هاشمى نيز از همين باب است.(7) 


از ديد كاه نحاشئ: او شخضيق موود اغتماة و برجسته بؤده و احاديث سيارئ روايث كرده اسث. او كنات هائ زيادى زا 
تأليف از جمله: كتاب من روى عن جعفر بن محمد عليه السلام من الرجال» كتاب التوحيد» كتاب الزيارت و المناسك, كتاب 


الرد على محمد بن جعفر الاسدى به او نسبت داده شده است0) تاريخ در كذقت وى معلوم نيست ولى تا سال 889 ه_رق 


زنده بوده و قبرش تقريباً در جهار فرسخى شهر حله عراق قرار دارد(6). 
م _ حسن بن احمد مالكى 


او از ياران امام عسكرى عليه السلام» و در طريق صدوقء به ابراهيم بن أبى محمودء مى باشد.(8) 


.15١ ص‎ ٠١ معجم رجال الحديث» ج‎ -١ 

"86 مععجم رجال الحديث؛ ج 8 ص 78؟؛ رجال نجاشىء ص 0150 ش‎ -١ 
"268 ش‎ ١5١ رجال نجاشى» ص‎ - 

57ت مستدركات علم رجال الحديث» ج 0 ص 1 


6- معجم رجال الحديث» ج رذ ص 206 ش /اا/ا؟. 


ص :/61 


_ على بن ابراهيم 
على بن ابراهيم بن هاشم ابوالحسن قمىء از ياران امام هادى عليه السلام(1) و شخصيتى مورد اعتماد است. 


نجاشىء او را صحيح المذهب دانسته و كتب او رااز اين قرار مى داند: كتاب التفسيرء كتاب الناسخ و المنسوخ. كتاب 
المغازى» كتاب الشرايع» كتاب قرب الإسناد. كتاب الحيض» كتاب التوحيد و الشركك. كتاب فضائل اميرالمؤمنين عليه السلام» 
است.)272 


در كتاب فهرست ابن نديم دو كتاب المناقب و اختيار القرآن (و رواياته) نيز از كتب او شمرده شده است.(22 
4 _ على بن موسى بن جعفر كميذانى (كميدانى» كمندانى» كمنذانى) 


صاحب طرائف المقال معتقد استء وى از جمله كسانى است كه محمد بن يعقوب از او روايت نقل كرده؛ ولى فردى مجهول 


است و نقل روايت توسط محمّد بن يعقوب (كلينى) از او دليل يذيرش وى نيست.(5) 


آيت الله خويى در شرح حال جعفر بن عثمان مى كويد: و طريق صدوق به او» يدرش از على بن موسى كمندانى ... مى باشد 
و طريق او به سبب وجود على بن موسى كمندانى و ابو جعفر شامى ضعيف است. وى درباره طريق مالكك بن أعين جهنى نيز 
عسي سكن زاافى كويد لقا بعت أو تبزوثاقت كمتداتى راتيذيرفه است: 


."88 رجال طوسى. ص‎ -١ 

.58٠ رجال نجاشىء باب عين» باب على» ص‎ -١ 

“- ص 7707. البته در فهرست طوسىء اين كتاب را اختيار القرائات» كفته است. 

؟- سيد على اصغر جابلقى» طرائف المقال» تحقيق سيد مهدى رجايىء قمء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفىء اول» ١6٠١‏ ق» ج 
١ص .3٠١‏ 


6- معجم رجال الحديث» ج ص 4 وج 6 ص عمل 


ص :/605 


محور سوم: ميزان اعتبار كتاب 
اشاره 


برخى از دانشمندان, نظير مرحوم بحرانى و محدّث نورىء استناد اين كتاب به ابن بابويه را نفى كرده اند و معتقدند اين كتاب» 
از تأليفات او نيست. در مقابل» عده اى ديكر كتاب الإمامه و التبصره را از كتب صدوق يدر دانسته و آن را در كنار ساير كتب 


او ذكر كرده اند. اكنون به بيان كفته ها و بررسى دلايل دو طرف مى يردازيم: 
الف _ سخن مخالفان 
ميرزا عبدالله افندى 


«جاى تأمل است كه كتاب الإمامه و التبصره از مؤلفات صدوقٍ يدر باشد _ هر جند ابن شهرآ شوب در معالم العلماءء» به استناد 
اين كتاب به صدوقٍ يدر تصريح كرده استء زيرا آن كونه كه از كتتاب ظاهر مى شودء مؤلف اين كتابء از هارون بن 
مود هنا كرو رويك طقل #رحد انكر قرام مورك جكره مركي اليك درق ردن ووو كش كسا ابن 
كه تلعكبرى از جمله كسانى است كه شيخ مفيد و امثال او از وى نقل روايت كرده اند (يعنى هم طبقه نيستند.) همجنين مؤلف 
كتاب» از حسن بن حمزه علوى نقل روايت كرده است كه طبقه وى متأخر از على بن بابويه است واز مشايخ شيخ مفيد به 
شمار مى آيد (كه صدوقٍ يسرء از او روايات زيادى نقل كرده)؛ بر اين اساس» جكونه ممكن است يدر از يسرش روايت نقل 
كند؟(1) دقت شود. 


محدث نورى 


(آرق: غلافة نجلسى در اول يحاز ال جمله كن كه ود وى عرجوه برذة كتان الأمامة و النضرةار]]ذ شخصية بحسن أبن 
الحسن على بن حسين بن بابويه يدر بزركوار شيخ صدوق _ طيب الله تربتهما _ برمى شمرد(؟) و در فصل 


-١‏ رياض العلماء» ج 5» ص ©6) ياورقى. 
؟- بحار الانوار» ج ١‏ ص /ء مقدمه. 


ص :60594 


ديكرى مى كويد: مؤلف كتاب الإمامه و التبصره. از محدثان و فقهاى بزركك است كه علماى ماء فتواى او را از جمله اخبار به 
شمار مى آوردند و نسخه قديمى تصحيح شده اى از آنء به ما رسيده است(1)؛ ولى ما اين كتاب را به دست نياورديم و 
اخبارى را كه از آن نقل كرديم؛ به واسطه بحار بوده و آن را به ابوالحسن على نسبت داديم. واين كار به يبروى از علا-مه 
مجلسى انجام يذيرفت» اما در دلء به اين مطلب اشكالى داريم.(71) 


محدّث نورى برخلاف نقل خود كه مى كويد: نجاشى و طوسى و ابن شهرآ شوب اين كتاب را از تأليفات ابن بابويه دانسته 
انذة ولى ذو عورد كتاى كه غلامة مجلس دن اخماز داشعه آياهمان كتاى بوده كه نجاشى و دركران كه ائذه مى كويل: 
اكر جه ممكن است درباره برخى از راويانى كه كفتيم طبقه آنها با طبقه صدوق يدرء منافات دارد» بتوان با تكلفء توجيهاتى 
ذكر كرد؛ ولى از مطالعه مجموع آنهاء كمان قوى حاصل مى شود كه اين كتاب» از صدوقٍ يدر نباشد.0) 


آقابزرى تهرانى 
وى در يكك جا مى كويد: الإمامه و التبصره من الحيره؛ از صدوق اوّل است .و كتات الإمامه را نيافتيم و اين كتاب الإمامه 


در جاى ديكر جنين مى كويد: كتاب الإمامه و التبصره از برخى دانشمندان قديم است كه معاصر با شيخ صدوق بوده اند. 
تسخه اى از آنه نزد علامه مجلسى بوذة و يكن :أن مصادر بحار به شعار فى ايند ك##دز بحاز اق آن نقل شدة اسعة ولى اين 


كتاب نزد استاد ما محدّث نورى نبوده است. 


به همين جهت,. در ابتداى خاتمه مستد ركك اشاره مى كند كه به واسطه بحار از كتاب الإمامه نقل روايت مى كند؛ اما با رجوع 


به سند روايات اين كتاب» يقين حاصل مى شود كه اين كتابء از يدر شيخ صدوق نيستء زيرا مؤلف آنء در اين كتاب 


-١‏ بحار الانوار» ج ١‏ ص 58 مقدمه. 
؟- خاتمه مستدركك الوسائل» ج إلذ ص 0ج جدبيك. 
«"- خحاتمه مستدركك الوسائل» ج 0 ص 0ج جدبك. 


660٠ ص:‎ 


از ابو محمّد هارون بن موسى تلكعُبرى متوفاى 0.._.قء و ابو الفضل محمّد بن عبدالله الشيبانى متوفاى /1 ه__.ق واحسن 
بن حمزه علوى و سهل بن احمد ديباجى متوفاى ”هق واحمد بن على روايت مى كند واو همان شخصى است كه از 
معد و عصيق بن ولبد متوفاق 89؟ فىءق ارابك تقل كردم ابراين :سكن تست كني كداز اية علماق ماخر ووايت من 


كند» همان صدوق يدر باشد كه سال وفات او 849._.قاست. 


نا كفته نماند» روايت كردن كسى كه از نظر زمانى متقدم باشد از كنبى كه متاخ ر از وى اسع در سيد احادرتث وارد شندة 
است؛ ولى اين مورد نمى تواند از آن قبيل باشد؛ زيراء شيخ صدوق _با اين كه در همه تصانيف خود از يدرشء بسيار نقل 
روايت كرده؛ بلكه بيشتر رواياتش در تصانيف خودء از يدرش مى باشد _ حتى يكك روايت نيز از بزركانى كه نامشان كذدشت 
مولت الأمامه و البضيزه كه غالبا كاين كتاب [آن انها تقل روايك كرف نباورهة است 111 


علامه كمره اى 


فقيه محقق, آيت الله كوه كمره اى» ضمن مقاله اى در ياسخ يرسشى از زندكى مجلسى يدر و يسر و كتاب بحارالانوار كفته 


اسث: 

لكقك اورقر انبيثك كه كنات الإمامه و التبصرهء در اين كتاب (بحار) به يدر بزركوار شيخ صدوق نسبت داده شده است. با 
اين كه سند كتابء اين معنا را يارى نمى كند؛ بلكه كتاب جامع الاحاديث از مؤلف كتاب العروس مى باشد.10) 

ب _ سخن موافقان 

نجاشى: على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى» داراى كتاب هايى از جمله» كتاب الإمامه و التبصره من الحيره مى باشد.0) 
-١‏ آقابزركك تهرانى» الذريعه الى تصانيف الشيعه» بيروت» دارالاضواء.» سوم» ١#‏ ق»عج ”. ص ا 


"- مقدمه الامامه والتبصره» ص زه به نقل از مقالات الحنفاء» ص 6 


#ترويال عاق اع ا 


ص: 660١‏ 
شيخ طوسى: على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى» داراى كتاب هاى زيادى از جمله؛ الإمامه و التبصره من الحيره است.10) 
ابن شه ر آشوب: از جمله كتب على بن حسين بن موسى بن بابويه قمىء كتاب الإمامه و التبصره است.(5) 


علامه مجلسى: كتاب الإمامه و التبصره من الحيره؛ از دانشمند بز ركوار» أبى الحسن على بن حسين موسى بن بابويه. يدر شيخ 
صدوق __ طيب الله تربتهما _ مى باشد.200 


تحقيق و بررسى 


همان كونه كه يادآورى شد. بيشتر اشكالات مخالفان در دو اشكال» خلاصه مى شود؛ يكى اين كه برخى مشايخ اين كتاب از 
نظر طبقه» متأخر از صدوقٍ يدر هستند و امكان ندارد متقدم از متأخر نقل روايت كند از سويى» در روايات صدوقٍ يسر _ 


رواياتى كه از يدر نقل كرده _ به هيج وجه اثرى از مشايخ كتاب الإمامه و التبصره وجود ندارد. 

ياسخ به دو اشكال فوق: 

١‏ امكان دارد شاكرد» ييش از استاد از دنيا برود و استاد» در زمره سالخورد كان باشد؛ جنان كه آقابز ركك تهرانى بدان اشاره 
كرده است. 


اشكال: 


اكر ابن بابويه را هنكام شهادت امام عسكرى عليه السلام» حداقل سى ساله بدانيم» به هنكام رحلت» در سال (18” ه_.ق) 
صدساله بردمو اكز اساتيدش را نيز هم سن او بدانيم» هارون بن موسىء به هنكام رحلت در سال (80” .ه_.ق) ١66‏ ساله و 
محمد بن عبدالله شيبانى به هنكام رحلت در سال 3ن هق /اث ١‏ ساله بوده است. كه يذيرش اين عمر طولا-نى براى 


ش< 2 سحخصت هاى باد شده» بسيار مشكا سين 


.19 |8917 [ فهرست طوسى» ص /ا ل ش‎ -١ 
.٠٠١ ابن شهر آشوب. معالم العلماء» قم بى ناء بى تاء ص‎ -1 
ل بحارالانوار» ج 3 ص /ل» مقدمه.‎ 


ص :7ه 


ياسخ: 


التزام به جنين سَِنى هيج كونه منع عقلى و شرعى ندارد» هر جند از مُثبتِ تاريخى نيز برخوردار نيست؛ اما با توجه به داشتن 
نظائر آن (عمرهاى طولانى محدّثان و شيوخ اجازه) در اسناد شيعه و سنّى _ به ويزه ثلاثيات بخارى كه مدّعى است با سه 
واسطهه از ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم» حديث نقل مى كند _و با عنايت به اين مطلب كه در كتب ما به ويه در 
كافى شريف نيز مواردى يافت مى شود كه شاكرد (راوى) سال ها بيش از استاد (شيخ اجازه) رحلت كرده و استاد 5٠‏ سال يا 
بيشتر» يس از شاكرد وفات كرده است» مى توان ادعا كرد اين مورد نيز از همين قبيل بوده و به اصطلاحء «روايتٍ دانشمند 
متقدم از متأخرا هيج كونه اشكالى ندارد. 


١‏ شايد صدوق يسرء جون معاصر و هم طبقه اين مشايخ بوده و روايات را مستقيماً و بدون واسطه از آنان شنيده؛ نيازى نمى 


ديده همين روايات را به واسطه يدر بزركوارش از همين مشايخ _ كه معاصر با آنان بوده _ نقل كند. 
ياسخ اشكال دوم: 


با مراجعه به كتاب الإمامه و التبصره هيج يكك از افراد نامبرده مورد اشكالء در سند اين كتاب وجود ندارند و تنها نام همان 
هشت نفرى كه يبش تر در محور دوم از آنها ياد كرديم» به عنوان مشايخ كتاب آمده است. با قطع نظر از اين كه كتابى كه در 
اختيار مجلسى بوده جكونه كتابى بوده است. بنابراين» اشكال دومء مورد تأمل است و شايد كتاب ديككرى غير از اين كتاب 
موجود را مورد نظر و بحث قرار داده استء زيرا كتاب الإمامه و التبصره داراى دو نسخه است كه يكى از اين دوء از دو جزء 
تشكيل شده است؛ جزء نخستء كتاب الإمامه و التبصره و جزء دوم كتاب جامع الاحاديتة انمق ظاهرا تلفة اعوبوا كدعلدنه 
مجلسى در اختيار داشته» همين نسخه بوده و جون ابتداء كتاب جامع الاحاديث» مفقود شده. با كتاب الإمامه و التبصره؛ به هم 


علامه مجلسى تمام احاديثى را كه از كتاب (جامع الاحاديث) نقل كرده. به ابن بابويه نسبت داده است؟ اما با تأمل در مضمون 
روايات جامع الاحاديث» مشخص مى شود كه اين كتاب» از الإمامه و التبصره نيسث» زيرا داراى مضامين اخلاقى وفقهى 
است؛ ولى كتاب الإمامه و التبصره. به موضوع 


ص :007 

امامت اختصاص دارد.(١)‏ 

محور جهارم: آشنايى اجمالى بامحتويات كتاب 
اشاره 


اين كتاب ارزشمندء داراى يكك مقدمه و بيست و سه باب است و در آخر كتاب نيز استدراكاتى وجود دارد كه مربوط به اين 
كتاب و مؤلف آن نيست؛ بلكه به محقق كتاب _ كه روايات صدوق از يدرش را در مورد امامت امام زمان عليه السلام» نقل 


كرده _ مربوط مى شود ما در مباحث بعدى ابوابى را كه به امام زمان عليه السلام» ارتباط دارد يادآور خواهيم شك. 
بيان محتويات 
اشاره 


مقدمه اين كتابء تقريباً مفصل بوده و در مباحث آنء امامتء از اصول و احكام از فروع شمرده شده است و يس از آن نيز 


بحث هايى را درباره غيبت» راز غيبت» بداء» نسخ و تفسير عنوان كرده است. 


اين كتاب» شامل بيست و سه باب است كه برخى ابواب آنء درباره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء است كه در اين 


جا به نحو اجمال با اين ابواب و محتويات آن آشنا مى شويم: 
باب ١‏ _ جانشينى از جانب آدم عليه السلام 


دراين باب يكك روايت نسبتاً طولانى وجود دارد كه امام صادق عليه السلام» مى فرمايد: «ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء نيز 
حضرت على عليه السلام را جانشين خود قرار داده و بعد از حضرت على عليه السلام» فرزندان او را جانشينان وى معين كرده 


اسسرة:) 
باب ؟ _ زمين از حجّت» تهى نمى ماند 


در اين بابء رواياتى با اين مضامين آمده كه يبامبران و جانشينان آن هاء حجت هاى الهى هستند و امام» آخرين كسى است 


كه از دنيا مى رود. از زمان آدم تا بريايى قيامت» هيج كاه زمين خالى از حتجت نيستء ظاهر باشد يا غايبء زيرا اكر 


16 مقدمه الامامه و التبصره من الحيره» مدرسه الامام المهدى. ص‎ - ١ 


ص :0ه 


حيجت الهى نباشدء حق و باطل شناخته نمى شود؛ خدا يرستش نمى كردد» مردم اصالاح نخواهند شد و زمين» اهلش را فرو 


از امام باقر عليه السلام» نقل شده كه فرمود: «زمين» بدون امام باقى نمى ماند» جه آن امام» ظاهر باشد جه غايب.» 
باب " _ امامت» ميثاقى الهى است 


در اين باب» جهار روايت آمده. امامت را ميثاقى الهى مى داند كه به دستور خداء به ديكرى سيرده مى شود. امام صادق عليه 
دهيم. به خدا سوكند! امامتء ميثاقى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است كه يككى يس از ديككرى را نام برده» تا اين 


باب ؟ _ اختصاص امامت به خاندان ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم از ناحيه خدا 


اين باب» داراى هشت روايت است كه در آنء به اين نكات اشاره شده است: امامت در حضرت على عليه السلام و فرزندان او 


رسول و دشمنى با آنان» سبب محروم شدن از شفاعت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم» خواهد كشت. 
باب ه _ امامت در فرزندان حسين عليه السلام است 


رواياتٍ نه كانه اين بابء بيانكر آن است كه امامتء يس از امام حسين عليه السلام» در فرزندان او قرار دارد و يس از اوه 
امامت از برادر به برادر ديككر يا از برادرزاده به عمو نخواهد رسيد. همجنين در اين باب رواياتى آمده كه امامت بعضى از 


كسانى را كه مردم معتقد به امامت آنان بودند» مردود مى داند. 


باب 14 _ هر كس بدون امام بميرد» به مرك جاهلى مرده است 


دراين باب. روايات «من مات و ليس له امام» مات ميته جاهليه» را آورده و سه روايت در آن بيان شده استثت. 


ص :ههه 


باب 19 _ آكاهى امام از امامت خويش» يس از وفات امام بيشين 
سه روايت در اين باب آمده كه در آن: از زهان و جكونكى اطلاع امام اق 'أطامنقن كفدكرو شده امستة 
باب +" _ وظيفه واجب مردم بعد از وفات يك امام 


دراين باب سه روايت وجود دارد. و سخن دراين است كه وقتى امامى از دنيا رفت» بر هر كروهى واجب است براى شناخت 
امام بعدى اقدام كنند و يس از شناختء او را به ديكران نيز بشناسانئد. 


باب ١؟‏ _ كسى كه يكى از امامان را انكار كند 


در يكى از دو روايت اين باب» ابن مسكان ازامام صادق عليه السلام نقل كرده است كه: «هر كس به انكار امام زندهاى 


بيردازد» مرد كان آنها را نيز انكار كرده است.» 
باب 77 _ هر كس امام غيرالهى را با امام الهى شري كند 


در اين باب» آمده است امام صادق از امام باقر عليهما السلام نقل مى كند: «هر كس امامى را كه امامتش الهى است با امامى 
كه امامتش از جانب نخدا نيست» شريكك كرداند» به خداء شرك ورزيده است.» در اين باب» تنها همين روايت» ذكر شده 


است. 
باب 51 _ نوادر 
به سبب اهميت روايات اسن باب» همه آنها را ياد آور مى شويم: 


«عبدالله بن جعفر الجميرى» عن محمد بن عبدالحميد» عن منصور بن يونسء عن عبدالرحمن بن سليمان» عن أبيه» عن أبى 
جعفر عليه السلام» عن الحارث بن نوفلء قال: قال على عليه السلام لرسول الله ( صلى الله عليه و آله و سلم): يا رسول الله! أمنّا 
الهداه أو من غيرنا؟ قال: بل مِنّا الهداه إلى يوم القيامه. بنا استنقذهم الله من ضلاله الشركك و بنا استنقذهم الله من ضلاله الفتنه و 
بنا بُصبحون إخواناً بعد ضلاله الفتنه كما أصبحوا إخواناً بعد ضلاله الشركك و بنا يختم الله كمابنا فتح الله!؛ امام على عليه السلام؛ 
از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلمء يرسيد: آيا اثثمه هدايتكر از خاندان ما هستند يا از غير ما؟ فرمود: تا روز قيامت از ما 
خواهند بود. خداوند به وسيله ما مردم را از كمراهى شرك و فتنه رهانيد و به وسيله ما يس از كمراهى فتنهء با يكديكر برادر و 


متحد شدند همان كونه كه خداوند با ما 


ص :668 
آغاز كردء با ما نيز يايان خواهد داد. 


«و عنه» عن محمّرد بن عيسىء عن محمد بن اسماعيل بن بزيع؛ عن منصور بن يونسء عن جليس له؛ عن أبى حمزه» عن أبى 
جعفر عليه السلام» قال: قلت: له قول الله تعالى (كل شَّىء هَالِكك إلا وَجَْهَهُ)(01)؟ قال يا فلان فيهلكك كل شىء و يبقى الوجه؟ الله 
أعظم من أن يُوصف و لكنّ معناها كل شىء هالكك إلا دينه و نحن الوجه الذى يؤتى الله منه. لن يزال فى عباد الله ما كانت له 
فيهم رويّه فإذا لم تكن فيهم رويّه رفعناء فصنع ما أحبّ؛ ابوحمزه از امام باقر عليه السلام» يرسيد: معناى اين كلام الهى كه مى 
فرمايد: (هر جيزى نابود مى شود, مككر وجه خداوند) جيست؟ حضرت فرمود: فلا-نى! آيا (تصوّر مى كنى) هر جيزى هلاكك 
مى شود و فقط وجه خدا باقى مى ماند؟ خداوند» با عظمت تراز آن است كه توصيف شوه. معناى آيه اين است كه همه جيز 
هلاءك مى شود, مككر دين خدا وما وجهى «جهره اى) هستيم كه از آن به بيشكاه خداوند وارد مى شوند همواره در ميان 
يشذكان امووى ووه ذاره كه مورد غرضن خداوند اسث: و هتكامى كه مورد غرض او تباشدء ععداوثد آن را برفئ ذازد وهر 


جه خود دوست داشته باشد» انجام خواهد داد.») 


لو عنه عق هقربل بق عسرو الكاتواعو على بن محل الصسيرض: غعة علن بن 'مهزيار قال: كنت إلى أبن الحسة: (ضالح 
العسكرى) عليه السلام؛ أسأله عن الفرج؟ فكتب إذا غاب صاحبكم عن دارالظالمين فتوقعوا الفرج؛ على بن مهزيار در نامه اى از 
امام عسكرى عليه السلام؛ درباره ظهور يرسيد؟ حضرت در ياسخ مرقوم فرمود: زمانى كه بيشواى شما از ديار ستم ييشكان 
غايب كشت» در انتظار ظهور باشيد.) 


١و‏ عنه» عن محتّرد بن عيسىء عن سليمان بن داوود؛ عن أبى بصير قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: فى صاحب هذا 
الامر» أربعه سئن من أربعه أنبياء: سنّه من موسى و سنّه من عيسى و سنّه من يوسف و سنّه من محمّد صلى الله عليه و آله و سلمء 
فأمَا من موسى فخائف يترقب و أمّا من يوسف فالسجن و أما من عيسى فقيل: إِنّه مات و لم يمت و أمًا من محمد صلى الله عليه 
و آله وسلمء فالسيف؛ ابوبصير مى كويد از امام صادق عليه السلام» شنيدم كه فرمود: صاحب الأمرء داراى جهار سنّت از جهار 


ييامبر استء سنّتى از موسىء سنّتى از عيسى» ستنّى از يوسف و سنّتى از محمد صلى الله عليه و آله و سلم 


./ سوره قصصء آيه‎ -١ 


ص :/اهه 


سنت او موسق اين اسنتك كه ترشانة:و دز انتظا ناشت وار يوست» زندان .وستت او اراعسى ابن اسبث كهادوياره اشن كفته 
شده: وى مرده استء با اين كه نمرده و اما سئّتش از محمد صلى الله عليه و آله و سلم. [قيام وى با] شمشير (جنكك) خواهد 


بود.» 


اتح حرق افكن بعومكة لبن احم ميلو ذ كره عن عفر قدي سح اعرد معاو ناي عفار فزخ أب عنتده الحداءاقانة 
سألت أبا جعفر عليه السلام عن هذا الأمر» متى يكون؟ قال إن كنتم تؤمّلون أن يجيئكم من وجه ثم جاءكم من وجه فلا 
تنكرونه؛ أبوعبيده حذَّاءء از امام باقر عليه السلام» درباره زمان ظهور يرسيد.» حضرت ياسخ داد: اكر شما انتظار داشته باشيد وى 
از سويى بيايد؛ ولى او از جانب ديكرى بيايد او را انكار نكنيد.» 


«محتّد بن يحيى و أحمد بن إدريسء عن محمد بن أحمد, عمّن ذكره؛ عن محمّد بن الفضيلء عن اسحاق بن عمار» عن أبى 
عبدالله عليه السلام» قال: كان فى بنى اسرائيل نبى وعده الله أن ينصره إلى خمس عشره ليله. فأخبر بذلكك قومه. فقالوا: والله إذا 
كان ليفعلنَ و ليفعلنٌ» فأخرّه الله إلى خمس عشره سنه و كان فيهم من وعده الله النصره إلى خمس عشره سنه؛ فأخبر بذلكك النبى 
عليه السلام و قومه فقالوا: ماشاءالله فجعل الله لهم فى خمس عشره ليله؛ در بنى اسرائيل ييامبرى بود كه خداوند به او وعده داد 
تا يانزده شب ديككر او را يارى مى كندء وى اين مطلب را به قومش خبر داد. آنها كفتند: اككر خدا جنين كند ما جنين و جنان 
خواهيم كرد. خداوند نيز يارى آنان را تا يانزده سال تأخير انداخت. و كروهى در بنى اسرائيل بودند كه خداوند به آنان وعده 
اذ ثا'يائرةه سال ديكر آثاث وا بارى حخواهد كرذ: وامير ان يرا به قومكن 'ذاد. آنها كقسسه: هر عه خدا يخواهد خداويد يد 


يارى يانزده ساله آنان را يانزده شبه ييش انداخت.» 


«محتّرد بن يحيى» عن محمّد بن أحمدء عن صفوان بن يحيى» عن أبى أيوب الخزاز. عن محمّد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: كنت عنده إذ دخل عليه مهزم فقال له: جعلت فداكك أخبرنى عن هذا الأمر الذى ننتظره متى هو؟ قال يا مهزم! كذب 
الوقّاتون و هلكك المستعجلون و نجا المسلّمون و إلينا يصيرون؛ مهزم از امام صادق عليه السلام يرسيد: فدايت شوم! به ما خبر ده 
ازامر [ظهور] كه منتظر آن هستيم؛ جه زمانى رخ خواهد داد؟ فرمود: اى مهزم! كسانى كه [براى ظهور] وقت. تعيين مى كنند 
دروغكو هستند و كسانى كه شتاب مى ورزند هلاك مى شوند و آنان كه تسليم باشند» نجات خواهند يافت و به سوى ما 


بازخواهند 


ص :/60 
كشت.» 


آن جه ياداورى شد خلا صه اى بود از كتاب الإمامه و التبصره كه براى رعايت اختصار به بعضى از ابواب اشاره و از بيان 
برخى ديكر صرف نظر كرديم. ديدكاه ما در مورد انتساب كتاب» همان نظر موافق است و ترجيح مى دهيم كه اين كتابء از 
تأليفات على بن حسين بن بابويه قمى است. والله العالم بحقيقه الحال 


ص :6694 


فصل بيستم: سيرى در كتاب كمال الدين و تمام النعمه )١(‏ 


اشاره 


68٠: ص‎ 


از جمله منابع غنى و بسيار قديم ما و با سابقه ديرين روايى در مباحث مهدويت» كتاب كران سنكك و ارزشمند كمال الدين و 


تمام النعمه است كه در اثبات وجود مقدّس امام زهان وغييت أن فرت ماك كانه شده اسك 
در دو بخش تنظيم يافته اسية: 


بخش نخست: در معرفى شخصيت شيخ صدوق است كه به دعاى امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريفء متولّد شده و به امر 
أن حكن كم موتلشبيد الا كناى كرديثهم استيو صساركاد باضكليت وفية دوسا فلمان شمف ال وول ووشع ترات 


حت ها ةعلماى اهل سكت ند جلوة كر كرده اسية: 


بخش دوم: در جهار محور به بررسى سبب و انككيزه تأليف. صحت و سُقم كتاب» محتويات آن و مشايخ شيخ صدوق و درجه 


بنا به استظهار آقابزركك تهرانى ظاهراًء نام اصلى اين كتابء اكمال الدين و اتمام النعمه است.(١)‏ و محور آن, كه به تفصيل 


بيان خواهد شد, اثبات غيبت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و بحث هايى در ارتباط با اين موضوع است. 
شيخ صدوقء در اين زمينه» سه رساله ديكر به شرح زير دارد: 

.١‏ رساله فى الغيبه كه ظاهراً در ياسخ به يرسش هاى اهالى شهر رى تدوين شده است؛ 

وساله ثاثيه فى الغبيه؛ 

*. رساله ثالثه فى الغيبه؛(؟) 


يس از كتاب كمال الدين» ده ها كتاب ديكر در اين زمينه به رشته تحرير 


. 26 الذريعه الي تصانيف الشيعه» ج 3 ص 2 ج 323 ص‎ -١ 
/, الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج 1 ص‎ -١ 


68١: ص‎ 


در مده است. آقابزركك تهرانى» بيش از جهل مورد را نام مى برد.(1) اين كتاب در نيمه دوم قرن جهارم هجرىء اواخر عمر 
شريف شيخ صدوق به نككارش درآمده و در جامعه؛ از اعتبار خاصى برخوردار است و مورد توجه خاصٌ دانشمندان شيعه قرار 


دارد. و از جمله منابع و مآخذ اوَّلئَه تدوين و تأليف نويسندكان بعدى به شمار مى آيد. 
علامه مجلسى» در صدر منابع بحارالانوار كتاب هاى شيخ صدوق به ويزه اكمال را نام مى برد.(؟) 


در مورد جايكاه با عظمت وى و يدر بزركوارش» همين مقدار كافى است كه بيشتر اصحاب و علماء سخنان اين دو بزركوار را 


اهما لل تصواضن :زوانائكه مووى لبرش ف اع فنك عاحية محليق كله اسك 


[إنما أوودتاها لكوته من عظماء القدماء التابعين لآثار الائمه التجاء الذين لا يعون الآراء.و الأهواء و لذا يتزل أكثر اضصحابنا 
كلامَهُ و كلام ابيه (رضى الله عنه) منزله النص المنقول و الخبر المأثور(00؛ ماء تمام آن جه را به عنوان عقايد مذهب, ديكته 
كرده بود آورديمء زيرا وى از بزركان قدما واز يبروان آثار ائممه طاهرين اند و هركز بيرو هوا و آراى شخصى خود نيستند. از 


أيق ووة سنارى اذ علمائ هاسكق وين و يدو يز ركوارش ابه متزلة زوابك تلقى عي كلد 

آذه ذو ابن سختصرء در بى آن سضيوء معز واشناساى كناب مذ كوو اسث كدر دو يضقن تقد يو 'مى نوه 
_١‏ شخصيّت شيخ صدوق؛ 

>" _معورّفى كتاب كمال الدين؛ 

بخش نخست: شخصيت شيخ صدوق 

الف _ حديث ولادت 


شيخ صدوق نقل مى كند: «حدّثنا ابوجعفر محمّد بن على الأسود (رضى الله عنه) قال: سألنى على بن الحسين بن موسى بن 


6 _ 85 الذريعه الو تصانيف الشيعه» ج 8 ص‎ -١ 
.5” ص‎ ١ ؟- بحار الانوار؛ ج‎ 


- بحار الانوار؛ ج ٠ي)اص.‏ 


ص : 687 


بابوَيْهِ (رضى الله عنه)بعد موتٍ محمد بن عثمان العمرى (رضى الله عنه) أن أسأل ابا القاسم الروحىء يسأل مولانا صاحب الزمان 
عليه السلام أن يدعُوَ الله عرّوجل أن يرزّقَهُ ولداً ذكراً قال: فَسَأْلتهُ فأنهى ذالكك. ثم أخترنى بعد ذلك بثلاثه اام أنه قد دعا لعلى 
بن الحسين. و اله سِيوٌلَدٌ له ولد مبارك يَنفمٌ [الله] به بعدّةٌ اولادٌ؛(1) ابو جعفر, محمد بن على اسود مى كويد: على بن حسين 
بن موسى بن بابويه (يدر بزركوار شيخ صدوق) يس از دركذشت محمد بن عثمان عمرى از من تقاضا كرد تا از ابوالقاسم 
حسين بن روح درخواست كنم از مولايمان صاحب الزمان بخواهك دز ييشكاه دا دعا ثمايد كه به وى قرؤتل يسرى عنايت 
كنك 


مى كويد: از حسين بن روح درخواست كردم واو نيز آن درخواست را به حضرت رساند. سه روز بعد به من خبر داد كه 
حضرتء در حق على بن حسين دعا فرموده است و به زودى فرزندى مباركك براى ايشان متؤلد خواهد شد كه خداوند به سبب 


اوء نفع و فايده مى رساند. و يس از او نيز فرزندان ديكرى براى او متولد خواهد شد.» 
شيخ طوسى نيز مانند اين حديث را از جماعتى كه از صدوق و برادرش نقل كرده اند» روايت مى كند و در ادامه مى كويد: 


اوسيل لط ين يرل تلن السعدمى كزينق ومن قو هما قابال مي نر على دوق )دبرا غلك ىسنيو اي كر لد ديو 


سن أزاوة جاحب فرزتدان ديكرق نيز شده اشت 30 


شيخ صدوقء در ادامه سخنش مى كويد: ابوجعفر محتّرد بن على اسود» بسيارى اوقات» مرا مى ديد كه به درس استادمان 
رغبت و اشتياق وافر در تحصيل علمء از تو شككفت آور نيستء زيرا تو به دعاى امام زمان عليه السلام متولد شده اى!(*) 


شيخ طوسى» در حديث ديكّرى. از ابن نوح و او از ابوعبدالله حسين بن محمد بن 


-١‏ كمال الدين» ج 3 ص هه ب 6ح زفرة 


*- ر.كك: كمال الدين» ج ”. ص .متب 6ح زذرة 


ص :687 


سوره قمى كه از سفر حج بازكشته بود نقل مى كند كه كفت: على بن حسين بن يوسف صالئغ قمّى و محمّرد بن احمد بن 
محمّد صيرفى (معروف به دلال). و شخصى ديكرى غير از اين افراد از مشايخ اهل قم به من كفتند: همسر على بن حسين بن 
موسى بن بابِوَيْه قمى دختر عمويش (محمّد بن موسى بن بابويه قمى) بود كه خداوند ازاين همسر به وى فرزندى نداد. از 
اين روء نامه اى به شيخ ابوالقاسم حسين بن روح نوشت كه از حضرت تقاضا كند تا از خداوند بخواهد فرزندانى فقيه به او 
عطا كند. 


يس از مدتى» ياسخ حضرت به اين مضمون رسيد: «أن لا تررّق من هذه وَ ستّملكك ديلميه و تررّق منها وَلدين فقيهين؛ ازاين - 
همسر _ بجه دار نخواهى شد. به زودى» صاحب كنيز ديلمى مى شوى واز وى صاحب دو فرزند فقيه خواهى شد.» 
ابن سوره مى كويد: براى ابوالحسن على بن حسين بابويه (يدر بزركوار شيخ صدوق) سه يسر متولد شد؛ محمّد و حسين كه 


هر دو فقيه ماهر و در حفظ و ضبط علوم؛ سرآمد شدند آن ها مطالبى را حفظ مى كردند كه به غير از آنان» هيج يكك از مردم 


قم قادر بر حفظ آن ها نبودند يسر سوم» حسن نام داشت كه در عبادت و زهد و يارسايى» در حد اعتدال بود. 


نيز ابن سوره مى كويد: هركاه ابو جعفر _ شيخ صدوق _و برادرش ابوعبدالله _ حسين _ حديثى نقل مى كردند» مردم از 
حافظه آن دوء در نقل حديث شككفت زده مى شدند و به اين دو بزركوار مى كفتند: اين مقام و منزلت» خصوصيتى است كه 
در اثر دعاى امام زمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف __ به شما داده شده است. 


شيخ طوسى مى كُويد: «هذا امرٌّ مستفيض فى اهل قم؛ يعنى اين موضوع نزد قميّان» معروف و مشهور بوده است.100) 


١-ر.ك:‏ غيبت شيخ طوسى» ص .7"١08‏ 


ص : 6816 
ب _ ديدكاه علماى شيعه 
١‏ نظر آقاى خويى 


وى» بعد از نقل قضيه ولادت» مى كويد: از روايت اخير» جنين برمى آيد كه محدّرد بن على (شيخ صدوق) به دعاى امام _ 
عجل الله تعالى فرجه الشريف _ متولّد شده است و اين امرء معروف و مسلّم است و براى شناخت عظمت مقام وى كافى است. 


با خبر ساخت كه داراى دو فرزند يسر نيكك سرشت خواهد شد. 
نجاشى نيز در بيان شرح حال يدر بزركوار شيخ صدوقء همين مطلب را متذكر شده است. 


هم جنين امام عليه السلام در روايت نخست (در توقيع شريف) مى فرمايد: «والد صدوق)» داراى فرزند مباركى مى شود كه 


خداوند مردم را از فيض وجود وى بهره مند خواهد ساخت. 


اشتهار محمد بن على بن -حسينء به لقب (صدوق) به سبب همين فضيلتى أست كه وى از آن برخوردار بوده و اوورا از ديكران 
متمايز ساخته است. 


شيوه تعبير نجاشى و شيخ طوسى در مدح و ستايش صدوق. ما رااز تصريح به توثيق وى بى نياز مى كندء زيرا آن جه را آنان 


تعبير كرده اند به مراتب فراتر از تصريح به توثيق است. 


به هر حال مقام و منزلت شيخ صدوقء به اندازه اى معروف و مشهور است كه جاى هيج كونه شكك و ترديدى در آن وجود 
ندارد.0١)‏ 


"_ نجاشى 


احمد بن على بن عثّاس تجاشى (متوفائ هع _ ه_.ق) يس از بيان نام اوه در تجليل از مقام وىء تعبيراتى مانند: «شيخنا؛ 
فقيهنا؛ وجه الطائفه بخراسان»» بيان مى دارد و مى كويد: وى در سال سيصد و ينجاه و ينج وارد بغداد شد و به تدريس 


برذاخمة در مجلس دوس او اساتيك و زر كان شيعه حاضر 


-١‏ معجم رجال الحديث» خويى» ج 30 ص إفضرة 


ص :620 
مى شدند و از وى تلقَى حديث مى كردندء با اين كه وى كم سن و سال و جوان بود.(1) 


نجاشىء قريب به دويست كتاب را براى وى نام مى بَرَد و در ادامه مى كويد: شيخ صدوقء نقل و روايت تمام كتاب هايش را 
براى ما اجازه داد. من نيز برخى از آن ها را براى والد خود على بن احمد خواندم و كفت: شيخ صدوق اجازه نقل همه كتاب 


هاى خود را كه در بغداد از وى شنيده بودمء به من داده اسبت:170 
'"_ شيخ طوسى 


شيخ الطائفه ابوجعفر» محمد بن حسن طوسى (00؛_ معءه_.ق) با عبارات و بيان ويزكَى هاى والايىء از او تجليل مى كند و 
مى كويد: ابوجعفر (صدوق) شخصيتى جليل القدرء حافظ احاديث,» آكاه به رجال» ناقد اخبار بود. و در بين علماى قم؛ در 
حفظ و كثرت علمء همانندى نداشت و يكه تازفنٌَ حديث و رجال بود. تقريباً سيصد عنوان كتاب تأليف كرده و نام كتاب 


هاى وى معروف و مشهور است. و منء مقدارى را كه به ذهنم خطور مى كند. نام مى برم. 


شيخ طوسىء نام جهل و هفت كتاب او را ياد آور مى شود و طريق اش را اين جنين بيان مى دارد: تمام كتاب ها و روايات اش 
را جمعى از اصحاب ما از جمله شيخ مفيد» حسين بن عبيدالله» ابوالحسن» جعفر بن حسن بن حسنكه قمّىء ابو زكريًا محمد بن 
سليمان حمرانى» براى ما روايت كرده اند.20) 


شيخ طوسىء در كتاب رجال خود مى كويد: وى» (شيخ صدوق) كتاب هاى بيشترى دارد و ماء آن ها را در كتاب فهرست 
يادآور شده ايم و تَلتُكبرى از آن ها روايت» نقل كرده است.(6) 


_ابن ادريس 


ديق اقويين خلن مجل اطزناق 6.ه.__.ق) در باب نكاح» در ذيل بحث «تحريم مملوكه» بعد از نقل قول و فتواى شيخ 


صدوق مبنى بر عدم حرمت مملوكه 


.771 رجال نجاشى»‎ -١ 
.778 ؟- رجال نجاشى» ص‎ 
.200 ش‎ 2.١868 الفهرست» ص‎ -" 


#رجال طوس ناض لعش 34 


ص :688 


بلداو م كويدة ...ابن بابويه در ياسخ نهايى خود جه نيكو فرموده است: زيرا وى ثقه. جليل القدرء آشناى به اخبارء ناقد آثار» 
آكاه به رجال, حافظ و به خاطر سيارنده علوم و احاديث ... بوده است. وىء استادٍ شيخ مفيد است.(١)‏ 


در اصطلاح اهل حديثء حافظ؛ معانى كوناكونى دارد» از جمله: كسى كه صد هزار حديث را با سند حفظ و با سيصد هزار 
حد يرث استشاتى داشتعه باشد. بعضى كفته ائد: هراد كسى است كد حافظ قرآن و سلت باشد 10 


ه_ابن طاووس 


رضى الدينء ابوالقاسم» على بن موسى بن جعفر بن محمد بن طاووس حسنى حسينى (متوفاى عم ه_رق) در كتاب فلاح 
السائل و نجاح المسائل مى كويد: به نقل جمعى از اهل صدق و اعتبار در نقل حديث» روايت مى كنم, اين عدّه با سند خود از 


شيخ صدوق كه عدالت او مورد اجماع و اتّفاق استء نقل روايت مى كنند. 


در فصل نوزدهم همان كتاب, در نقل حديثى مى فرمايد: اين حديث را به طرق خودم, از ابن بابويه نقل مى كنم ..٠‏ راويان 
حديثء؛ همكّى و بدون استثناء ثقه هستند.0) 


8 شوشترى 


شيخ محمد تقى شوشترى» صاحب كتاب قاموس الرجالء از محققان نامى و نقّادان معاصرء يس از نقل قضيه ولادت وى (شيخ 
صدوق) به دعاى امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريض(2) و نيز تأليف كتاب كمال الدين با اشاره آن حضرت20) اين دو 
قضيه را مى يذيرد وهر دو خبر را تلقّى به قبول مى كند و به عنوان تجليل از مقام شامخ شيخ صدوق مى كويد: «... كما ولد 
بدعاء الحيجه» أشارَ الحيجه عليه فى النّوم 


.279 السرائر» ج 7 ص‎ -١ 

1- سفينه البحار. ج 7 ص 58١‏ _ تدريب الراوى؛ ج١؛‏ ص 654؟؛ مقباس الهدايه» ج28 ص 26. 
*- ر.كك: معجم رجال الحديث؛ ج ١8‏ ص 877. 

#دكمال السي هن ع 

قد كيال الدين عن ا د 


ص : /68 


كالبيق كناب فى هه ١‏ الأسيس من أفزابة: وى (شيخ صدوق) در فقه» فتاواى شاذ و نادرى دارد. و جند فتوا از آن ها را 


يقد كر عن شوو أو دز أذاعة محرا را وويازة حسد شريتك وى ا آقاق مامقاق تقل تمودةى كوي ارا لقن به قبول عى 
كند. 


ماجراى بدن شريف 


آقاى مامقانى» به نقل از لواسانى مى كويد: در اواخر سال هزار و سيصدء قبر شريف شيخ صدوق در اثر سيل ويران شد و بيكر 
وى آشكار كشت. آقاى لواسانى» از جمله كسانى بوده كه وارد قبر وى شده و جسد شريف او را صحيح و سالم و ترو تازه 
ديده است. وىء هيج كونه تغييرى را در آن مشاهده نكرده» كُويى روح آن بزركوار» هم اكنون از بدن وى خارج شده است. 


زنك خنا دن محاسن وض موجود يوده ولى كفن اثن بوسيده يوقه انث 19 


در ضمنء. شوشترى به نقل از وحيد بهبهانى و مشايخ و اساتيد وى واز شيخ بهايى در مورد شخصيّت و فضيلت شيخ صدوق» 


مطالبى را بيان مى كند كه به جهت يرهيز از طولانى شدن سخن.ء از بيان آن ها صرف نظر مى كنيم. 
_ مرحوم طبسى 


وى والد بزركوارم _ در مورد شيخ صدوق مى كويد: «هو الشيخ الجليل و الفقيه النبيه ... الشهير بالصدوق جلاله قدره و 
عظم شأنه أوضح من أن يخفى؛() وى استاد كرانقدر و فقيه نامدار معروف به صدوق است كه جايكاه برجسته و مقام و 


منزلت والاى او روشن تراز آن است كه بر كسى يوشيده بمانك). 


./ قاموس الرجال» ج 84 ص لغارفر3 لْوْلوؤْه البحرين» ص‎ - ١ 
.678 تنقيح المقال. ج 7 ص 188 و 18؛ ج سنككى؛ قاموس الرجال» ج 4» ص‎ -" 


ص :/68 
م - نمازى 


آقاى نمازى مى كويد: «شيخ مشايخ الشيعه ركنٌ من أركان الشريعه. جلالته و عظم شأنه و منزلته أوضح من الشمس(1)؛ او 


نشوا و جزر كك يور كان 'شيعه وابانه ااي از بايد ساي شرفت امت عظسة :بو بور كى منزلت إوزاق خورشية روشق تزاأسكم) 


در نتيجه» علما و فقيهان شيعه بر عدالت و عظمت و منزلت والاى شيخ صدوقء اتفاق نظر دارند و از وى تجليل بسيار كرده اند 
كه ياره اى از آنهاء همجون قطره اى از درياء بيان شد. ارج نهادن به مقام و شخصيت وىء محدود به علماى شيعه نيست؛ بلكه 


علماى اهل سئْت نيز به آن اعتراف كرده اند. 
ج _ ديدكاه علماى اهل سنت 


ولى شخصيت و جايكاه و مقام و منزلت و عظمت و درخشندكى وجاهت شيخ صدوقء به قدرى زياد بوده كه نتوانسته اند وى 


را مخفى كنند. ماء در اين جاء به عنوان نمونه؛ ديد كاه سه تن از آنان را مطرح مى كنيم. 

١‏ _ابوبكر احمد بن على» خطيب بغدادى (متوفاى 52 ه_.ق) صاحب كتاب تاريخ بغداد؛ 
١‏ _عبدالكريم محمد بن سمعانى (متوفاى 287 ه_.ق) صاحب كتاب الأنساب؛ 

._ شمس الدين ذهبى (/27 _ 0/68 صاحب كتاب سير أعلام النبلاء و كتاب تاريخ اسلام؛ 


١‏ _ خطيب بغدادى؛ وى مى كويد: ابوجعفر ... بن بابويه قمى (شيخ صدوق) وارد بغداد شد و در آن جا به سند يدرش» 


وى حديث نقل كرده است. 


-١‏ مستدركات علم الرجال» ج 34 ص تففة 


ص :6284 


آن كاه با نقل حديثى مى كويد: «أخبرنا محمّد بن طلحه حدّثنا ابوجعفر ابن بابويه ... عن جعفر بن محمّد؛ عن أبيه» عن آبائه 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: مَن عدّ غداً مِن أَجَلهِ فقد اساءَ ص حبه الموت؛ كسى كه فردا رااز عمرش (به طور 
قطعى) بشمارد با همسايكى مركك بدرفتارى نموده (يعنى مؤمن بايد مركك را يا به يا و همسايه خود بداند).(1) 


وى» همين يكك روايت را نقل و سلسله سندش را تضعيف مى كند و مى ككويد: همه روايان آن مجهول اند.! با اين كه خود به 
عظمت وى و بزركك شيعه بودن وى اعتراف مى كند و او رااز مشاهير روايى شيخ صدوق مى داند. خطيب» يدر صدوق و 
(على بن بابويه) را كه همه به بزركى و فقاهت و عظمت مقام ايشان اعتراف داشتند و شخصيت مشهورى بوده است» مجهول 


معرّفى مى كند! از أمثال خطيب بغدادى» غير از اين انتظار نمى رود دقت شود. 


١‏ _ سمعانى؛ او نيز(؟) شيخ صدوق را با همان سخنان خطيب بغدادى معرّفى و تنها يكى از شاكردان او را به نام محمد بن 


طلحه نعالى» نام مى برد و مى كويد: وىء از ابوجعفر بابويه قمى روايت نقل كرده است.0) 


شيخ صدوقء شاكردان زيادى داشته كه نام بيست تن از آنان در مقدمه كتاب من لا يحضره الفقيه بيان شده است: و اكر تنها 


نام محمّد بن طلحه را به عنوان شاكرد شيخ صدوق ياد مى كند شايد» براى كوجكك شمردن مقام وى مى باشد.50) 


*' _ ذهبى؛ او بااين كه فردى متعضّب استء در كتاب سي رأعلام النبلاء درباره شيخ صدوق مى كويد: «ابن بابويه» رأس 


الأماميهء ابوجعفر محقد بن العلامه» على بن الحسين بن موشى بن بابويه القفى» صاحب التصائيق السائره بيخ الرافقية» يضرف 


وىء شيخ صدوق را رئيس شيعه» صاحب تصانيف رواج يافته و جا افتاده در ميان 


8/6 تاريخ بغداد» ج 2 ص‎ -١ 
أنساب الأشراف نام دو كتاب است كه يكى جاب جديد آن سيزده جلد است و مؤْلّف آنء بلاذرى تقريباه معاصر امام‎ -١ 
هادى( بوده است الأنساب, تأليف عبدالكريم محمد بن سمعانى (متوقاى 087 ه_.ق) كه جاب جديد آن ينج مجلّد است.‎ 

#- الأنساب» ج 6 ص ©88. 


- مقدمه كتاب من لا يحضره الفقيه» ص «او)؛ به مقدمه بحارالانوار» جلد صفرء ص ؟/ نيز رجوع شود. 


ص: ١٠/ام‏ 


شيعه دانسته» يدر وى را نيز علامه و بزركك شيعه معرّفى كرده است و كفته: شيخ صدوقء در حفظ و حافظه؛ ضرب المثل بوده 
و كفله امن وى "شتيضك كنات تأليف كرده است از جمله كتاب دعائم الاسلام» كتاب الخواتيم» كتاب الملاهى» كتاب غريب 


حديث الأثمّهء كتاب دين الإماميه را مى توان نام برد. در ادامه مى كويد: 


از ابوجعفر, عدّه زيادى نقل حديث كرده اند كه شيخ مفيد» حسين بن عبدالله بن فحام» جعفر بن حسنكه قمى از آن جمله 
اند.010) 


بنابراين» با عنايت به ويكى هاى ممتاز فردى و شخصى شيخ صدوق كه با دعاى امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف با 
ارشاد و راهنمايى آن حضرت,ء يدر صدوق با جاريه ديلميه (والده شيخ صدوق) ازدواج مى كند و صدوق از او متولد مى 
شود. اواز هوش و ذكاوت و نبوغ و حافظه قوى برخوردار و انسانى مورد احترام و داراى موقعيت بوده. ويزكى هاى اجتماعى 
وى نيز مانند خيرخواهى مردم, مورد احترام همه بودن و رئيس طايفه بودن. زبانزد است. و از نظر علمى» ضرب المثل عام و 
خاص بوده و قريب به سيصد عنوان كتاب را تأليف و تصنيف كرده است. شاكردان زبردستى را تربيت كرده و شبهات مختلفى 
ذا بابخ كاذه افقو ركه كا عرص قن روجالا وطل ييه كلسي وشتديو كلام و مروف اسكم يشو اقب تبيخ فترهاةة 
رئيس محدّثان, فقيه خثيّر و مباركك و ... داده اند. از نظر مقامات روحانى و معنوى نيز» وى را ستوده اند و صاحب كرامت 
دانسته اند» به كونه اى كه او را آيت الله فى العالمين10) شيخ اعظمء حبّجه الاسلام0) صادقء خيرء مبارك, عامل ناصح و ... 
معرفى كرده اند» بعد از رحلت اش» كرامت ها از مزار منوّر آن بزركوار ديده شده و جسد وى قرن ها صحيح و سالم مانده 


است. 


-١‏ سير أعلام النبلاء» ج 8 ص ١7‏ در مقدمه كتاب من لايحضره الفقيهه ص «او» آمده: © _الشيخ الجليل» ابوالحسن». جعفر 
بن الحسين _ الحسن (خ) ه_ حسنكه القمى» شيخ الطوسى و تلميذ الصدوق» رحمهم اللّه). 

-١‏ مقدمه من لا يحضره الفقيه» ص «نا» بند ١6‏ رئيس المحدثين و صدوق المسلمين» آيبت الله فى العالمين» الشيخ الأعظمء 
ابوجعفر. 

'- مقدمه من لا يحضره الفقيه» ص «نا» بند ١1‏ قال البهايى فى خاتمه الوجيز» رئيس المحدثين حجه الاسلام» ابى جعفر. 


ص: ١/اة‏ 


دن بااية همه تعريفي و تمحيد اذ سوق شيعه وسكى ووو كى عاق مصان شخصقت وى و تجا يكاهفشن ال:ووز ووشن غر ابت 
و مقام شامخ اوء والاتر از تصريح به الفاظى مانند: ثقه بوده است. از اين روء آقاى خويى با ابراز نككرانى برخى محدّثانى كه 


درباره وى توّقف و تأمّل كرده اند» آن ها را مورد عتاب و ملامت قرار مى دهد. و آن را نوعى كج انديشى مى داند. 


كلايه آقاى خويى 


وى مى كويد: «فمن الغريب جدَّأً ما عن بعض مشايخ البحرآنى مِن أَنّه توقف فى وثاقه الصدوق(1)؛ واقعاً از برخى مشايخ 
بحرانى بعيد است كه در وثاقت شيخ صدوقء توّقف كرده اند.» منء اين توقف را نوعى كج انديشى مى دانم. اككر در امثال 
صدوق تشكيكك شود. بايد با فقه» خداحافظى كرد و فاتحه آن را خواند» زيرا به واسطه امثال صدوقء فقه به ما رسيده است. 


١‏ نخستين اشكالى كه بر صدوق شده واز همه مهم تر استء اشكالى است كه كفته اند: وى در نقل احاديث» حذف و 
تقطيع دارد؛ 


؟"_نوجوان بودن وى در زمان ورود به بغداد» نمى تواند صحيح باشد؛ بلكه مورد تشكيكك است؛ 
:'__در نام واسطه رساندن نامه شيخ صدوق به حسين بن روح (نائب سوم امام زمان» ترديد شده استثت؟ 
اشكال نخكست: 


محدّث نورى» صاحب مستدرك الوسائل مى كويد: شيخ صدوقء در بعضى موارد خبر طولانى را كوتاه كرده و عباراتى را كه 
با معتقدات وى ناسازكار بوده. انداخته و حذف كرده است. وىء براى مدعاى خود. جهار شاهد ذكر مى كند. 


شاهد نخست: 


١‏ رساله حقوق امام زين العابدين عليه السلام؛ او مى كويد: اين رساله را حسن بن على بن 


ص : ١1/اه‏ 


شعبه حرّانى» در تحف العقول و نيز سيد على بن طاووس. در فلا-ح السائل به سند خود از كتاب رسائل محمّرد بن يعقوب 
كلينى» كه آن را به امام زين العابدين عليه السلام منتهى مى سازد __ نقل كرده اند (براى اين رساله دو طريق داريم.) 


سيس مى افزايد: روايت فلاح السائل» همان روايت تحف العقول است؛ ولى صدوقء حديث و رساله حقوق را به نحو اختصار 
نقل مى كند و جملاتى را كه در آن دو كتاب وجود داردء بيان نكرده است. 


آقاى خويى به اين شاهد» جنين ياسخ مى دهد: آقاى نورىء اين روايت را از تحف العقول و از رسائل كلينى نقل نكرده است 
و فلاح السائل» نيز سال ها يس از او تأليف شده است؛ بلكه خود, به ابوحمزه ثمالى طريق دارد. در باب ينجاه از كتاب خصال» 
به سند خود از محمّد بن فضيلء از ابوحمزه ثمالى نقل حديث كرده و كتاب من لايحضره الفقيه» باب حج نيز همين حديث را 
به طريق خود از اسماعيل بن فضل» از ثابت بن دينار (ابوحمزه ثمالى)» بيان داشته است.(١)‏ 

در نتيجه» آقاى خويى در مقام دفاع از شيخ صدوق و رد شبهه واشكالء مى كويد: روايت حقوق خود. سه طريق دارد: 

١‏ _ تحف العقول؛ 

؟ __رسائل كلينى؛ 


"'_ طريق صدوق در كتاب خصال به محمد بن فضيلء از ابوحمزه ثمالى و در كتاب فقيه» باب حج به طريق خود. از اسماعيل 


شاهد دوم: 


١"_علامه‏ مجلسى» حديثى را از كتاب توحيد شيخ صدوقء. از دقاق» از كلينى» از امام جعفر صادق عليه السلام نقل كرده 
كشف القناع0؟) بيان 


."32 معجم رجال الحديث» ج 2“ ص‎ -١ 
.168 ؟- بحار» ج هم ص‎ 

- مستدركك الوسائل» ج ١لءص‏ 1 
ع كش القناع» ص .1١7١‏ 


ص : 7/اة 


مى كند و مى كويد: اين خبر (خبرى را كه مجلسى از صدوق نقل كرده) از كتاب كافى كرفته شده و شيخ صدوق به جهت 
موافقت با مذهب اهل عدلء تغيبيرات شكفتى در آن داده (و جملاءتى را حذف كرده است) كه موجب سوءظن به وى مى 
شود.2١)‏ 


كشف القناع, با به كار بردن عبارتى تند مى كويد: كار شيخ صدوقء بسيار مضطرب و آشفته است. از اين روء محدّث نورى» 


مطالب مذكور را شاهدى بر ادعاى خويش كه صدوقء روايت را تقطيع مى كند» آورده است. 
آقاى خويىء به اين شاهد, سه ياسخ مى دهد: 
١‏ _جايكاه با عظمت شيخ صدوق» مانع از سوءظن به وى مى شود. 


؟ براين كه شيخ صدوق خبرى را كه در كتاب توحيد خود نقل كرده همان خبرى است كه كلينى در كافى آورده است» 
شاهدى نداريم؛ بلكه شيخ صدوقء تصريح دارد كه خبر را از دقاقء از كلينى نقل كرده است؛ يعنى» كلينى» غير از كافى 
كتاب هاى ديكرى نيز دارد. بر اين اساسء نقل از كلينى» اعم از نقل كافى است و غير كافى است و كافى؛ اخص خواهد بود. 
و شايد طريق مستقلى به كلينى داشته باشد. 


شايد شيخ صدوق غفلت داشته و يا به جهت ديكرى. بعضى عبارات را انداخته باشد. بدين سان» جكونه مشخص مى شود 
كه وى قصد اختصار خبر و يا انداختن بخشى از آن را داشته است؟12) بنابراين» با اين دليل نمى توان شيخ صدوق را منّهم 


زيارت جامعه را كفعمى قدس سرّه در كتاب بلدالامين نقل كرده.» شيخ صدوقء همان زيارت را در كتاب من لايحضره 
الفقيه() آورده و جملاتى از آن را كه با معتقدات وى ناسازكار بوده تقطيع كرده است. 


آقاى خويى. به اين شاهد جنين ياسخ داده است كه: شيخ صدوقء زيارت جامعه 


-١‏ بعضى كفته اند: «اشيخ صدوق(2 اضبط است» بنابيراين» جمله اى از كتاب او ساقط نشده است. 
5 معجكم رجال الحديث» ج 34 ص إرفضرة 
"1- من لا يحضره الفقيه» ج ” ص لاب 0ح 3 


ص : ؟/ام 


را از كفعمى نقل نكرده است» زيرا كفعمى» صدها سال بعداز صدوق وجود داشته اسثت.» (صدوق» متوفاى 5١‏ ه_.ق و 


كقعء توفاق هق اسث) 


سيبس مى افزايد: روايت كفعمىء به طور مرسلء از امام هادى عليه السلام است؛ ولى روايت صدوق مسندء به سند خود اوء از 
محمد بن اسماعيل برمكى از موسى بن عبدالله نخعىء از امام هادى عليه السلام نقل شده است. بنابراين» جكونه ثابت مى شود 


كه شيخ صدوق آن را تقطيع كرده و بخشى از آن را كه با نظر و اعتقادش موافق نبوده؛ انداخته است؟!(١)‏ 
شاهد جهارم 


شيخ صدوقء در كتاب توحيد از جندى نيشابورى» روايت مفصٌلمى از اميرمؤمنان عليه السلام نقل كرده(1) و شيخ احمد بن 
على ابن ان طالب طبرسى (متوفاى 8ل ه_ق) نيز همان روايت را در كتاب احتجاج (), از آن حضرت» با اضافاتى آورده 


است. بنابراين» صدوق در كتاب توحيد خود بخشى را انداخته است. 


آقاى خويى مى كويدء ياسخ همان است كه كذشت؛ يعنى صدوقء از احتجاج نقل نكرده؛ بلكه خود او طريق مستقلى دارد. 


طبرسىء دو قرن با صدوق فاصله دارد. 


سيس با ياسخى كلى مى كويد: اككر ثابت شد كه شيخ صدوقء آن جه را مورد رضايت خودش نيست» حذف مى كندء اين 
حذفء نمى تواند سبب سوء ظن به وى باشد؛ بلكه اين كونه عمل» همان تقطيع متداول و شايع در ميان محدّثان است. 
بنابراين» اكر بخش انداخته شده ضرر و زيانى به دلالت باقى مانده از بخشء وارد نسازد» حذف آن بحش مانعى ندارد. اين 
كار» شايع و متداول است و موجب سوء ظن به محدّث نمى شود. اكر كسى جنان تقطيعى بكند» آيا موجب مى شود راجع به 


آن شخص به ويه شخصبتى مانند شيخ صدوق كفته شود: امر صدوق واقعاء مضطرب و آشفته است؟!(6) 


."30 معجم رجال الحديث» ج 2 ص‎ -١ 
1/1 ؟- توحيد» صدوق. ص 0ح لهك عيون اخبار الرضا( » ج ”. ص‎ 
.535١ الاحتجاج, ص‎ 1 


؟- معجم رجال الحديث» ج 324 ص ف 


ص :0 /اة 
اشكال دوم 


نجاشى مى كويد: صدوقء در سال 80" ه_.قء وارد بغداد كرديد و با اين كه كم سن و سال بود بزركان شيعه؛ از وى تلقَّى 


اين عبارت» از دو جهت داراى اشكال است: 
١‏ شيخ صدوقء در زمان ورود به بغداد» بيش از ينجاه سال داشته است» بنابراين حكونه مى تواند كم سنّ و سال باشد؟ 


آقاى خويىء در ياسخ مى كويد: اين اشكال اين كونه قابل دفع است كه شيخ صدوقء نسبت به بزركان شيعه كه از وى 


حديث تلقّى حديث مى كرده اندء كم سنّ و سال تر بوده است. 


١‏ _ محدود كردن ورود شيخ صدوق به بغداد در سال 0ه”".:_.قء با كفته شخص صدوق در كتاب عيون اخبارالرضا عليه 
السلام كه كفته است: ابوالحسن على بن ثابت دوالينى در مدينه السلام (بغداد) در سال 87” ه_.ق» اين حديث را براى ما نقل 
كرد(1) و ئيز با سخن ديكرى كه كفته است: در سال 88*ه_.قء نقاشء آن را در كوفه براى ما نقل كرده است.4)70 منافات 
دارد. اين دو روايت» بر ورود شيخ صدوق به بغداد قبل از سال 780 ه_.ق» تصريح دارد. البته» تاريخ اين دو روايت» بر نقل 


اشكال سوم 
قبلا كفته شد كه واسطه رساندن نامه على بن حسين (يدر شيخ صدوق) به حسين بن روح در بعضى روايات» على بن جعفر 


اسود است؛ ولى شيخ طوسى در كتاب الغيبه و شيخ صدوق خود. در كتاب كمال الدين» واسطه را ابوجعفر محمد بن على 
اسود: كفته اندء بدين ترتيب» اين دو كفته با يكديكر تناقض دارند. 


مى كيريم» كه به مسئله و جريان آكاه تر بوده است.250 


-١‏ عيون اخبار الرضا( » ج ب 
"- عيون اخبار الرضا( » ج اءب ١‏ توحيد» ح 0 


1- معجم رجال الحديث» ج 2 ص 7 


ص : 01/7 
بخش دوم: معرّفى كتاب 
اشاره 


كتاب كمال الدين و تمام النعمه» را شيخ صدوق در اواخر عمر شريف خود در شهر نيشابور تأليف كرده است. ماء در اين 


مرحله؛ بر جهار محور تأكيد داريم: 

.١‏ سبب و انكيزه تكارش؛ 

؟. صحت و شقم كتاب؛ 

؟. روش بحث مؤلف؛ 

# اناك وى و دوجه اعفار ووثاقت آنان؛ 
محور نخست 

ظاهرا جهار :دلي سب تكاركن ليق كتابه شدة اتلع: 


.١‏ انحراف عدّه اى از شيعيان در باب مهدويّت, اعتقاد به امر غيبت و عدول بعضى از آنان از تسليم و يذيرش روايات» به آراء 


و قياس. 


؟. ملاقات با نجم الدين ابوسعيد محمّد بن حسن بن محمد بن احمد بن على بن صلت قمّى و درخواست و تشويق او بر تأليف 


كتابى اين جنين. 
*. رؤياى صادقه و اشاره امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف به تأليف كتابى درباره غيبت. 
؟. ديدار با مردم نيشابور. 


شيخ صدوق مى كويد: هنككامى كه از زيارت امام رضا عليه السلام بازكشتم. به نيشابور آمدم و در آن جا اقامت كريدم. 


ديدم. تمام سعى و تلاش خود را در ارشاد آنان به سوى حق» مصروف داشتم.ل1) 
ديدار با ابو سعيد قَممى 


اوء از جمله كسانى بود كه دجار حيرت شده بود. شيخ صدوقء در مورد وى مى كويد: شخصيتى بزركك, شيعه دوازده امامى 


عاشق ولايت واهل بيت واز خاندان والابى استة. يدر و جدّشء. از بز ركان بوده اند. و يدرم از جد اوروايات زيادى نقل 


كرده است. من از دير زمان» در آرزوى ملاقفات و مشتاق ديدار او بودم 3 


-١‏ كمال الدين» ج »١‏ ص ؟. 


ص :/ا/اه 


بعضى از فلاسفه و علماى منطق, ملاقات داشته يكى از بزركان فلاسفه, با طرح مسأله طول غيبت (امام زمان عليه السلام) او را 
به شكك مى اندازد. 


شيخ صدوقء به آن شبهه اشاره نمى كند؛ ولى مى كويد: در اثبات وجود امام عليه السلام وغيبت اوء مباحث و فصولى را 
شكك و ترديد از دل وى بيرون رفت سبس از من خواست تا كتابى در اين زمينه بنويسم. من نيز يذيرفتم و قول مساعد دادم و 


كفتم: به خواست خدا سر فرصت,ء اين كار را انجام خواهم داد.(١)‏ 
رؤياى صادقه و ملاقات با امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف 


شيخ صدوق مى كويد: در نيشابور» شبى در مورد آن جه در شهر رى به جاى نهاده بودمء به خانواده و فرزندان و نعمت هاء 
مى اقم يشيع كد كام كو ايمر من اليد كزه دو خوالي ديقم كو هر مكد :نيفو كرود بيت لاسرع طواف.مى كته در 
دور هفتم» به حجرالا-سود رسيدم, به آن دست مى كشيدم و مى بوسيدم و مى كفتم: اين» امانت من است كه آن را ادا مى 
كنم و ييمان من است كه آن را تجديد مى كنم اداى آن را به من كواهى دهى و شهادت بده كه من آن را به جا آورده ام. 
دراين هنكام؛ مولايمان حضرت قائم _ عجل الله تعالى فرجه الشريف_را مشاهده كردم كه بر در خانه كعبه ايستاده است. 


با دل مشغولى و يريشان حالى به آن حضرت نزديكك شدم. امام عليه السلام به جهره من نككريست راز درونم را دانست بر وى 
سلادم كردم. او سلامم را ياسخ داد. سيس فرمود: (لِع لاتَصدّقُ كتاباً فى الغيبه حتى تُكفى ما قد همك ؟؛ جرا درباره غيبت» 
كتابى نمى نويسى تا غم و اندوه ات» برطرف كردد؟) عرض كردم: اى فرزند رسول خدا! درباره غيبت» قبلا مطالبى را نوشته 
ام. فرمود: اليس عَلى ذلكك السشبيل! آمْرْك أن تُصئُفَ كتاباً فى الغيبه وَ اذكر فيه عَيباتِ الأنبيا؛ منظورم روش قبلى نيست. به تو 
فرمان مى دهم كه اكنون 


١ كمال الدين» ج 3 ص‎ -١ 


ص ://اة 


كتناض #وبارةغيتث تاأليق كت ودر انو غييت فاق ياميران زا بادا وى شرس: ا انق قرناق راءادو كذقنك:دروه نهدا باو 
باد.ل0) 


شيخ صدوق در ادامه مى افزايد: از خواب بيدار شدم و تا طلوع فجر به دعا و كريه و زارى و شكوه يرداختم. صبح كه شدء 
تأليف اين كتاب را آغاز كردم تا فرمان ولى خدا و حتجت او را امتثال كرده باشم و از خداوند يارى مى جويم و براو توكل 


بنابراين» شيخ صدوقء با ديدن اين رؤياى صادقه» با تضمين قاطع و با نككرشى وسيع و نو و شيوه اى خاص به تأليف اين كتاب 


يرداخته واز مباحثى سخن به ميان آورده كه مورد تأبيد همكان است. 
ميجور دوم 


فاضل و محمّق معاصرء آقاى غفارى مى كويد: شيخ صدوقء در اين كتابء در ارتباط با موضوع غيبتء رواياتى را كه در ميان 
مردم» مشهور بوده. جمع آورى كرده؛ اين روايات صحيح و حسن و ... باشند يا نباشند. البتهه شيخ صدوقء جز به رواياتِ 


صحيح يا مورد اتفاق و يا متواتر» استناد نمى كند.0) 


آقاى غمّارى به كفته. خودٍ شيخ صدوق استناد كرده كه در ادله حديث مُعمَرين مى كويد: اين حديث و نظاير آن» مورد 
اعتماد من در امر غيبت و وقوع آن نيست؛ يعنى در وقوع غيبتء به اين ها استدلال نمى كنمء زيرا غيبت امام زمان _ عجل الله 
تعالى فرجه الشريف_ براى من امرى صحيح استء جون بيامبر و ائمّه عليهم السلام به امر غيبت و وقوع آنء در اخبار قوى و 
صحيح زيادى كه نظايرش درباره اسلام و شريعت و احكام آن به ما رسيده» اشاره كرده اند.(5) يعنى» همان رواياتى كه اسلام 
و احكام را براى ما اثبات مى كنند» نظير همان روايات» امر غيبت امام زمان _ عجل الله تعالى فرجه الشريف_را نيز اثبات مى 


از ديدكاه آقاى غفّارى» اين كتاب, مجموعه اى از روايات صحيح و غير صحيح است و شيخ صدوق خود نيز در مواردى از 
اين كتابء به اين نكته اشاره كرده است. 


-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص ”_ ع. 
ا- كمال الدينء ح. اصن 7# 8. 
#دمتدنه كبا الديو فى ا 

ع- كمال الدين» ص 079 _ ١/اء.‏ 


ص :0/4 


البته جاى تأمل است كه اين استدلال» (از آقاى غفارى) جه اندازه مى تواند صحيح باشد. در اين استدلال» بايد جمله بعدى 
شيخ صدوق را نيز در نظر كرفت كه فرموده است: امر غيبت و مسائل مربوط به آن رااز دلايلى مى كيرم كه اسلام را از آن ها 
كرفته ام. شايد نظر شيخ صدوقء بر اعتقادى و ضرورى بودن موضوع ياد شده است كه در اين صورتء نيازى به بحث و 


بررسى سند ندارد. 


علما و بزركان دين» در اصول مسلم دين و مذهبء مناقشات سندى نمى كنند؛ بلكه اين كونه بحث هاء در غير ضروريات 


مذهب واذيق+ ضووات مى كيرد: 


السويى اكر كسى بنضى ال ابق اتبان وا ؤي سوال بره تاقد لاتزمه اشن ابق تبسك كه اعتقادات سانا نز زير شؤال هيرة؛ 
زيراء مستند اين عقيده» همانند مستند اعتقاد به اسلام و احكام آن است كه از دلايل قوى و صحيحى برخوردار است. بنابراين» 


تيابه أبن يكن رواباكة اكقا تفده اسه 


آن جا كه شيخ صدوق فرموده: «ليس هذا الحديث و ما شاكله من أخبار المعمّرين و ...»» مشخص مى شود كه قصد وى نقد 


همين موارد استء نه تمام روايات اين كتاب. 


بعضىء كفته آقاى غفًارى راز باب موجبه جزئه مى يذيرند و مى كويند: كتاب كمال الدين» شامل روايات صحيح و سقيم 
است. هر جند اين سخنء بعيد نيست؛ ولى ممكن است سند و يا طريق روايتى» به نظر بعضى» مشكل داشته باشد؛ اما از ديد كاه 


عدّه اى ديكرء مشكل نداشته باشد؛ ولى حتماً صدق خبرى و قرائن دالٍ بر صدقء دارد. 


همان كونه كه قبلا يادآور شديم» علماى شيعه» كفته شيخ صدوق و يدر بزركوار وى _لا_را مانند نص منقول و خبر مأثور 


مى دانند0١)‏ و وثاقت او را امرى ضرورى مانند وثاقت سلمان وابوذر _لا_ مى شمارند.2)72 


14 مقدمه كمال الدين» ص‎ - ١ 


.١19١ 184 بحار الانواره ج هء ص 0١؛ مستدركات الوسائل» ج 19؛ ص‎ -١ 


6/٠١ ص:‎ 

محور سوم 

كتاب ياد شده؛ شامل يكك مقدمه و جندين باب درباره مباحث غيبت است. 

مقدمه كتاب 

در مقدمه» مباحث مهم كلامى مطرح شده است. كه مهمترين مطالب آنء به قرار زير است: 

١‏ _«خليفه» بيش از آفرينش؛ 

؟ _ وجوب اطاعت از خليفه؛ 

“' _ خليفه را خدا انتخاب مى كند؛12). 

*_ وجوب وحدت و يكى بودن خليفه» در هر زمان؛ 

©_لزوم وجود خليفه؛ 

© _ وجوب عصمت امام عليه السلام؛ 

/ا_اثبات غيبت و حكمت آن؛ 

8 _ تشابه ميان ائمّه و انبياء عليهم السلام؛ 

9_ مذهب كيسائيه؛ 

٠‏ _ خط بطلان بركفته ناووسيه و واقفتّه درباره امام كاظم عليه السلام؛ 

_١‏ خط بطلان بركفته واقفتته در غيبت امام عسكرى عليه السلام؛ 

١‏ _اعتراض و مناقشات ابن بشّار و ياسخ ابن قبه؛ 

اك اوح عتقام ور كنات السوريه الفريه انا كقاب: متا دين تال هن كلاه درو ذور اذا تقبو تاشر كرء [ قو كه كاد شو 
حكومتى تشكيل نشده بود. رسول خدا( براى تبليغ در ايّام حج به منى مى رود و در آن جا وارد خيمه قبيله اى مى شود. رئيس 


قيله كفاية حدرث نكاهى من افكتل ابهيث و قور امير ( او زا سهوك من سازد يه زيرةستاق اشن عن كرد را كر از و ييروق 
كنيم» دنيا را تصاحب مى كنيم.) ييامبراكرم( به آنان مى فرمايد: «من به ييامبرى مبعوث شده ام و آمده ام شما را به اسلام 


دعوت كنم.) رئيس قبيله از جا برمى خيزد و عرض مى كند: «من مسلمان مى شوم واز شما بيروى مى كنم مشروط به اين كه 
مرا جانشين خود قرار دهى.») حضرت( فرمود: «خير؛ اين كار به دست خدا است و اوء هر كه را بخواهد. جانشين مى كند.) 
(السيره النبويه» ج ص 628) 


6/١ ص:‎ 

٠١‏ __ شبهات زيديّه و بحث درباره (بداء)؛ 

؟١ ‏ مناقشات و شبهات مخالفان درباره غيبت و باسخ به آن ها؛ 
6 بحث هاى نوبختى و ابن قبه با ابى زيد علوى؛ 


در يايان مقدمة) متبن و انكيزة تقديم مقدّمات را جنين بيان مى دارد: ماء اين فصول را در آغاز كتاب خود يادآور شديم تا 


نهايت ادّله زيديّه را كه شديدترين فرقه بر ضدّ شيعيان اند. ياسخ داده باشيم. 

فجك فاى ابلك كنات 

مهمترين عناوين متن اصلى كتابء تقريباًء ينج موضوع است: 

١‏ غَيبك يباضران,و حت هاى الهق؛ 

١‏ _ سالخوردكَان تاريخ. با اين بحثء امكان وقوع غيبت و طول عمر را ثابت مى كند و آن را از محال بودن» خارج مى سازد؛ 


_ تصريح به وجود امام دوازدهم و غيبت آن حضرت كه از كفته خداى متعال و رسول او آغاز مى كند و يس از بيان تمام 


روايات مربوط به ائمّه طاهرين» با كفته صريح امام يازدهم و اخبار آنان بر وقوع غيبت» به بحث يايان مى بخشد؛ 
*"_ولادت حضرت قائم عليه السلام و شواهد ودلائل بر آن؛ 


ه _ ييام ها و نامه هاى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف كه اين ييام ها يكى از بهترين دلايل بر ضدّ منكرانٍ دوازدهمين 


ولى خداست؛ 


ص : 6/5 


ص 0/1 


فصل ببست و يكم: سيرى در كتاب كمال الدين و تمام النعمه (7) 


اشاره 


ص : 6/5 


نكرشى كذرا بر مهم ترين موضوعات كتاب 
القت _ فين موضوع اذو غبت اننبا اكه كور آنعفث موود وآ انام كدد: 


_.١‏ غيبت حضرت ادريس عليه السلام: در اين بخشء داستان آن حضرت و غيبت بيست ساله وى را يادآور مى شود و مزده 


آن حضرت به قيام قائمى از فرزندان خود» يعنى حضرت نوح را نيز مطرح مى سازد. 
١‏ _ غيبت جندين ساله حضرت صالح عليه السلام؛ 


غيبت حضرت ابراهيم عليه السلام؛ در اين باب» شباهت غيبت حضرت ابراهيم عليه السلام با غيبت امام زمان عجل الله 
تعالى فرجه الشريف را از هنكام باردارى مادرش و قبل از آن تا ولادت و مخفى ساختن آن حضرت تا زمان إعلان مأموريت 


وى براى تبليغ» بيان داشته و سيس دو غيبت براى آن حضرت ياد آور مى شود. 


*_غيبت حضرت يوسف عليه السلام؛ كه بيست سال به طول انجاميد و او ميان مردم زندكى مى كردء وى را مى ديدند؛ ولى 


ه_غيبت حضرت موسى عليه السلام؛ در اين باب» مزده حضرت يوسف عليه السلام به قيام قائمى از فرزندان لاوى بن يعقوب 
را همراه با نشانه هاى ظهورش بازكو مى كند و سركذشت نهان بودن ولادت و مخفى ساختن وى بعد از آن را عنوان نموده 
است. سيسء ماجراى غيبت آن حضرت را بيان كرده و در يايان» شباهت حضرت مهدى[عج ].؛ با حضرت موسى عليه السلام را 


در وللادت و غيبت و سامان يافتن زمينه قيام وى رادر يك شب» ياد آور مى شود. 


8 غيبتِ جانشينان حضرت موسى؛ در اين باب» به سركذشت و ماجراى يوشع بن نون (وصى حضرت موسى عليه السلام) و 
صبر وى در برابر سه طاغوت و دركيرى هاى او و داستان يازده وصىء از زمان يوشع بن نون تا زمان حضرت داود (به مدت 
6 سال) 


ص :6/6 


و فاجرائ جانشينى عضرت سليمان و غيبة وى و داستان «آصف يبن برخياة و ماجراق دائيال و كشايش كار او و قضيه 


حضرت يحيى و مزده به قيام حضرت مسيح و ... اشاره مى كند. 


/_ غيبت حضرت عيسى عليه السلام؛ در اين باب» يس از نقل مزده و اخبار مربوط به حضرت عيسى عليه السلام در انجيل به 
قيام ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ستايش اوء مى فرمايد: حضرت عيسىء غيبت هاى متعدّدى داشت كه در زمين 
سياحت و كردش مى كرد؛ به كونه اى كه قوم و ييروانش او را نمى شناختند و اطلاعى از وى نداشتند. سيس حضرت ظهور 


در نتيجه» كرفتارى ها بيش تر شد. و دين متروكك و حقوق ضايع و واجبات و سنّت هاى الهىء از ميان رفت و سرانجام؛ مردم 
متحير ككشته و به اين سو و آن سو كشيده شدند و با هيج جيز آشنايى نداشتند. اين غيبت» دويست و ينجاه سال به طول 


لامرك 


آن كاه شيخ صدوق با بيان اين حديث از امام صادق عليه السلام» متذكر مى شود كه آن حضرت فرمود: «كانّ بين عيسى و 
محترد عليهما السلام خمسمئه عام, منها مئتان و حَمسونَ عاماً ليس فيها نبى و لا-عالم ظاهر. قلتٌ: قما كانوًا؟ قال: كانّوا 
مُتَمَسّكينَ بدِينَ عيسى عليه السلام قُلتٌّ: فما كانوا؟ قال: كانوا مؤمِنينَ. نّم قال: و لا تَكوٌنٌ الآرْض إلا و فيها عالِمٌ(1)؛ فاصله ميان 
حضرت عيسى و حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم يانصد سال بوده و حدّ فاصل دويست و ينجاه سال از آن» هيج 
بيامبر و عالمى» به طور آشكار وجود نداشته است. راوى مى كويد عرض كردم: مردم دراين مدتء بيرو جه دينى بودند؟ 
فرمود: دين حضرت عيسى. عرض كردم: جككونه بودند؟ فرمود: مؤمن بودند و هيج زمانى زمين» از عالم _ حيجت _ خالى 


نخواهد بود.») 
شيخ صدوقء بحث حاشيه اى بسيارى جالبى را در مورد عالمان زمين در اين دوران مطرح مى كند و دوازده تّن را نام مى برد. 


/ كمال الدين» ج 3 ص فضا ب‎ -١ 


ص :6/7 

١‏ _سلمان فارسى (روزبه فرزند خشبوذان)010)؛ 
١_قسٌ‏ بن ساعده الأيادى؛ 

*_ تع (يادشاه يمن)؛ 


هيد لطلبي و ابوظالتب اي دو بزركوار» از همه دانشمندان. به مقام يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم داناتر بودند؛ اما آن 


را از نابخردان و اهل كفر و كمراهان ينهان مى داشتند. 
0 سيف بن ذى يَرّن؛ 


راهب بزركك در راه شام كه ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم را شناخت. (داستان خالد بن اسيد و طليق بن سفيان از 
يزركك راهبان)؛ 


4_آبو الْمُوَئْهبِ راهب؛ 

9 سطيح كاهن؛ 

٠__يوسف‏ يهودى؛ 

١_دواس‏ بن حوّاش كه از شام مى آمد؛ 
١١‏ _ زيد بن عَمْرو بن تُفيل؛ 


افراد ياد شده نمونه عالمانى بودند كه براساس فرموده امام صادق عليه السلام: «و لا تكونٌ الأرض إلا وَ فيها عالم.(1) هيج كاه 


زمين از وجود آنان تهى نبوده است.» 


شيخ صدوقء در باب بيست و يكم. علّت نيازمندى به امام عليه السلام را با بيست و يكك روايت از ييامبراكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم و امام باقرء امام صادق امام كاظم و امام رضا عليهم السلام با شرح و توضيح مطرح و بعد از آنء در باب بيست و 
دوم» اتصال جانشينى از حضرت آدم تا قيامت را با شصت و ينج روايت ذكر كرده و در يايان اين باب» در مورد «معناى عترت 


وآل واهل وذريّه و سلاله» به تحقيق و بحث يرداخته است. 


وى در باب بيست و سوم. به بيان روايات مى يردازد و ابتداء سخن خداى سبحان در مورد قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
را متذكر مى شود و يس از آنء كفته ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره امام دوازدهم 


.1250 ص‎ ١ كمال الدين» ج‎ - ١ 
16 ؟- كمال الدين» ج 3 ص‎ 


ص : //6 


شيخ صدوق در جلد دوم» روايت مربوط به حضرت خضر عليه السلام و بعد از آن روايات امام عسكرى عليه السلام در ارتباط 
بافرزندش حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف را متذكر مى شود و به مناسبتى» س ركذشت حضرت نرجس را بيان مى 


دارد. 


در باب جهل و دومء به روايات ميلاد حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف و كسانى كه ولادت آن حضرت را به امام 
عسكرى عليه السلام تهنيت كفتند» اشاره مى كند. 


در باب جهل و سومء كسانى كه به ديدار حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف نايل كشته و باوى سخن كفته اند» نام 


برده شده انك. 
علت غييت» با يازده حديث در باب جهل و جهارم فك ماس 


ييام ها و نامه هاى امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف را در باب جهل و ينجم مى آورد و در باب جهل و ششم وارد 


مباحث مربوط به سالخوردكان تاريخ مى شود. در اين بابء نام يازده تن را به عنوان نمونه بدين ترتيب» ذكر مى كند: 


الف _ آدم ابوالبشر عليه السلام (970 سال)» نوح (7680 سال»» ابراهيم ١1/8(‏ سال)» اسماعيل بن ابراهيم ( ٠١١‏ سال)» اسحاق 
بن ابراهيم 18٠0(‏ سال)» يعقوب بن اسحاق ١١٠١(‏ سال)» يوسف بن يعقوب ١17١(‏ سال)» موسى بن عمران ١78(‏ سال)» هارون 
(1 سال)؛ داوود ٠٠١(‏ سال)» و سليمان بن داوود (؟١/سال)‏ در دنيا زندكى كرد.(١)‏ 


ب _ شيخ صدوق در مورد عمر دجال مى كويد: از ديدكاه اهل سنّت دجال» در دوران غيبت» عمرى بيشتر از عمر اهل زمانه 


دارد و آن را مى يذيرند؛ ولى طول عمر امام زمان و غيبت او را تصديق نمى كنند! 
ج _ شيخ صدوق در سند دلالت و انكيزه نقل حديث آهوهاى سرزمين نينوا مطالبى را يادآور مى شود.(1) 


د_ سركذشت حبابه والبتيه كه با اميرمؤمنان عليه السلام ديدار كرده و در يكصد و سيزده 


.010 كمال الدين» ج 7؟. ص‎ -١ 
.050 ؟- كمال الدين» ج ؟. ص‎ 


ص ://6 


سالككى با دعاى امام زين العابدين عليه السلام جوان مى شود تا امام رضا عليه السلام را ملاقات مى كند و به اشاره حضرت» 


دوباره جوان مى شود و بعد از آن نيز نه ماه زنده بوده اسم 


ه_مُعَمَّر مَغربى؛ نام اوه على بن عثمان بن خطاب بن مُرّه بن مزيد و كينه اشء ابوالدنيا است. مى كويند: در زمان رحلت 
واقعه كربلاء در كنار حضرت سيدالشهدا عليه السلام» شركت كرد و تا روزكار مقتدر عئاسىء در قيد حيات بود. برخى مى 


كويكدة هر كقد وض 1 امرورق به اشائة ترسيدة ادكه 
و__عبيد بن شريه ججرهمى؛ ييامبر را دركك نمود و سيصد و ينجاه سال عمر كرد. 


ز__ربيع بن ضبع فزارى؛ عبدالملك مروان را ديده است. و خود مى كويد: دويست سال در دوران فترت ميان حضرت عيسى 


ح_شق كاهن؛ سيصد سال عمر داشته است. 


ط _ شدّاد بن عاد بن ارم؛ نهصد سال زيسته است.(1) سر كذشت يوذاسف درباره غيبت را در باب ينجاه و جهارم متذكر 


كرديده اس 


شيخ صدوقء بعد از مباحث مربوط به سالخورد كان, در باب ينجاه و ينجمء در مورد انتظار فرج» در باب ينجاه و ششم درباره 
نهى از ذكر نام شريف امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف و در باب ينجاه و هفتم» نشانه ها و علامت هاى ظهور حضرت 


قائم را آورده و در باب ينجاه و هشتم» نوادر كتاب را بازكو مى كند و جلد دوم را به يايان مى رساند. 

محور جهارم: مشايخ شيخ صدوق رحمه الله 

اشاره 

اساتيد و مشايخ شيخ صدوق كه در اين كتاب از آنان» بدون واسطهء حديث و يا مطلبى را نقل كرده به شرح زيراند: 
".على بن احمد بن دقاق؛ 


#غربدالواهة ود مضي غطار سشارووق: 


.08 كمال الدين» ج 7 ص 0ه ب‎ -١ 


ص :6/4 

؟. .محمد بن عصام؛ 

.محمد بن ابراهيم بن اسحاق؛ 
#.احمد بن زياد همدانى؛ 

/.جعفر بن محمّد بن مسرور؟ 
6.محمّد بن حسن بن احمد بن وليد؛ 
9.) حمد بن محمد بن يحيى عطار؛ 
٠.حسن‏ بن احمد بن ادريس؛ 
١١.محمد‏ بن على ماجيلوَئه؛ 
١١.حسين‏ بن احمد بن ادريس؛ 

37# مدن مسن قطاة؛ 

.محمد بن ابراهيم بن اسحاق طالقانى؛ 
١.حسن‏ بن عبدالله بن سعيد؛ 

8 .على بن احمد بن موسى؛ 
/١١.احمد‏ بن محمّد بن حسين يزّار؛ 
.احمد بن محمّد صائغ؛ 

4.حمد بن محمّد بن رزمه قزوينى؛ 
٠".جعفر‏ بن على بن حسن بن على؛ 
١.محمد‏ بن عمر حافظ بغدادى؛ 


"".محمّد بن عمر بغدادى؛ 


".محمد بن احمد شيبانى؛ 

.محمد بن ابراهيم بن احمد بن يوسف؛ 
.على بن فضل بغدادى؛ 

#".حسن بن على بن شعيب ابومحمّد جوهرى؛ 
/".حسن بن عبدالله بن سعيد؛ 

بو محمّد جعفر بن نعيم بن شاذان نيشابورى؛ 


4.محمّد بن احمد بن محمّد بن زياره بن عبدالله بن حسن بن حسين بن على شريف الدين صدوق؛ 


694١ ص:‎ 

٠"".محمّد‏ بن زياد بن جعفر همدانى؛ 

١.على‏ بن احمد بن عبدالله بن احمد بن برقى؟؛ 
"".حسين بن احمد بن ادريس؛ 

#".احمد بن زياد بن جعفر؛ 

6".حمزه بن محمّد بن احمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن على عليه السلام؛ 
ابو على احمد بن حسن بن على بن عبداللّه؛ 
ع".احمد بن حسين بن على بن عبدالله؛ 
/".ابوالقاسم عتاب بن محمد حافظ؛ 

.حمد بن محمّد بن اسحاق دينوّرى؛ 

9 .عبدالله بن محمّد صايغ؛ 

٠.على‏ بن عبدالله ورّاق؛ 

١؟.عبدالواحد‏ بن محمٌّدبن عبدوس عطار؛ 
"6.ابوالحسن محمد بن على بن شاه فقيه مَروزى؛ 
”.عبد الله بن محمّد بن عبدالوهاب؛ 

؟6.ابوسعيد محمّد بن فضل؛ 

فععسية بق الحمواية اكوايس؟ 

.على بن احمد بن محمّد بن موسى بن عمران؛ 
/ا5.محمد بن ابراهيم بن اسحاق طالقانى؛ 


.على بن حسين بن شاذوئه مؤدب؟ 


69.مظفر بن جعفر بن مظفْر علوى؛ 

٠6.احمد‏ بن محمّد بن اسحاق معاذى؛ 

١.على‏ بن محمّد حسن قزوينى؛ 

"م.شريف ابوالحسن على بن موسى بن احمد بن ابراهيم؛ 
'0.احمد بن زياد بن جعفر همدانى؛ 

05. محمد بن محمد بن عصام كلينى؛ 

ؤه امن بن هارواق غاي؛ 


8.على بن احمد بن محمّد بن عمران؛ 


609١ ص:‎ 

اذ محمّد بن على بن حاتم نوفلى؛ 

/.حسين بن ابراهيم بن ناتامه؛ 

.محمد بن على بن حاتم نوفلى؛ 

*.ابوالعباس احمد بن حسين بن عبدالله بن مهران آبى؛ 
١.على‏ بن حسن بن فرج مؤذن؛ 

.على بن موسى بن احمد بن ابراهيم؛ 

#ومحقل بن سين عباد؛ 

ع8.ابومحمّد وجبايى؛ 

60.ابوسعيد عبدالله بن محمّد بن عبدالوهاب سجزى؛ 
8.احمد بن يحيى مُكنَّب؛ 

/ا.محمّد بن هارون زنجانى؛ 


مختصرء خارج است. 
درجه اعتبار مشايخ و وثاقت آنان 

_١‏ بدر بزركوار شيخ صدوق (ابوالحسن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى رحمه الله)؛ 
اين بزركوار را شيخ طوسى رحمه الله فقيه» ثقه. جليل القدر(1١)»‏ ... معرّفى كرده است. 


ذهبى متعصّبء وى را «علا-مه) مى داند. او مورد اعتماد تمام علماى شيعه بوده است و هيج شكى در عدالت و وثاقت وى 


نيست. دعاى امام زمان|عج ]» درق وف ديش تر بيان كرذيله 
؟_ محمد بن موسى بن متوكل 


محفّق شوشترى مى كويد: ١علامه»‏ در كتاب خلاصه و ابن داوود در كتاب رجال خود وى را توثيق كرده اند. اما ما نمى دانيم 


ميكل عل جوت دهاشت شتومانن "داووة دان 'انيث كامغيولا ارعلدقه رون كند, اذ انق زو ظاهرا الخلاصه 


.5/7 رجال طوسى» ص 5/7 ش "'"؛ الفهرست» ص ”3 ش‎ -١ 


ص: 0947 


علامه نقل كرده و در بى مستند آن نبوده است. از سويىء متون و اخبارى از ابن متوكل در دست داريم كه مضمون آن ها نه 
تنها قوى نيست؛ بلكه بعضى از آن ها ساختكى است. به عنوان مثال: شيخ صدوق. در باب «مَنْ شاهد القائم[عج]) از او روايت 
كرده كه امام زمان عليه السلام؛ برادرى به نام موسى دارد و همراه با آن حضرت غايب است. در صورتى كه اين كفتهى 
برخلاف اجماع است.(١)‏ 


در روايت ديكرى نيز از وى نقل مى كند كه: ابراهيم بن مهزيار تا هنكام ظهورء باقى (زنده) خواهد ماند. 


در جاى ديكر مى كويد: امام زمان[عج]. به ابراهيم بن مهزيار دستور داد با برادرانش به سرعت بيش وى بيايند. كه بطلان اين 


كفته» واضح و روشن است.(1) 


ابن متوكل جايى ديكر نقل مى كند كه: هنكام ظهور امام زمان[عج] جمعى با يرجم هاى زرد و سفيد» خدمت آن حضرت 


ميان حطيم و زمزم حضور مى يابند و با وى بيعت مى كنند. 


آقاى شوشترى مى كويد: اخبار متواترى در اختيار داريم كه كيفييت ظهور را به كونه اى ديكر مطرح مى كنند. سيس مى 
افزايد: اخبارى كه با اجماعات و متواترات ما سا ز كار نيست» شايد از مطالب وارداتى باشد و كسانى اين كونه اخبار را وارد 
كتاب مذكور كرده باشندء زيرا در زمان هاى قديم» دشمنء جنين دسيسه هايى را به كار مى برده است. از اين رو» يونس بن 
عبدالرحمان, به هر خبرى عمل نمى كرد» جون اصحاب مغيره بن سعيد در كتاب هاى اصحاب امام باقر و امام صادق عليهما 
السلام رواياتى ساختكّى وارد كرده بودند.90) 


اين مطالب از محقّق شوشترىء قابل يذيرش نيستء زيراء شخصيّت كم نظير شيخ صدوق و آكَاهى فوق العاده او به رجال و 
بررسى و نقد اخبار» هركز با احتمالاتِ مطرح شده؛ سازكار نيست. اككر مقصود اوء اين باشد كه اين كونه موارد يس از مؤلّف 
وارد كتاب كمال الدين شده. بر اين احتمال هيج كونه دليلى وجود ندارد و كسى نيز بدان اشاره 


"1 قاموس الرجال» ج 3 ص‎ - ١ 
معلوم نيست وجه بطلان اين موضوع و غيرصحيح بودن مطلب قبلى جيست؟‎ -١ 
2“ #تدقاموس الرجالةج فض‎ 


ص :0947 

نكرده اسث؟ يلكه غير او تيز زير سؤال خواهد رقت ذر تسيجةء ستكك روى سككك تمى .مائل. 

حاو الى او ساف اشدوف و قير كفابب الأخبار ليسيده شاحك عست روك زاقف أو اذى دوو عفد اقفن برزاو ابراه وارة ساهو 
سيارى از مناقشات را مردود دانسته اند. 

" _ محمد بن حسن بن وليد 


وى يكى از مشايخ شيخ صدوق است كه در فقه و رجال؛ مرجع و معتمد وى بودء به كونه اى كه در مورد ابن وليد در ذيل 
روايت مربوط به نماز روز عيد غدير مبنى براين كه: آيا نماز مستحبىء در اين روز وجود دارد يا نه؟ شيخ صدوقء رواياتى را 
متذكر مى شود و بعد مى كويد: جون ابن وليدء اين روايت را به سبب وجود محمّد بن موسى همدانى» در طريق اش تصديق 
نمى كندء ما نيز تصديق نمى كنيم. يس از آنء قاعده كلى مى دهد و مى كويد: هر جيزى را كه وى (ابن وليد) تصحيح نكندء 


ما نيز تصحيح نمى كنيم و از ديد كاه ما متروكك و غيرصحيح است. شيخ الطايفه در رجال خود. از اوه جنين تجليل كرده است: 
وى (ابن وليد) جليل القدر و بصير و آشنا به فقه» و ثقه است.(١)‏ 


در فهرست خود نيز أورده است: جليل القدر و عارف به رجال و مورد وثوق است و كتاب هايى دارد كه از جمله آن هاء 


نجاشى درباره او مى كويد: ابن وليد» شيخ قمى ها و فقيه و متقدّم و جهره سرشناس آنان بود و كفته مى شود كه (ابن وليد) 
در قم زندكى مى كرد؛ ولى قمى نبود. آن كاه مى افزايد: «ثقة» ثقةٌ عين مسكون إليه.(9) 


علامه حلى نيز در مورد او مى كويد: جليل القدر, عظيم المنزله» عارف به رجال و مورد وثوق است. 

جزايرى نيز در كتاب الحاوىء در فصل الثّقات مى كويد: هيج كونه خلافى در وثاقت اين مرد (ابن وليد) نيست.() 
اسوجال طرسس عق م 

"- الفهرست». ص 2.١68‏ ش 2598. 


*- رجال نجاشى» ص /؛ قاموس الرجال» ج 4 ص 16 


- خخلاصه الاقوال» ص وفرفة ش / تنقيح المقال ج رذ ص »٠‏ الذريعه. 1 


ص :0945 


محفّق شوشترى مى كويد: شيخ صدوقء نه تنها در نماز عيد غدير؛ بلكه در مستثنيات نواد رالحكمه نيز از استادش (ابن وليد) 


تبعيت و ييروى مى كرد.2١)‏ 


اعتراف داريم كه با اين بررسى سريع نمى توان حق مطلب را اداء كرد؛ ولى ما لا يدرك كله لا يُترك كله. 


1١ قاموس الرجال» ج 4 ص‎ - ١ 


ص :6946 


فصل بيست و دوم: نكاهى به كتاب غيبت ذعمانى 


اشاره 


ص :098 


آكاهى از معارف ناب ائمّه معصومين عليهم السلام تنها با دست يابى به روايت هاى صحيح و معتبر امكان يذير است كه آن 
نيز به شناسايى منابع معتبر و موثق بستككى دارد. از اين روء شايسته استء بيش از يرداختن به مباحث مهدويت و بررسى حديث 
هاى موجود در اين باره» منابع موجود در اين زمينه را بشناسيم. در نخستين كام به كتاب غيبت نعمانى كه يكى از منابع كهن 
و بسيار معتبر در زمينه مهدويت و امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف استء مى يردازيم. 


در آغاز اين بحثء درباره شخصيت نككارنده كتاب» سخن مى كوييم. سيس انككيزه وى از نككارش كتاب و سرفصل هاى آن را 
صحت انتساب آن به نعمانى خواهيم يرداخت. 
.١‏ شخصيت نكارنده 


وى محمّرد بن ابراهيم بن جعفر الكاتب معروف به ابن ابى زينب(1١)‏ است. در علم رجال» جند تن به «كاتب» شهرت يافته اند, 
كه وىء يكى از آنهاست. او» كاتب محدّث بزركك؛ شيخ كلينى قدس سرّه بوده و بخش عمده اى از كافى را به نككارش 
درآورده است. وى اهل منطقه نعمانيه عراق بين واسط و بغداد وعراقى اصل بوده ودر سال 36 ه_.ق بدرود حيات كفته 


است. 
نجاشى درباره او مى نويسد: شيخ من اصحابناء عظيم القدرء 


-١‏ كاهى به ايشان «ابن زينب» نيز كفته اند. 


ص :/60917 


شريف المنزله» صحيح العقيده(١)‏ يعنى هيج كونه انحرافى در عقيده اش نيست و شيعه دوازده امامى است. 


آقابزركك تهرانى در كتاب الذريعه()» يس از ستودن نعمانى مى نككارد: كتاب الغيبه للحيجه للشيخ ابى عبدلله الكاتب النعمانى 


المعروف بابن ابى زينب تلميذ ثقه الاسلام «الكلينى» يظهر من بعض المواضع أن الكتاب كان موسوماً «او معروفاً» ب_املاء 
العَئبه فى طول العَثِبه. 


از كفته آقابزركك تهرانى جنين برمى آيد كه نعمانى دست يروده كلينى است و شهرت اين كتاب به نام غيبت و وضع آن نيز 
تعينى است نه تعيينى؛ زيرا نام تعيينى آن «ملاء العيبه فى طول الغيبه) است. 


نعمانى» نكاشته هاى ديكرى نيز مانند الفرائضء كتاب الرد على الاسماعيليه؛ التفسير و التسلى دارد كه همه آن ها جز همين 


كتاب غيبت از بين رفته اند. 

فاه اك ها ملي عن كوحن يش | "شوبيى لعمائن واه ننه امنقي قا نك رقن سرو قط مك عامك مان وراك حا اسك 
كه از امام صادق عليه السلام نقل كرده و مقدمه تفسير خويش را به نام «محكم و متشابه) قرار داده است. البته بايد دانست كه 
برخى از نويسند كانء «تفسير محكم و متشابه) را به سد مرتضى نسبت مى دهند. 

نعمانى براى دست يابى به منابع ناب حديث» سفرهاى فراوانى به مناطق كوناكون داشته از جمله؛ به شيراز» بغداد, اردن و 
حلب سفر كرده است. سفر او به حلبء. يربار بود» زيرا در آن جا توانست كتاب «غيبت» خود را منتشر سازد. 


نكارنده كفته است: با ديدن يراكندكى فكرى شيعيان و ترديد برخى از آنان در مسأله غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه 
الشريفه به كرد آورى روايت هاى ائمه معصومين عليهم السلام درباره غيبت هممّت كماشته است. او با استناد به سخن امام 
صادق عليه السلام كه فرمود: «من دخل فى هذا الدين بالرجال أخرجه الرجال كما أدخلوه فيه و من دخل 


.8583 قاموس الرجال» شوشترى جامعه مدرسين» قم»)ج 4 ص‎ - ١ 
./8 ص‎ ١2 الذريعه الى تصانيف الشيعه؛ آقابز ركك تهرانى» موسسه اسماعيليان» قم ج‎ -1 


ص :/694 


فيه بالكتاب و السنّْهء زالت الجبال قبل أن يزول» ناآ كاهى از روايت را دليل يراكند كَى فكرى مردم مى داند. البته او اذعان دارد 


كه كرد آورى همه سخنان ائمه معصومين عليهم السلام درباره غيبت به مجموعه اى فراتر از اين كتاب نياز دارد. 
"'. محتويات كتاب 
كتاب عبد عست نعمانى از 52 باب به شرح زير ند تشكيا شدة ست 


.١‏ در نكّه دارى راز و اسرار خاندان محمد عليهم السلام از نااهلا-ن. ؟. اخبار تميّد كك به حبل الله. *. بحث امامت. ©. ائمه 
دوازده كانه» از ديد كاه قرآن و تورات و انجيل و رواياتى كه از طريق سنّى و شيعه رسيده است. ه. در مورد كسانى كه مدّعى 
امامت شوند و برداشتن يرجم قيام و امامتء قبل از قيام قائم. #. احاديثى بيرامون امامت از طريق اهل سنّت. 7. در مورد كسانى 
كه درباره ائمه ترديد كنند. 8. لزوم حبّوتء در زمين. 9. اكر دو تن روى زمين باشندء يكى از آنان امام است. .٠١‏ آنجه در 
مورد غيبتء از تمام ائمه عليه السلام رسيده است. .١١‏ تحثّلى دشوارى ها و انتظار فرج. 17. سختى ها و ناملايمات شيعه در 
ذورآن غيبت. 1١‏ وي كن هاى حضرت. ؟15. نشانه هاى بيش از ظهور. .١15‏ اوضاع نابسامان جامعه؛ قبل از ظهور. .١8‏ نهى از 
تعيين وقتٍ ظهور. 17. سختى ها و مشكلات حضرت از جانب نابخردان به هنكام قيام. 18. جنبش سفيانى. 19. برجم حضرت 
حتجت عليه السلام؛ يرجم رسول خداست. .7١‏ سياهيان غيب. ١؟.‏ اوضاع شيعيان به هنكام ظهور حضرت قائم عجل الله تعالى 
قرجه الشريق. ١0‏ وسالت جديد 77. سن حضرت به هنكام امامت و مدت امامت وى. #لاروواياتي هوبارة اسماعيل: فرزتن 
امام صادق عليه السلام. 0؟. هر كسء امام خود را شناخت» تقديم و تأخير ظهورء به او زيانى نخواهد داشت. 78. مدت 
حكومتٍ حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف يس از قيام. 


؟. اساتيد نعمانى 
اشاره 


نعمانى دراين كتابء از هفده تن از اساتيد خود. نقل روايت كرده كه عبارتند از: ابن عقده. ابن هوذه.» ابوعلى كوفى» باورى» 


ارزنى» عبدالعزيز موصلى» 


ص :0944 


ابوالحارث طبرانى» عبدالواحد موصلى» بندنيجىء على بن الحسين02١)»‏ ابن جمهور قمى» حميّرى» محم ل بن عبد الله طبرانى75) 
ابن غلذن دهي اسكاق (04: كليق و موسي بن محلل قم . 


از ميان اين هفده نفر به جز جند تن مانند كلينى و ابن عقدهء ديكران براى ما ناشناخته اند و از آن جا كه يرداختن به بيشينه هر 
يكك از اين هفده نفر و جايككاه آنان در كتاب هاى رجالى شيعه و سنّى در اين مجال اندكك ممكن نيستء تنها به جند تن از 


نان اشاره خواهيم كرة. 


نكنه 


به فرض» اكر توثيقى براى اين هفده نفر» يافت نشود, آيا اصلى وجود دارد كه براساس آنء اساتيد ثقات را ثقه بدانيم؟ يعنى 
اكنون كه در ثقه بودن نعمانى» بحثى نيستء بنابراين» افرادى كه وى از آن ها حديثء نقل كرده نيز بايد ثقه باشند. در ياسخ 
بايد كفت: جنين اصلى وجود ندارد. به عبارت ديكرء شيخوخه و استاد اجازه ثقات بودن دليل بر ثقه بودن فرد نيست و به 
وسيله وثاقت مستجيزء (كسى كه اجازه روايت كرفته) نمى توانيم وثاقت مجيز را احراز كنيم. البته از ديد كاه مرحوم مامقانى» 
دليل بر حَسَن بودن آن شخص مى شود. اما از ديد كاه برخى معاصرانء فراوانى روايت ثقه از شخصىء دليل بر وثاقت آن 
شخصض است. برائ مثال: كليتى ا سهل بن زياد روايات سيارى ثقل من كند» برعي ثا دو هرار مورد كفته ائد. و امكان ندارد 
كلينى در دو هزار مورد از فردى ضعيف» حديث نقل كند. اكنون اكر نتوانسته باشيم توثيقى براى آنان بيابيم» مى توانيم اين 
اصل را با اين هفده تن» هم آهنكك سازيم. 


-١‏ يوسش اين اسث كه آيا وى همان صدوق اسث يا مسعودئ؟ يؤوهشن كراين كتاب؛ آقاى غفارىق باور دارد كه وى 
صدوق است؛ زيرا اين روايات در قم براى نعمانى نقل شده و مسعودى نيز به قم نيامده است. 
"- وى با طبرانى معروفء يعنى سليمان بن احمد» صاحب كتاب معروف معجم صغير اوسط و كبيرء تفاوت دارد. 


#دوى غير ابوجعفر اسكافق معرواك اسة كد ابعدا سك :مذاهب يوذو بعدها ظعة شد وجو قذماى فقهاى ما اسكه دق 


ص 8٠١:‏ 
أ. ابن هوذه 


نخستين فرد مورد بحث از شمار اساتيد نعمانى» «احمد بن نصر بن هوذه ابوسليمان باهلى» است كه ايشان را احمد بن نصر و يا 


ابن نصير ناميده اند. 


آيت الله خويى قدس سرّه مى كويد: احمد بن نصرء همان احمد بن هوذه است.(١)‏ اين نكته براى ما سودمند استء زيرا امكان 


دارد «احمد بن نصر) توثيق نداشته باشد؛ ولى «احمد بن هوذه» توثيق شده باشد» كه در اين صورت مشكل ما حل خواهد شد. 


آيت الله خويى قدس سرّه در ادامه مى كويد: نام برده» هشتاد و هفت مورد در سند احاديث» (كتب اربعه) واقع شده است؛ اما 


از وثاقت وى سخنى نمى كيك 


مامقانى نيز درباره او از شيخ طوسى نقل مى كند كه وى در سال 7١‏ ه_.ق از تلمُكرى حديث نقل كرده و تلعكبرى؛ استاد 


اجازه اوست ودر 8/ذى حجه 73737 ه_.ق نزديكك يل نهروان دركذشته و نام اودر كتاب رجال شيخ طوسى نيز آمده اسثت. 


روش رجال شيخ طوسىء اين كونه است كه نام همه اصحاب و معاصران ائمه معصومين عليهم السلام را به لحاظ معاصر بودن 


بيان مى كند؛ ولى در اين مورد كه اين افراد ثقه اند يا خيرء هيج كونه تضمينى نمى دهد. 


مامقانى مى كويد: من بيش از اين» جيزى نيافتم؛ ولى از همين مطلب برمى آيد كه وى از علماى اماميه استء زيرا شيخ طوسى 
در رجال خويشء نام او را آورده؛ اما از مذهب وىء سخنى به ميان نياورده است و اكر انحرافى داشت _ براى نمونه» اكر 
زيدى بود _ شيخ طوسى اين مشكل را مطرح مى كرد. از سويى» جون اين شخصء استاد اجازه شمارى از موثقان استء همين 


ويزكّى سبب حسّن بودن وى مى شود.(7) 


هه اله هو 


همان كوته كابس دانسك ووابثة عسن روايتى است كه راوى آنء امامى مذهب است؛ و تو ديق نشكلةاسنت. براى مثال مى 


كويند: «حسنه على بن ابراهيم 


-١‏ معجم رجال الحديث» ابوالقاسم خويى» دارالزهراء بيروتء» ج ٠١‏ 3 ص لمعلاو الارة 
35 تنقيح المقال» جل ص ١18؛‏ مستدركات علم الرجال» شيخ على نمازى» حيدريان» تهران» ج ١‏ ص 598. 


ص :١١م‏ 


عن ابيه) يعنى اين روايت از ابراهيم بن هاشم است. جون يدرء امامى بوده و توثيقى ندارد» در اين جا مى كويند: روايت سن 
اسث» البنه بايد كفت: بعضين اقراذ» فراتر اق توئيق اندو اكر _ برائ عكال. _ تويق تنشده انده يه دليل يز ركى مقامشان وده است 
مانند: حضرت زينب عليها السلام, ابوالفضل العباس عليه السلام» حضرت معصومه عليها السلام» حضرت عبد العظيم عليه 
السلام(١)هر‏ جند توثيق نيز دارند. 


استادمان» آيت الله اشتهاردى به نقل از آيت الله سيد احمد خوانسارى مى كويد: وى در درس خود كفته بود: اكر بعضى ها 


توثيق نشده اند براى اين نيست كه مجهول الحال اند» بلكه فراتر از توثيق اند و ابراهيم بن هاشم از اين قبيل است. 


مير داماد در «الرواشح» (راشحه ””) درباره استاد اجازه» جند حالت اجازه را نقل مى كند كه ما به دو صورت آن اشاره مى 
كنيم. براى مثال» كاهى آقاى زيد كه به من اجازه روايت داده. اجازه روايت كتاب خودش را داده است. در اين صورتء نقل 


شحمى حتى عل تعمائى از او سين وثاقتش نمي شوه و بايد وثاقث او برائ ما محرز كرود؛ 


ولى كاهى اين شخصء اجازه روايت از كتاب معروفى مانند كافى را مى دهد. در اين صورت نيز» وثاقتش احراز نمى شود 
يعنى استجاره شخصى ثقه از او, دليل بر وثاقت اجازه دهنده نمى شود جون انتساب كتاب معلوم است و مى توانيم آن او 
روايت نقل كنيم.(5) و هدف از استجازه اتصال سند تا معصوم» و صحت تعبير به «حد ثنا) اسن 


فو سلملة سند قران كرقدة راوى» براى تشريفات است. وآقاى نمازى در «مستدركات رجال الحديث؛) به اين مطلب اشاره 
كرده است. وى» همه افرادى را كه در سلسله احاديث وجود داشته ائد و ديكران آن هارا نياورده اند» كرد آورى كرده است. 
اكر ديكران نيز بيان كرده اندء ايشان مطالب بيشترى درباره آن شخص عنوان مى كند. كسانى را كه ديكران از «مِمّن لم يُروَ 


عنهما شمرده اند ايشان با دليل و برهان» در شمار «مممن زُوى عنهم) مى آورد ويا معاصر بودن آنان را 


اح التنه ممك ات اين ور كواران :ذارائ توقيق قز باشكله. 


"- كليات فى علم الرجال: 0*/. 


ص:1 ١م‏ 


ثابت مى كند. بنابراين» اككر بخواهيم درباره راويان تحقيق كنيم» بيش از اين كه خود را به زحمت اندازيم و كتاب هاى 
متعددى را ببينيم» ابتدا بايد اين كتاب را ببينيم. در بيشتر موارد اين كتاب اكر كفته شده است: «لم يذكروه) يعنى به خود 
زحمت ندهيدء زيرا در كتاب هاى ديكرء درباره آن فرد جيزى نيامده است. البته منظور وى سه كتاب معجم رجال الحديث و 
تنقيح المقال و جامع الرواه اردبيلى است(1). 


". ابوعلى كوفى 


داشتن : نسبت دادن نام شخص به جدّش» ظاهراً همان احمد بن محمد بن عمّار است(5) كه نامش در كتاب «الفهرست» شيخ 


طوسى نيز آمده و ثقه و جليل القدر است.2*0 


نجاشى درباره او مى كويد: «ثقه جليل من اصحابناا و شيخ طوسى در فهرست كفته است: «شيخ من اصحابناء ثقه جليل» 
كير الحديت الاصول» :صف كنا متها كتاب الشخا نآل النيى وفضائله و توق بيع عم وزع 


آقاى تمازي نز ع تويبينة وثقةببالذنفاق قاوس كرق اكه متانب اسك زدائيك كه إظاغرا ان عد دو الكامل من كريد: 
هر جا من كفتم فلانى كوفى است؛ يعنى ضعيف است. اين مسأله به اين دليل بوده كه بيش تر مردم كوفه» شيعه بوده اند» جه 
به معناى شيعه دوازده امامى و جه به معناى دوست دار على بن ابى طالب عليه السلام. به هر حال» اين رويكرد _ واعتقادد_ 
ضد ارزش شمرده مى شده است. همين كونه يكى از معاصران به نام «محمّد ابو زهو) در كتابش مى نويسد: دو جيزء از نشانه 
هاى ساختكى بودن حديث است: يكى: راوى آنء شيعه باشد. دوم: در فضيلت اهل بيت عليهم السلام وارد شده باشد. 


24 مستدركات علم الرجال‎ -١ 

.595 ص‎ ١ معجم رجال الحديث خويى» ج‎ -١ 

*- رجال نجاشى: 0 شماره 7377. 

ع- الفهرست شيخ طوسى» ج جديد» ص ثلا ش 0/1 رجال شيخ طوسى» ص 6 
6- قاموس الرجال» ج ١‏ ص 2738. 


ص :7١م‏ 
"'. ابن عقده 
اشاره 


احمد بن محمّرد بن سعيد ابوالعباس كوفى معروف به ابن عقده از اساتيد مهم نعمانى است كه حديث فراوانى از او نقل كرده 


است. درباره او به كتاب هاى اهل سنّت و شيعه نظرى خواهيم افكند. 
نعمانى در مقدّمه اش مى كويد: در وثاقت و اطلاع وى از حديث؛ جاى هيج بحث و كفتكو وجود ندارد.(1) 


افرادى مانند آيت الله خويى قدس سرّه در موضوعات» شهادت يكك نفر را كافى مى داند» مكر اين كه معارض داشته باشدء 
جنان كه خواهيم ديد توثيق ابن عقده هيج معارضى ندارد. بنابراين» اكر او توثيق ديكرى غير از توثيق نعمانى را نداشته باشدء 
براى ما كفايت مى كند. با اين همه» ملاحظه خواهيد كرد كه افزون بر توثيق هاى وارده» تعريف و تمجيد فراوانى نيز از وى 
شده است,. البته منظور از نداشتن معارضء اهل سنّت نيستند؛ جون بيشتر كسانى را كه اهل سدّت ضعيف مى دانند» به دليل 


عفاد آذ هانبت 13 


اساس اين مسأله را جوزجانى بنا نهاده است. وى در كتاب احوال الرجال هر كس را كه به على بن ابى طالب عليه السلام 
كرايشى دارد» منحرف مى نامد» براى نمونه» «حريز بن عثمان» يس از نماز صبح و نماز عشاء» هفتاد مرتبه حضرت على را لعن 
مى كرد()يكى از همراهانش نقل مى كند: از مصر تا مكه با وى همراه بودم. هركاه سوار بر شتر مى شد و بياده مى كشت 
على را لعن مى كرد(؟) و من هفت سال يشت سر او نماز خواندم واين كارش ترك نشد(0). 


عجلى درباره جنين فردى مى كويد: «ثقه إلأانه كان يحمل على على؛ يعنى حضرتش را دشنام مى داد.» هم جنين درباره 


عمرسعد مى كويد: (ثقه 


-١‏ مستدركات علم الرجال» ج 3 ؟628. 

1- جنانجه ابن حجر عسقلانى تصريح كرده _ تهذيب التهذيب, ج ه» ص ١6؛‏ أضواء على السنه المحمديه» ص 758. 
*- المقدمه؛ نعمانى» ص 10. 

؟- تهذيب التهذيب 7: 5094؛ نككا: فتح الملكك العلى» ص 12٠‏ احمد غمارى؛ جاب دليل ما. 

ه- تهذيب الكمال ©: /7017. 


56٠5: ص‎ 


الا نه قتل الحسين»(1) به شهادت رساندن امام حسين و اهل ببت عليهم السلام براى آنان» هيج اهميتى ندارد؛ ولى هنكامى به 
بعكبى اصتتذانة من وسيتدة اكر كنى دن موود ان هاسكى بكويدة لا امعان ساقظ فى كوه يراض مثالة ذغين هنكافن يدايق 
عقده مى رسدء وى را به عرش مى بردء اما مى كويد: من از اين شخصء روايت نقل نمى كنم؛ جون زمانى به مسجد بُرائا مى 
رفت ودر مذمّت شيخين نقل حديث مى كرد. ملاحظه كنيد كه برخى صحابه در اين جاء ملاكك مدح يا مذمّت قرار مى 
كيرند. او مى كويد: ابن عقده. ثقه است؛ يعنى نه دروغكوست و نه بى دقت است؛ بلكه تنها مشكل وى مذقّت شيخين است. 


اما هنكام به «حريز بن عكمان» هئ رسدة سة بار او وا ثقه فى خخوائد. 


«بشار عوّادا با اين كه در شمار افراد كج فهم و متعصبان استء در حاشيه اى كه بر كتاب تهذيب الكمال دارد» از توثيق بعضى 


مى دهد جكونه مى تواند راوى مورد اعتمادى باشد). 


مين ذه اذريازه شي طرسى تبردسى كزيذة وكا ذكيا واليس تكن و افردى نهر هميد اسك ولى اسان شاييقة الى نيت 
مشخص نيست آيا ذهبى» فحش نامه مى نويسد يا سير اعلام النبلاء؟ او هنكامى كه به شيخ مفيد مى رسدء مى كويد: «رئيس 
الروافض» است و دويست كتاب دارد كه من _ الحمدلله _ هيج كدام را نديده ام.0) 


ازاين كذشته؛ در بررسى منابع شيعه؛ به ديدكاه شيخ طوسى درباره ابن عقده مى رسيم كه مى كويد: «جليل القدر. عظيم 
المنزله» له تصانيف و ذكرناها فى الفهرست.5(0) اما مشكل او اين است كه «كان جاروةياة: اوزيدى جارودى بوده است. 
«صنّف لهم و ذكر اصولهم» شيخ طوسى همه كتاب هايى را كه بزركان ما نوشته بودند» فهرست كرده و كردآورده است. وى 


در 


.7١ تهذيب الكمال» ج ه» ص 6ه جاب مؤسسه الرساله؛ رجال الشيعه فى أسانيد السنه» ص‎ -١ 
.776 :1 سير اعلام النبلاء‎ -'8 


*- معجم رجال الحديث خويى») ج ؟”ء ص 728 7. 


5١0: ص‎ 


ادامه مى كويد: ازابن عقده. نقل شده كه كفته است: من ٠‏ هزار حديث را با سند آن ها از حفظ هستم و سيصد هزار 
حديث ديككر در دسترس دارم كه آن ها را نقل خواهم كرد. تَلتُكبّرى از او نقل كرده است كه «اجاز لنا ابن الصلت عنه بجميع 


رواياته» يعنى من به هر جه وى روايت كرده است دسترسى دارم. 
ديدكاه اهل سنت 
اكنون به بيان ديد كاه اهل سنّت درباره «ابن عُقده) مى يردازيم. 


ذهبى در سير اعلام النبلاء» مى كويد: «ابوالعباس الكوفى الحافظ». حافظ نزد اهل سنّْتء رتبه اى است كه اكّر به كسى اطلاق 
شود حداقل» متن وسلك صدهزار حديث را از حفظط دارد.(١)‏ بعد مى كويد: «احداعلام الحديث» نادره الزمان و صاحب 
التصانيف». اما در يايان» اين كونه طعنه آميز سخن مى كويد: «على ضعف فيه) وى در سال 764 ه_.ق به دنيا آمد ويس از 


سال 78٠‏ در يى اخذ حديث برآمد. ودر كوفه؛ بغداد و مكه. احاديث بى شمارى از او نوشته شده است. 


ذهبى نيز مى كويد: «جمع التراجم و الابواب و المشيخه و انتشر حديثه و بعد صيته.» همه جا سخن از ابن عقده و احاديث وى 
بود و شهرت و آوازه اش به جاهاى دوردست نيز رسيده بود. سيس مى كويد: او كتب عممّن دب و درج من الكبار و الصغار و 
المجاهيل و جمع الغثّ إلى السمين و الخرز إلى الدَّر الثمين.» يعنى در كتاب هايش» همه جيز وجود دارد. در كرانبها و مُهره 
بى ارزش نيز هستء از روايان ناشناس نيز حديث نقل كرده است. سيس نام جند تن از اهل سنت را مى آورد كه ازوى؛ 
حديث نقل كرده اند. از جمله» _ سليمان بن احمد طبرانى صاحب معجم كبير» معجم اوسط و معجم اصغر _ كه دويست 
كتاب نوشته است. ديكرى؛ ابن عدى؛ _ صاحب كتاب هشت جلدى الكامل فى الضعفاء _ شاكرد ابن عقده است. نفر سوم 
ابن شاهين» صاحب كتاب «تاريخ اسماءالثقات» از منابع رجالى قديمى است. 


.57١ ص 9 سفينه البحار. ج 7 ص‎ ١ رجال مقارن» نجم الدين طبسى» ص عام تدريب الراوى» ج‎ - ١ 


ص 9١9:‏ 
افراد بعدى» ابن جعابى و ابن المقرّى: هستند كه همه؛ در درس ابن عقده شركت مى كردند و از ايشان» حديث مى كرفتند. 


ذهبىء درباره ابن عقده نكته سومى بيان مى كند و مى كويد: ازابن عقده احاديثى به من رسيده كه از سنخ احاديث 
صحيح(١)‏ اعلا است. «وقع لى حديثه بعلوًا. سيس به بيان يكى از آن احاديث كه سندش به «شعبى» مى رسدء يرداخته است؛ 
بن كن كددات الكمريو سروت يها وتازض وسغارى يردمو سر كن ادن عمد كع بن الى لالت ليه الاك 
رحلت كرده و قرآن رااز حفظ نبوده است١(1)‏ وىء با نقل حديثى از ابن عقده كه سند آن به شعبى مى رسدء مى كويد: من 
اين روايت رااز على عليه السلام نقل مى كنم كه فرمود: من نزد رسول خدا بودم كه عمر و ابوبكر از مقابل ما عبور كردند. در 
انق الحظةه يراس وو به من كزك و كقضه على عذاه عدا كيول أغل الجتدين الأوليه و الكتكرين إلا انين والمرسليق 1 


جالب است بدانيد درباره همين روايت» بحثى ميان امام جواد عليه السلام و يحيى بن اكثم كوفى واقع شده است. يحيى طى 
مناظره اى» از امام يرسش هايى مى كند از جمله در مورد همين مسأله مى يرسد مكّر ييامبر نفرموده است: «عمر و ابوبكر سيدا 
كهول أهل الجنّه؟) امام در ياسخ مى فرمايد: «اصللا بير» وارد بهشت نمى شود و همه بهشتيان» جوان اند.» سيس امام مى 
رماب رازن ال مناه هاي اعرياة اسك كه ان زاحو نقاء] حديث (السى ‏ النسين بيدا شباتة أهل الحلهه عمل 'كرده 
اند.)(ك)سيس ذهبىء با نقل حديث ديكرى از ابن عقده كه سند آن به سفيان مى رسد مى كويد: ييامبر فرمود: ١لا‏ يجتمع حبٌ 
على و عثمان إلا فى قلوب نبلاء الرجال.» آن كاه ذهبى مى كويد: «قد رُمى ابن عقده بالتشتّع.) يعنى: ابن عقده متهم به تشيْع 
است؛ ولى اين كونه نيستء زيرا رواياتى كه ازاو آورديم نشان مى دهد او اهل عُلوَ نيست. امنا مى افزايد: كسى كه به رتبه ابن 


عقده برسد و در دل» نسبت 


1١ج ما كان اتصاف الجميع بالصحه بالعلم او بشهاده عدلين او فى البعض بالأوّل و فى البعض بالثانى. مقباس الهدايه»‎ -١ 
.١100 ص‎ 

.١7/١ قاموس الرجال 8: 217 ؛ الفصول المختارة:‎ -١ 

- كتاب الاحتجاج ؟: /7537؛ تلخيص الشافى» جا ص 47١9‏ بحارالانوار» ج 2١‏ ص .٠١‏ 


8١/١: ص‎ 


لا خلةة ساقت كم اعزداقتنه ناهقه بااسعانة أسكنا ركديق: 


ذهبى جايى ديكر مى كويد: مردى از بنى هاشم نزد ابن عقده بود كه ميان آن ها بحث و كفتكو دركرفت. ابن عقده خطاب 
به او كفت: ساكت شو! من درباره فضايل خاندان شما "٠١‏ هزار حديث از حفظ دارم. ملاحظه كنيد» يعنى جه اندازه؟ كتاب 


وسائل الشيعه كه ١‏ جلد استء 0" هزار حديث دارد. ببينيد ٠١‏ هزار حديث» جند جلد كتاب مى شود. 


ذهبى» سخنى نيز از حاكم كه خود كارشناس فنّ است نقل مى كندء كه: «سمعت أبا على الحافظ يقول: «ما رأيت احدا أحفظ 
لحديث الكوفيين من أبى العباس بن عقده.» سيس كفته «دارقطنى» را مى آوردء كه در رجال و سنن و داراى كتاب است و مى 
كويد: اهل كوفه معتقدند از زمان ابن مسعود تا زمان ابن عقده. شخصيتى مانند ابن عقده و حافظ تر از وى» وجود نداشته 
است. ذهبى يس از نقل اين دو سخن مى كويد: آرى؛ شايد در كوفه اين كونه بوده است و حافظ تر از وى نيامده؛ اما اين 
كونه نيست كه در جاهاى ديككر نيز نظير نداشته است. و اين سخن» صحيح نيست؛ زيرا يس از ابن مسعود و حضرت على افراد 
ديكرى بالاتر ازاو بودند _ ذهبى در اين جا نيز حاضر نيست حضرت على را مقدم بدارد! _ آن كاه از افرادى مانند: علقمه» 
مسروقء عبيده» سيس از سران حفاظ مانند ابراهيم نخعى؛ منصور, اعمشء مسعرء ثورى نام مى برد و سيس مى افزايد: «ثم 
هولاء يمتازون عليه بالاتقان و العداله التامّه و لكنّه أوسع دائره فى الحديث منهم.» در ستودن او با احتياط!! رفتار كرده و در 
عدالت و دقت نظرء آنها را بر ابن عقده مقدّم داشته است. تنها اطلاعات حديثى او را بر آنها مقدم مى دارد. تا آنجا كه مى 


كويدة عذالكة اتقان انان شير اسح 


درباره آكاهى زياد وى از حديث» شخصى به نام برقانى نقل مى كند كه: ما جهاربرادر بوديم و سال ها در دروس ابن عقده 
شركت مى كرديم و در كوفه» كتاب ها و دفترها ير كرده بوديم. هنككامى خواستيم از نزد او بازكرديم, به ما كفت: آيا آن جه 
اززمن شد يده براق طلا كفانك مى كند؟ كنيم: آرئ» ما قر كداى صلد خا تعدا إن قها تقل كررده انه 1 ابن لعقذه كف-: 


اين مقدار» كم ترين احاديثى است كه من از يكى از اساتيد خود فراكرفته ام. به همين دليل دارقطنى مى كويد: «يعلم ما عند 


8١/1: ص‎ 


الناس و لايعلم الناس ما عنده.» آن جه يادآورى شد درباره حافظه ابن عقده بود. و در مورد دقت نظر ايشان نيز ابن جعابى مى 
كويد: ابن عقده سه بار براى نقل حديث به بغداد آمد. بار دوم» به من كفت: برو احاديث ابن صاعد را بياور ببينم. من نزد ابن 
صاعد رفتم. او نيز مسندى را درباره حضرت على بن ابى طالب عليه السلام؛ به من داد و من نيز آن را به ابن عقده دادم. وى 
آن را مطالعه كرد و به من بركرداند. به او كفتم: نظرتان جيست؟ 


كفت: در آنء يكك غلط وجود دارد. 


كفتم جيست؟ 


ياسخ داد: تا زمانى كه از بغداد خارج نشوم آن را نمى كويم. من منتظر شدم تا روز موعود فرارسيد. هنكامى از شهر دور 


شديم» كفتم: اكنون به وعده ات» وفا كن. 


وى كفت: ابن صاعدء حديثى را نقل كرده كه سندش اين كونه است «عن ابى سعيد الأشج عن يحيى بن زكريابن أبى زائده» 
در صورتى كه «ابوسعيد اشج) در شبى به دنيا آمد كه در آن شبء يحيى؛ دركذشته است حكونه ازاو حديث شنيده؟ يس اين 
سندء اشتباه است. ابن جعابى مى كويد: هنكامى به بغداد بازكشتم و قضيه را به ابن صاعد كفتم» جنان خشمكين شد كه 
كفت: هر قطعه از ككوشت بدنش را به شاخه اى از اين درخحت آويزان خواهم كرد. او مرا رسوا كرده است؟ ولى هنككامى به 
دفترهايش مراجعه كردء ديد در سند روايتء اشتباه كرده است و سند صحيح اين كونه بوده: «عن شيخ غيرالأشج عن ابى 
زائده.» عنايت كنيد كه جنين شخصى تنها ٠٠٠١‏ هزار حديث درباره اهل بيت عليهم السلام از حفظ است و اين كونه نيز دقت 
نظر دارد؛ اما بعضى از وىء ناخ رسندند. براى مثال» عبدالله بن احمد بن حنبل مى كويد: از زمانى كه ابن عقده رشد كردء 
احاديث كوفه فاسد شد. ذهبى خود نيز مى كويد: ابن عقده مشكلى ندارد جز اب بن كه در مذمقت شيخين سخن مى كويد ودر 


مجموع؛ مشكل وى تشئع اوست(١).‏ 


-١‏ سيراعلام النبلاء» جه ص المريرة 


ص ١4:‏ 
ه. ناقل كتاب نعمانى 


نقل كننده اين كتاب از نعمانى» ابوالحسين محمد بن على شجاعى است. وى تنها رشته ييوند ما با كتاب غيبت نعمانى است. 


بااين كه او در شمار معاريف نبوده و هيج كونه توثيقى درباره اش وارد نشده است. 


ما در سلسله روات»ء افرادى مجهول داريم و مهمل. مجهول كسى است كه نام اودر كتب رجالى آمده؛ اما مدح وذمٌ نشده 
ات مهمل» كسى اسثت كه اص نامش در كتاب رجالى نيامده اسئت: بناى آقاى نمازى در المستدركات اين اسسة كه 
بسيارى از اين روات را كرد آورده و در اين زمينه» بسيار كوشيده است. از اين روء براساس اين تفسير» شجاعى» فردى مجهول 


است.» جون نامش در رجال آمده است. ولى توثيق نشده. 


نجاشى مى كويد: «من ابوالحسين را ديدم كه كتاب غيبت را براى نعمانى مى خواند. شوشترى نيز سخن نجاشى را بى كم و 
كاست آورده است و جيزى اضافه ندارد.(1) نمازى با صراحت مى كويد: «هيج ذكرى از وى به ميان نيامده است.5(0) و در 


ادامه» سخن نجاشى رامى آورد. 


اكنون محل بحث اين جاست كه اكر نتوانستيم شخص نامبرده را توثيق كنيم» آيا اصل كتاب نيز» زير سؤال خواهد رفت يا 


خير؟ 
راه حل 


درباره اصل كتاب مشكل نداريم» زيرا نجاشى مى كويد: شجاعى به فرزندش وصيت كرده بود كتاب را به من بدهند. اكنون 
اين كه كتاب ياد شده همان كتاب نعمانى استء انتساب كتاب را به نعمانى» براى ما قطعى مى سازد. شوشترى نيز سخنى نقل 


كرده كه شايد به وسيله آن. بسيارى از قضايا براى ما حل شود. وى مى كويد: ما اكر به اصول مشهوره و مصنفات معروفه 


.687 قاموس الرجال؛ ج 94 ص‎ -١ 
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است. 


ص: 8٠١‏ 
يبشينيان دسترسى داشتيم» مى توانستيم به صحت بسيارى از روايات» حكم كنيم.(١)‏ 


توجه كنيد. مكر كلينى و ديكران» رواياتشان رااز كجا آورده اند؟ همه بركرفته از اصول اربعه مأئه است كه اصول شيعه به 


شمار مى آيد. وى ذو اذافه من كويد ييشيثيان درباره روايت صخو » اصطلاحى دارند و معاصران» اصطلاحى كين 


ارتباطى به مخبر آن ندارند. هر جند امكان دارد اعتبار مخبرى نيز داشته باشد. اين كونه تقسيم بندى روايت ها از نظر سند به 
صحيح. مويّق» حَسَن و ضعيف را علامه حلى انجام داده است(5)البته قبل از او نيز امورى از اين قبيل سابقه داشته؛ ولى به نام 
ايشان ثبت شده است. سبس اين تقسيم بندى ها كسترش يافتء به كونه اى كه ميرزاى قمى در جلد دوم «قوانين»» ظاهراً آن را 


به 0؟ صورت تقسيم مى كند. 


صحيحء در اصطلاح معاصران به معناى اعتبار مخبرى است. يعنى همه رجال سندء امامى عادل باشند. وى در ادامه مى كويد: 
اكثر واسطه هاء مشايخ اجازه هستند. همان كونه كه امروز از بزركانء اجازه روايت مى كيرند. اين اجازه روايت» تشريفاتى 
اسث و تنها براى ييوند سلسله سئد است. يس از آن مى كويد: فلانى به من اجازه داده اسث و خود نيز از فلانى اجازه كرفته 
است تا به كتاب كافى مى رسند. اكنون فرض كنيد در سلسله راويان» واسطه جهارم را نشناخته ايم. آيا اين موضوع., كافى را 
از اعتبار مى اندازد؟ در واقع» اكر مشايخ أجاف مش كلل :امه باللتننة يد شوة كناب اليه لمى كور فوجون ازلذ الفينات كافن 
به كلينى قطعى است و ثانيء بسيارى از اين روايات» از تأليفات و اصول اصحاب ائمه عليه السلام كرفته شده است. با يذيرش 
اين سخنء مشكلى به وجود نخواهد آمد. به يقين» يبوند نعمانى به بعضى از مشايخ _ به ويزه ابن عقده _ كه روايات زيادى از 
وى نقل مى كندء اعتبار زيادى به كتاب مى دهد. يس از مجموع سخنان نجاشى و شوشترى به دست مى آيد كه هر جند 
شجاعى توثيق نشده. اما در اعتبار و صحت انتساب كتابء به نعمانى» جاى هيج كونه شككث و 


8 قاموس الرجال» ج 3 ص‎ - ١ 


؟- بعضى اين تقسيم را به جمال الدين ابن طاوس نسبت داده انك. منتقى الجمان» ج١2‏ ص١١‏ حسن بن زين الدين. 


ما١١١:ص‎ 

شبهه اى وجود ندارد. 

خلاصه 

.١‏ نعمانى» فردى ثقهء والا مقام و بلند مرتبه و در شمار علما و فقهاى بزركوار شيعه دوازده امامى است. 


؟. دو اتن از اساتيد وى كه از آن ها احاديث بسيار نقل كرده استء نزد علماى شيعه. ثقه و معتبر هستند و اين خود.ء اعتبار 


بيشترى به كتاب مى بخشد. 


*. در انتساب اين كتاب به نعمانى» جاى هيج كونه ترديدى نيست و كسى منكر آن نشده است. در مجموع» كتاب غيبت 


نعمانى يكى از معتبرترين منابع ما در مباحث مهدويت به ويزه در مسأله غيبت» به شمار مى رود. 


به اميد اين كه بتوانم مجموعه ديكرى از مباحث مهدويت را كه در مركز تخصصى مهدويت قم تدريس كرده ام تنظيم و به 
دوست داران ولايت تقديم كنم. انشاء اللّه 


واليحيلد لله نب العالشيه 


قم _ نجم الدين طبسى 


ما١1١:ص‎ 


كتابنامه 


8١7١: ص‎ 


١.قرآن‏ كريم. 

".نهج البلاغه. 

“.ارشاد» مفيد» محمدبن محمدبن النعمان» ت7١25‏ بصيرتى» قم. 

.احتجاج» طبرسى» احمدبن أبى طالب» قرن ششم نشر اسوه قم . 

ذ.اثبات الهداه» حر عاملى محمدبن الحسن» ت6١١٠ه.‏ جايخانه علميه» قم . 

#.ابقاظ الهجعه. حر عاملى» محمدبن الحسن» ت 1١5‏ ه. دارالكتب العلميه قم . 

.اعلام الورى» طبرسىء ابوعلى الفضل بن الحسن» ت068) دارالمعرفه» بيروت. 

.الامامه والتبصرهء قمى ابن بابويه» ت0774. مدرسه امام مهدى. قم. 

4.اثبات الوصيه» مسعودىءعلى بن الحسين» ت 068 نشر رضىء قم. 

٠.اختيار‏ معرفه الرجال «رجال كشى» ابو عمرو محمدبن عمر كشى» ت7"88 0ه دانشكاه مشهد. 
١.استبصار»‏ طوسى» محمدين حسنء 5# ه. كتابفروشى مرتضوىء تهران . 

7.احسن التقاسيم» بشارى» محمدبن احمد بناء مقدسى» ت 8١‏ "ه) دار احياء التراث العربى» بيروت . 
١.اضواء‏ على السنه المحمديه. شيخ محمد ابوريه» دارالمعارف مصر. 
٠.الانساب»‏ سمعانى» عبدالكريم» تيمى» ت887 ه. دارالكتب العميه» بيروت . 
0.أنساب الاشراف بلاذرى» احمدبن يحيى» 779 ه. دارالفكر» بيروت . 
8.الايام المكيه. طبسى» نجم الدينء دارالولاء» بيروت. 

١١.الزام‏ الناصب» يزدى» شيخ على حائرىء المكتبه المرتضويه» تهران. 


.|مالى» طوسى محمدين حسن. ت 58٠‏ م مؤسسه بعثت قم . 


.لاقبال بالاعمال الحسنه؛ ابن طاووسء سيد رضى الدين» ت :28٠‏ بوستان كتاب, قم. 
٠".الامام‏ المهدى. شيرازى» سيد محمد. 

امال الأملة حر عاملى تحمدين حسينء'ت118ه. كتابفروشى ا تلن بغداد. 
”.الاصابه. عسقلانى» ابن حجرءت 887 ه. دارالكتاب» بيروت . 


*”.ارشاد القلوب» ديلمى» ابومحمد. ت قرن هشتم» مؤسسه اعلمى» بيروت. 


ص :ام 

6”.اعيان الشيعه. عاملى» سيد محسن أمين» ت 17070 ه. دارالتعارف» بيروت . 

ة"الأخاز الدخيلة شوشترئ محمد قوت 1619م اقشارات دوق 

*.الانتصار» علم الهدىء على بن الحسين» ت572 ه» نشر رضىء قم . 

.امام حسين در مكه؛ طبسىء» نجم الدين» يزوهشكده تحقيقات اسلامى سياه؛ قم. 

ا لاذاعه. لما كان و ما يكون بين يدى الساعه. قنوجىء بخارى» محمد صديق. ت107 ه. دارالكتب العلميه» بيروت. 
.سد الغابه» جزرى. ابن الاثيرت» 2٠‏ ه. جايخانه اسلاميه» تهران . 

٠“.الاختصاصء‏ مفيد» محمدبن محمدبن نعمان. ت7١5‏ ه» جامعه مدرسين., قم . 

١“.الاخبار‏ الطوال» دينورى» احمدبن داود. ت787 ه. جاب اولء قاهره . 

"ا" بحارالانوار. مجلسى. محمدباقر. ت ١١١1ه.‏ مؤسسه وفاء» بيروت . 

“ا بهجه الامال؛ عليارى» ملاعلى» ت ١177/‏ ه جايخانه علميه» قم . 

6".بصائر الدرجات» قمى» محمدبن حسنء ت 510 ه. كتابخانه مرعشى. قم . 

ه”.البلدان» يعقوبى» احمدبن يعقوب. ت3785, دار إحياء التراث» العربى» بيروت. 

”.البدايه و النهايه. دمشقىء ابن كثير» تاه دارالفكر» بيروت . 

/”.البيان فى اخبار صاحب الزمان» كنجى شافعى. ت 288 دار إحياء تراث اهل البيت» تهران. 
لبيان فى تفسير القران» خوثى» سيد ابوالقاسم» ت 16١1‏ ه, المكتبه العلميه» قم. 

".نهذ يب الاحكام» طوسى» محمدبن الحسن» ت 52٠‏ ه» دارالكتب الاسلاميه» تهران . 
٠.تهذيب‏ التهذيب» عسقلانى» ابن حجر.ء ت 87 دار الفكر» بيروت. 

١.تهذيب‏ الكمالء» مزىء ابوالحجاج يوسفء ت0187, دارالفكر بيروت . 


"١‏ ؟. ترتيب الامالى» محمودى» محمد جواد؛ مؤسسه المعارف الاسلاميه. قم. 


“5.تبصره الولى فيمن راى القائم المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء بحرانى» سيد هاشمء ت7١١01‏ موسسه معارف اسلامى 


قم. 
".تاريخ ابن خلدون» عبدالر حمن بن محمد إشبيلى» نلاردلمه. 


ه6.تاريخ سياسى غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء. جاسم حسينى؛ ترجمه سيد محمد آيت اللهى, انتشارات امير 


-- 

#.التهميد» معرفت, محمد هادى» ت ١1171‏ ه» جايخانه مهر, قم . 

/؟. تحفه الزائر» مجلسى», محمدباقر» ت ١١١1ه.‏ 

68.تاريخ الامم و الملوك. طبرىء ابوجعفر» محمدبن جرير» ت 7٠١‏ 0. دارالكتب العلميه» بيروت . 
64 تاريخ الغيبه الصغرى» صدرء سيد محمد صادقء دارالتعارف»ء بيروت. 


.تاريخ الغيبه الكبرى» صدر» سيك محمد صادق» دارالتعارف» بيروث. 


ص :6 ام 

١.تاريح‏ حلب.عظيمى» محمد بن على التنوخى» ت بعد از077 ه. 

07.تذكره الفقهاء. حلى» حسن بن يوسف» ت 01718 المكتبه المرتضويه؛ و جاب جديد» مؤسسه آل البيت» قم. 
“ه.تدريب الراوى» سيوطىء جلال الدين» ت 4١١‏ المكتبه العلميه» مدينه منوره. 

5ه.تاريخ الخلفاء سيوطىء جلال الدين» ت 9١١‏ ه. جايخانه السعاده. مصر. 

هه.تأويل الايات الظاهره؛ استرآ بادى» سيدشرف الدين _ت قرن دهم _ مدرسه امام مهدى, قم. 
0.تلخيص الشافى» طوسى» محمدبن الحسن» ت 689٠‏ مكتبه العلمين» النجف الاشرف. 

ه.تقريب المعارفء حلبىء ابوالصلاح» ت 5517 ه؛ جامعه مدرسين» قم . 

/. توحيد» صدوقء» محمدبن على بن الحسين» ت .078١‏ كتابخانه صدوقء تهران . 

9 تنقيح المقال ما مقانى» عبدالله» ت 110 ه» جاب مرتضوىء نجف اشرفء و جاب ال البيت» قم. 
٠*.تفسير‏ عياشى» محمدبن مسعود, قرن سوم و جهارم؛ المكتبه العلميه» تهران. 

١.تفسير‏ قمى» على بن ابراهيم» قرن سوم كتابفروشىءعلامه.قم. 

.تفسير مجمع البيان» طبرسى؛ فضل بن حسن» ت 268 ه. إحيا التراث العربى» بيروت . 

“ام نفسير الدر المنثور» سيوطىءجلال الدين» ت١91‏ ه» نشر محمدامين دمجء بيروت. 

6ا*.تفسير البرهان» بحرانى» سيدهاشم» ت 21١١17‏ اسماعيليان» قم. 

هء.تفسير نور الثقلين» حويزى» عبدعلى بن جمعه. ت 11١7‏ ه. جايخانه علميه» قم . 

8*. تفسير جامع البيان» طبرى» محمدبن جريرءت .0٠١‏ دار المعرفه» بيروت . 

/ات.نفسير القرآن العظيم ابن كثير ابو الفداء دمشقى» ت 01//5. دارالمعرفه» بيروت . 

68.تفسير الميزان» طباطبائى» سيد محمد حسين» ت 1507 ه. دارالكتب الاسلاميه» تهران . 


4.. تفسير الكشف والبيان» تعلبى» ابواسحاق احمد.ء ت 577 هءدار إحياء التراث» العربى» بيروت. 


٠/ا.تحف‏ العقول» حرانى» حسن بن على بن شعبه» ت قرن جهارم» جامعه مدرسينءقم . 

١‏ .تاريخ بغداد»بغدادى, ابوبكر خطيب» ت 827 ه» دارالكتب العلميه» بيروت. 

"لا.تاريخ دمشقء ابن عساكرء على بن الحسن» ت 287١‏ ه, دارالفكر» بيروت . 

“/ا.تاريخ الخميسء ديار بكرى» حسين بن محمد المالكى» ت 988 ه. مؤسسه شعبان» بيروت. 
.تاج المواليد» طبرسىء ابوعلى» فضل بن حسنء» 058 ه» كتابخانه مرعشى, قم. 

0.تذكره الخواص» سبط بن الجوزى؛ يوسف بن فرغلى» ت 285 ه» مجمع جهانى اهل بيت» تهران . 
8.نزيه الانبياء علم الهدى» سيد مرتضى» ت 578 ه. كتابفروشى بصيرتىء قم . 


/الا. تاريخ يعقوبى» ابن واضح اخبارى» ث 1" هه دار صادر» بيرث. 


ص :2 ام 


.تاريخ قم. قمى» حسن بن محمدبن حسن قمى» ت 77/8 ه) ترجمه حسن بن على بن حسن قمى» ت 0٠١5‏ نشر طوسىء 


تهران. 
تاريخ الاسلام» ذهبى» شمس الدين» ت 0758, دارالكتاب الاسلامى» بيروت . 

٠الثاقب‏ فى المناقب» طوسى» ابن حمزهءت 886 ه. مؤسسه انصاريان» قم. 

. الرضىء قم‎ 578١ ثواب الاعمال» صدوق محمدبن على بن الحسين»ت‎ ١ 

"جنه المأوى. نورى» ميرزا حسين» ت 1770 ه» ذيل بحارالانوان ج 07. 

“7 جامع الأصولء ابن الأثير» مباركك بن محمد شيبانى» ت 802 ه. دار احياء التراب العربى . 

جمع الجوامع «الجامع الكبيرا» سيوطىء جلال الدين» ت ١41ه:‏ تصوير از خطى دارالكتب المصريه. 
0.جزيره خضراء. طريقه دار» بوستان كتاب. 

7 جمال الاسبوع؛ ابن طاوس على بن موسى بن جعفرء ت 885 ه. موسسه اعلمى بيروت . 

امجلوه هاى ينهان امام عصرء على يور» حسين, فرهنكك شيعه؛ قم. 

جامع احاديث الشيعه؛ زير نظر آيه الله بروجردى. ت 11١‏ ه. مدينه العلم؛ قم. 

4جواهر الكلام نجفى» شيخ محمد حسن» ت 21328 دارالكتب الاسلاميه تهران. 

.الحاشيه على مداركك الاحكامء وحيد بهبهانى» ت 170١5‏ ه. موسسه آل البيت» قم . 

١‏ .حليه الابرار» بحرانى» سيدهاشم . ت 21١١7‏ موسسه معارف اسلامى» قم. 

؟4.حكومت جهانى حضرت مهدىء ناصر مكارم. 

*47.حاوى الاقوال و معرفه الرجال» عبدالنبى جزائرى. 

45.حق المبين فى تصويب المجتهدين. 


0ك.خلاصه الاقوال فى معرفه الرجال» حلى»ءت 7 موسسه نشر الفقاهه. 


8.خاتمه مستدركك نورىء ميرزا حسين.» ت 1١7١‏ م مؤسسه آل البيت» قم . 

/9.خصالء. صدوقء. محمدبن على بن الحسينء ت 7١‏ ه. جامعه مدرسين قم . 

8 .الخرائج الجرائج راوندى» قطب الدين» ت 0/7 ه» مؤسسه الامام المهدى قم . 

4.جشم اندازى به حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء. طبسىء نجم الدين» بوستان كتاب قم. 
٠‏ .دلائل النبوه. بيهقى. احمدين حسين. ت /50 ه. دارالكتب العلميه» بيروت . 

١‏ دلثئل الامامه طبرى» محمدبن جريربن رستم» ت قرن جهارم؛ مكتبه الرضىء قم. 


ذكرى الشيعه فى احكام الشريعه» شيهد اول محمدبن جمال الدين عاملى» ت 88/اه» موسسه آل البيت قم. 


ص :/اام8 

٠‏ .الدرجات الرفيعه فى طبقات الشيعه سيد على خان بن السيد احمد الحسينى» ت 1١70‏ ه» كتابفروشى بصيرتى» قم. 
©١٠.داد‏ كستر جهان 

.دراسات فقهيه فى المسائل الخلافيه» طبسى» نجم الدين» بوستان كتاب, قم. 

2 .ذرايع البيان فى عوارض اللسان» طبسى شيح محمدرضاء ت 15١08‏ ه. 

. .الذريعه الى تصانيف الشيعه. طهرانى» آقا بزركك. ت 1788 ه. اسماعيليان قم‎ ٠٠ 

.رجال برقى (طبقات الرجال) شيخ احمدبن محمدبن خالد البرقى» ت 77# ه. دانشكاه تهران . 

4.رجال طوسىء محمدين الحسن طوسى» ت 620 انتشارات رضى قم. 

٠.الرحله؛‏ ابن بطوطه.محمدبن ابراهيم لواتى» ت 0774 دارالكتب العلميه؛بيروت. 

١.رجال‏ ابن داود. حلى» على بن داود. ت بعد 51/01 دانشكاه تهران . 

.رجال نجاشى (فهرست أسماء و مصنفى الشيعه) جمع احمدبن على بن العباس نجاشى كوفى ت جامعه مدرسين» قم. 
١١.رجال‏ مجلسىء. محمدباقر» ت١١١١ه.‏ انتشارات اعلمى» بيروت . 

*١1١.روضات‏ الجنات خونسارى محمدباق. ت 1797ه. 

0.روضه المتقين» مجلسىء. محمد تقى. 201١7١‏ كوشانيور. 

8 .رياض العلماءء أفندى اصبهانى, عبدالله» ت قرن دوازدهمء جايخانه خيام» قم. 

. .روضه الواعظين» نيشابورىء ابن فتال شهيدء ت 808 ه» منشورات الرضى قم‎ ١7 

.روضه كافىء كلينى» محمدبن يعقوب. ت 79" ه., دارالكتب الاسلاميه» تهران . 

9.رسائل رجاليه كلباسى» محمدين ابراهيم» ت 1718» دارالحديث. 

٠.رأس‏ الحسينء ابن تيميه» ت 07/78 تحقيق السيد الجميلىء دارالكتاب العربى» بيروت. 


١0.رجال‏ مقارن» طبسى» نجم القايض “كلستانة معرفت» قم. 


5 .ريحانه الادب» مدرس خيابانى» محمد على تبريزى» ت 173717 ه. 

7١.سئن‏ ابن ماجه قزوينى» ابن ماجه. ت 7,18 ه؛ داراحياء التراث العربى» بيروت . 

76١.سئن‏ ابى داود» سجستانى» سليمان بن اشعث. ت 518, داراحياء السنه النبويه» بيروت. 
اسن ساق ابو عد الحبن اسلماةازو شعيه ات او دار السام الترانث العربى يروت 
8 السئن الكبرى» بيهقى احمدين حسين» ت 6088 دارالمعرفه» بيروت. 

١٠.سفينه‏ البحار» قمى شيخ عباس» ت 1784 ه, دارالاسوه. قم . 

.سيراعلام النبلاء» ذهبى شمس الدين» ت 58 ه» موسسه الرساله» بيروت . 


9 ا.السرائر» عجلىء ابن ادريس حلى. ت 048 ه. جامعه مدرسين قم . 


8١/1: ص‎ 

.السيره النبويه ابن هشام. ابو محمد عبدالملكك. ت 5١1‏ ه, دار احياء التراث العربى» بيروت . 

. ه. داراحياء التراث العربى» بيروت‎ ٠١8١ .شرح اصول كافى مازندرانى» ملاصالح» ت‎ ١ 

".شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد معتزلى» ت 288) دارالكتب العلميه» قم. 

: .الشيعه و الرجعه» طبسى» شيح محمدرضا. ت 150:58 ه. انتشارات علامه.» قم‎ ٠773 

17.شاهنامه فردوسى. 

".شذرات الذهبء ابن عماد حنبلى» ت ٠١84‏ ه. دارالفكر» بيروت . 

© .الصراط المستقيم الى مستحقى التقديمء نباطى» زين الدين» ت /417 المكتبه» المرتضويه. النجف الاشرف. 
.صوم عاشوراء طبسى» نجم الدين» انتشارات دليل» قم. 

. صحيح» بخارى. محمدين اسماعيلء» ت 18#, دار المعرفه» بيروت. 

9 .صحيح مسلمء ابو حسين مسلم بن حجاج قشيرى» ت 78١‏ ه» مصطفى البابى الحلبى . 

٠6.الصحيح‏ من سيره النبى صلى الله عليه و آله و سلمء العاملى» سيد جعفرء دارالحديث» قم. 
١.صحيفه‏ مهديه؛ أبطحىء محمد باقر» مؤسسه امام مهدىءقم. 

7"١.صحيفه‏ سجاديه» تحقيق محمد باقر موحدى, موسسه امام مهدى عليه السلامءقم. 

*7٠.صفات‏ الشيعه. ابن بابويه» محمدين على بن الحسين صدوق» 78١‏ ه»كانون انتشارات» عابدى تهران. 
15.طرائف المقال بروجردىء سيدعلى اصغر جابلقى» ت 117 ه. كتابخانه مرعشىء قم . 

6٠١.طبقات‏ اعلام الشيعه» طهرانى آقابزركك» ت 01789 اسماعيليان قم. 

162١.العقد‏ النضيد و الدرر الفريد»محمدين حسن قمىءت » دارالحديث 157ه. 

1٠.عقدالدرر‏ فى اخبار المنتظر»مقدسىء» يوسف بن يحيىء» قرن هفتم» كتابفروشى عالم الفكر قاهره. 


7 .العده ف اصول الفقه» طوسى» محمدبين الحسن» ت 5808 وى جاب ستاره قم‎ ١15 


4١.عيون‏ اخبار الرضا صدوق ابو جعفر محمدبن على بن بابويه» ت مام كتابخانه طوسء قم : 
.العلل المتناهيه فى الاحاديث الواهيه» | بن الجوزىء ابوالفرج عبدالرحمن» ت 097 ه. دارالكتب العلميه» بيروت. 
١.العرف‏ الوردى فى اخبار المهدى. سيوطى» جلال الدينء ت ١١9ه.‏ دارالكتب العلميه» بيروت . 
87 .عمده القارى عينى» بدرالدين» ت هفل داراحياء التراث العربى. 
«واعرويلو كك الفرس. 
٠ 0 4 :‏ رو يه 
؟18.الغيبه طوسى محمدبن الحسن» ت 6828, بنياد معارف اسلامى؛ قم 
.الغيبه نعمانى» محمدين ابراهيم» ت _"2٠‏ كتابخانه صدوق»ء تهران. 


2 .الغدير امينى» شيخ عبدالحسين» ت 140 ه, دارالكتاب العربى» بيروت . 


ص :وات 
81.فرائد فوائد الفكر فى الامام المهدى المنتظر» المقدسى» مرعى بن يوسفء ت القرن الحادى عشرء موسسه المعارفء قم. 
.الفتن ابن حماد» ابوعبدالله نعيم بن حماد» مرورى تت 758ل درالفكر للطباعه» بيروت. 


4 .فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» جوينىء ابراهيم بن محمد» ت وا موسسه المحمودى» للطباعه 
والنشر» بيروت. 


2 .الفتاوى الحديثيه» هيثمى» احمدبن حجر» ت تلاق جايخانه التقدم, مصر. 


5١‏ .الفصول المهمه فى معرفه احوال الائمه» ابن الصباغ» على بن محمد مالكى» ت 888 ه, دارالكتب» النجفء و نشر اعلمى؛ 


4. 


تهران. 

"٠.الفصول‏ المختاره من العيون و المحاسن, للشيخ المفيد. للشريف على بن طاهر دارالمفيد» بيروت. 
27١.فلاح‏ السائل» بن طاوس»ء على بن موسى بن جعفرءت 588 ه, دفتر تبليغات اسلامى قم . 
*18١.فرهنكك‏ عميد. 

0 .فر هنكك معين» محمدمعين» نشر امير كبير» تهران. 

82.الفتوح, ابن اعثم الكوفى» ابو محمد. احمد. ت» ,0"١5‏ دارالكتب العلميه؛ بيروت. 

/21١.فهرست‏ ابن نديم. ابوالفرج محمدبن اسحاق» ت 78١‏ 0, دارالكتب العلميه. 

.فهرست طوسىء محمدبن الحسن» ت١658.‏ جامعه مدرسين» قم. 

69 .فصل نامه انتظار» مركز تخصصى مهدويتء قم. 

.الفوائد الرجاليه» رجال السيدبحرالعلوم» طباطبائى» سيد مهدى» ت ١7١١‏ ه. مكتبه الصادق» تهران. 
١‏ .قاموس الرجال» تسترى» شيخ محمد تقى» ت 16١١‏ ه. جامعه مدرسين قم . 

7 .القاموس المحيط. فيروز آبادى»محمدين يعقوب» ت. /1١1ه»‏ موسسه الحبلى» قاهره. 

.قاد تنا ميلانى سيدهادى. ت17948ه. 


؟/ا١.قصص‏ الانبياء راوندى» سعيدبين هبه اللمى ت "لاهمه» مؤؤ سسه هادى. 


6ا.لقول المختصر فى علامات المهدى المنتظر هيثمى» احمدبن حجرت ت 091/8. 

2 .الكافى كلينى» محمدبن يعقوب» ت 774 _دارالكتاب الاسلاميه؛ تهران. 

7.الكافى الفقه _ حلبى, ابوالصلاح» ت ا5©» كتابخانه امي رالمومنين عليه السلام» اصفهان. 
8 ا.لكامل فى الضعفاء ابن عدىء» احمدبن عبدالله» ت 028 دارالفكرء بيروت. 

4 .الكامل فى التاريخ ابن اثير» محمديبن عبدالكريم» ت ٠#ه»‏ دا رصادر بيروت. 

٠‏ .كليات فى علم الرجال» سبحانى» شيخ جعفر» نشر جامعه مدرسين قم. 

١‏ كنزالفوائد» كراجكى» محمدبن علوى» ت 558» دا رالاضواءء» و كتابخانه مصطفوىء قم. 


كشف الأستارة تورئ» ميرذ] نينت 39م كتابفروشي نينوى» تهران . 


8٠٠١: ص‎ 

17.كشف الغمه. اربلى» على بن عيسى» ت 297 ه» مجمع جهانى اهل بيت» تهران . 

185.كفايه الموحدينء, سبزوارى. 

0 كنز العمال» متقى هندى, علاء الدين بن حسامء ت291/8 موسسه الرساله» بيروت. 

12.كشف الحجه لثمره المهجه. ابن طاوس» رضى الدين على بن موسى. ت 288ه. جايخانه حيدريه» نجف اشرف»ء ٠/71١اه.‏ 
.الكنى و الألقاب. قمى, شيخ عباس. ت184 ه. كتابخانه صدرء تهران . 

88 لؤْلؤه البحرين فى الاجازات و تراجم رجال الحديث, بحرانى» شيخ يوسفء ت 21188 موسسه ال البيت. 
8. معالم العلماء؛ ابن شهر آشوب محمدبن على» ت 088 ه. جايخانه حيدريه نجف اشرف. 

.منتخب الانوار المضيئه» نيلى نجفى» سيدبهاالدين» ت موسسه امام هادى, قم. 

١.مستطرفات‏ السرائر» حلى» ابن ادريس» ت 48ه0. انتشارات جامعه مدرسين» قم. 

7 .المزار الكبير» ابن المشهدى» محمدبن جفعرء ت”/اه ه» موسسه النشر الاسلامى قم. 

97١.معجم‏ البلدان» ياقوت حموىء ابوعبدالله» ت 222 ه. دار احياء» التراث العربى» بيروت . 


5 .الملاحم والفتن (التشريف بالمتن فى التعريف بالفتن) ابن طاووس ابوالقاسم على بن موسى بن جعفرص 286) (نشر موسسه 
اا 


6 .موسوعه العتبات. خليلى» جعفر» موسسه الاعلمى» بيروت. 

2.مراصد الاطلاع على اسماء الأمكله و البقاع» بغدادى» عبدالمؤمن من عبدالحق» ت 01/79 إحياء الكتب العربيه. 
1١.معجم‏ رجال الحديث» خوئىء سيد ابوالقاسم» ت١7١18‏ و دارالزهرا در بيروت. 

.منتهى المقال» معروف برجال أبى على» حائرى» ت8١17‏ ه» شيخ محمدين اسماعيل» موسسه آل البيت قم. 
84 .المغنى» مقدسىء ابومحمدء عبدالدين احمدء ت ١08ه,‏ عالم الكتب بيروت . 


. ه. دار احياء التراث العربى» بيروت‎ "2٠ .المعجم الكبير» طبرانى» سليمان بن احمد» ت‎ ٠ 


١المعجم‏ الصغير» طبرانى» سليمان بن احمد» ت ٠9”؛‏ دارالكتب العلميه بيروت. 

.ه192٠ .المعارفء دينورى» عبدالله بن مسلم»ءت 778 ه, دارالكتب» مصرء‎ ٠" 
بصائر الدرجات حلى» شيخ حسن بن سليمان» جايخانه حيدريه» نجف اشرف.‎ رصتخم.٠٠‎ 
موعود. دوانى» شيخ على» جايخانه اسلاميه تهران.‎ ىدهم."٠*‎ 

0 .مسائل و ردود»ء خوثى. سيداب والقاسم» ت ٠6‏ ه موسسه العروه الوثقى . 


2 المستدركك على الصحيحين» حاكم نيشابورى» ابوعبداللهى ت 5806م دارالمعارف النظاميه حيدراباد. 


ص :١1م‏ 

مستدركك الوسائل» نورى» ميرزا حسين» ت١٠217‏ مؤسسه آل البيت قم. 

ا.لمصنفء صنعانىء عبدالرزاق بن همام» ت 01١١‏ دار إحياء التراث العربى. 

4 المصنفء ابن ابى شيبه. ت 770 ه. دار الفكرء بيروت . 

١٠1.منتخب‏ الاثر» صافى» شيخ لطف الله. 

١.مستدركات‏ علم رجال الحديثء نمازى» شيخ على» ت 1608 ه. جايخانه حيدرى» تهران . 
1.مقباس الهدايه» مامقانى» شيخ عبدالله» ت 179١‏ م مؤسسه آل البيت قم . 

1/.المختصر فى احوال البشر (تاريخ ابى الفداء)» اسماعيل أبى الفداء ت دارالمعرفه» بيروت. 
١7.المسند»‏ احمدين محمدبن حنبل» ت0٠075.‏ دارالفكر» بيروت. 

١‏ .المحلى» ابن حزم» على بن احمد. ت 6588 دارالافاق الجديد» بيروت. 

12.معجم الادباء ياقوت حموى. ابوعبدالله رومى بغدادى. ت 258 ه. دارالفكر» بيروت . 

7 .المعجم الموحد؛ درياب» شيخ محمود, مجمع الفكر الاسلامى» قم. 

.مجمع البحرين» طريحى» ت 01١88‏ المكتبه المرتضويه؛ تهران. 

9.معجم احاديث الامام المهدى»طبسى و جمعى از محققين. مؤسسه المعارف الاسلاميه» قم. 
٠‏ ملحق منهاج الصالحين» خوئى, سيد ابوالقاسم» ت 216١7‏ دارالزهراء» بيروت. 
١المهذبء‏ طرابلسىء ابن البراج» ت 58١‏ ه» جامعه مدرسين قم . 

77.مختلف الشيعه؛ علامه حلى» الحسن بن يوسف. ت 8١177ه»‏ دفتر تبليغات اسلامى . 
7".المختصر النافع محقق حلىء ابوالقاسم نجم الدين»ت 8/8» مصطفوىء قم. 

76؟.مشرعه البحار» محسنى» محمد آصف افغانى. 


6 مقابس الانوار دزفولى. شيخ اسداللّه تسترى. 


8.مصباح الزائر» ابن طاووسء سيدعلى بن موسى» ت 285 ه» موسسه آل البيت قم . 
.المسلكك فى اصول الدين. محقق حلىء ابوالقاسم جعفربين حسن» ت 87/2 ه» استان قدس رضوى . 
.سد أي يغلىء الخملايق على التنتمىءت 1ف :دارالمامون للتراث . 

4 المناقب آل ابى طالبء ابن شهرآ شوب. ت288 ه؛ كتابفروشى علامه قم . 

.مد خل التفسير لنكرانى» شيخ محمد فاضلء» 1579 ه. دفتر تبليغات اسلامى قم . 
١.مقدمه‏ ابن خلدون, عبدالرحمن بن محمد الاشبيلى» 8١٠8‏ ه. دارالقلم» بيروت . 
7.مدينه المعاجزء البحرانى» سيدهاشم» ت17١١1ه»‏ مؤسسه معارف الاسلاميه» قم . 
77 مجموعه فتاوى الغزالى» ابوحامد. ت 200 ه. المكتبه التوفيقيه» مصر. 

.الملل و النحل» شهرستانى» محمدبن عبدالكريم» ت268 ه» منشورات» الرضىء قم . 


0 .مروج الذهبء مسعودىء على بن الحسين» ت 5768, دارالكتب العلميه بيروت . 


ص :١317م‏ 

© .مجمع الزوائد» هيثمى؛ على بن ابى بكرء ت ١7‏ ه.دارالكتاب الاسلامى؛ بيروت. 

.ملا ذالاخيار» مجلسى» محمدتقى» ت 2٠١7١‏ كتابخانه مرعشىء قم. 

.مستطرفات المعالى من علم الرجال» نمازى» شيخ على» ت 21508 موسسه نبأء تهران. 

9 مجمع المسائل» كليايكانى» سيد محمد رضاء تء دارالقران الكريم, قم. 

٠.مجله‏ لق مؤسسه فرهنككى الهدى؛ قم. 

١".مشاهير‏ دانشمندان اسلامى» رازى» شيخ محمد ١167١‏ كتابفروشى اسلاميه تهران. 

1".منظومه ويس و رامين 

1.معجم المولفين _ عمر رضا كحاله دار احياء التراث العربى» بيروت. 

75.مختصر كتاب البلدانء ابن الفقيه» احمدبن محمد همدانى» ت 88" ه؛ دار احياء التراث العربى» بيروت. 
60.معالم المدر ستين» عسكرىء سيدمر تضى 215718 مؤسسه البعثه» تهران. 

69؟.مشيخه الفقيه» الصدوق» محمدبن على بن الحسين» ت "8١‏ ه؛ دارالكتب الاسلاميه تهران . 
/”.منتخب الانوار المضيئه» نيلى سيد على بن عبدالكريم نجفى بعد از 810 موسسه امام هادى قم. 
68”.نهايه الارب فى فنون الادب, نويرى» احمدين عبدالوهاب. ت 777 ه. الهيئه المصريه للكتاب . 
9 النجوم الزاهره؛ الأتابكى؛ يوسف بن تغرى» ت 8176 ه, دارالكتب العلميه بيروت. 

0٠‏ .النجم الثاقب, انورى» ميرزا حسين» ت 17:70ه. 

0١‏ ".نشانه هائى از دولت موعود. طبسى» نجم الدين» بوستان كتاب» قم. 

07.نهج الخلاصء فتلاوى» مهدى حمد. دارالمحجه البيضاءء بيروت. 

*ذا.نورالأبضان شل مؤمن بن حسن»ات +175 .قدارالفكره بيروت. 


50.نقدالرجال. تفرشى» سيك مصطفى حسينى» قرن يازدهم» مؤ سسه 5 الييت عليهم السلام. قم. 


00.النهايه» فى مجرد الفقه و الفتوى» طوسىء محمدبن الحسن» ت 52٠‏ ه .ق» انتشارات قدسء قم. 

08 .لنهايه» فى غريب الحديث» جزرى, مبارك بن محمد ت 202, اسماعيليان» قم. 

.الوافى» فيض كاشانى» محمد محسن» ت ٠١40‏ ه .ق» كتابخانه امير المؤمنين عليه السلام» اصفهان. 
.وفيات الاعيانء ابن خلكان» احمدين محمد ت 28١‏ ه .قء دارالثقافه. بيروت. 

.وقعه صفين» منقرى» نصربن مزاحمء ت 7١7‏ ه .ق» كتابخانه مرعشى, قم. 

2].وسائل الشيعه؛ عاملى» محمدبن الحسن» ت 1١١6‏ ه .ق» مؤسسه آل البيت» قم. 

١.الوسيله‏ الى نيل القضيله» طوسى على بن حمزه. ت 228 ه. ق» كتابخانه مرعشى. قم. مؤسسه آل البيت» قم. 


"7" ينابيع الموده. القندوزى» سليمان بن ابراهيم» حنفى» ت598؟١اه‏ ق» كتابفروشى محمدى» قم. 


ص :3137م 


فهرست اماكن» اعلام» اشعار» آيات و روايات 


ص :31م 

«اماكن» 

آذربايجان؛ 7/7 

آرمكدون 117 عل #م ل رما 
اردهال» ١م‏ نمم 

ارمنستان» 7/7 

ارمنيه» /١؟‏ 

١١ اسرائيل؛‎ 

اصفهان ع0 م" برام عم اعم لوم اوم موب عورم 
اهواز 77 ١1/0‏ اما عرك ارد 
ايران» ١١١7‏ 

برس 17 و7ع نوع 

بغدادء ١١‏ لإم؟ .ع 1و١‏ 

بلخ. علا" 

بيث المقدس» 171/17 وم 
لفاس 0 

جحفه 7/8 


جزادالشرايط» /اعع 


جزيره خضراء 7٠١2‏ #الالد عد زعك لالع لالع راع ملع لسع سوم 


جلنبادان, .8 


بالخلا 


١ع‏ ممع عوع باع 











جمر /0؟ 

١١0 جيحونء‎ 

جين» 177 

حاضره. /ا2ع 

حصن محسن, 2ع 

١7١ حلوان»‎ 

04١ حله‎ 

خراسان, 7 عام لوم عام 
خولان. 7/8 

77١ زم‎ 

١١١ روسيه.‎ 

رى. 4 عم 

رئف لاعع 

زاهره. 50 

الزقاق, /ا2ع 

١8 زوراف‎ 

ساوى #٠5‏ م١‏ لم 

سرداب سامراءء 81-9٠‏ اف "زو نف لاو 1١7‏ لل عل وا 


سروسى» إرذ7 


سكن 18" 





نك 15 


١١7” سودان,‎ 


سوق حكمف 77 


ص :0 53 

سيستان» ١89‏ عام 

شام 08" 

شبه جزيره اندلسء 518 ولاع 
ا 

صفا و مروف 788- 7/94 
صَفَتء /ا2ع 

١/0 -78١ طائف»‎ 

١/7 طالقان»‎ 

طبر ستان» عام 

طنجه. /ا2ع 

عراف 7# 7 لل "لل ال ملعك الات وراك ارك عارك عرد الما عام 
عرفات» -78١‏ 7/8 

١8 عسفان»‎ 


فلسطين؛ ١58-1١81١١١‏ 78نم" 








فرقيسياء 1١8 1١١5-1١١1‏ 6ك لاا اا ا لل لكل الل تاقلل علدلا 


قزدان» ار 
قسط: قسطنطنيه» ١٠١8-1٠‏ 


قصر عبدالكريم» /2؟ 


قصر كتامهء /68 


١١١ ففقازء‎ 


قم اد لاع ا عا لا مل عل لا ا ا او 


بوم ع عم ومع وسو لمعيس لاعس بلعم عرع يس وعم العم ررم ولام على 
كاشان؛ 2:"- /اءام 

19١ كربلاء‎ 

كش, ع" 

كمكم 007" 

كمندان #8 وس 

١0/8 كميدان.‎ 

كوفه # ل عل زع لع عع مر وم اروم لع وعم 

لبطبط» /ع؟ 

010 

مالقه ع2 برعع 

مالو .م 

مدينه منورف 11/1١2‏ 11/178 للا ار عع وراك عا اال مع عور 
مرو علال 

مزدكان» .م 

تيكل ور ثا ااه 

مسجد سهله 7557 














مكى "ل عل دك لعل ملاا برك ارك ارك واع 
ممجان» 5١8‏ 
منى» 5186-5١‏ 


ل نحنف اتكلى ىر وكاع 





ص :819 

نيشابور» 0+ 

70 757١ وراردهارء‎ 

هَمَدانء 588 

يمن» 16١4-1/؟‏ 

«اعلام) 

آخوند خراسانى» 80-/721 

ات الله العظمى وحيد خراسانى»؛ /91- 501 
آيت الله اشتهاردى,. "/ا0 

آيت الله العظمى بروجردى» ١8/‏ 


آيت الله العطمى خونىء 17-7١‏ 78 65 6 لا لا وا لك ال ا للا قلا ولا للا لل-لمرة- 9ش 1١1‏ 
"117 نع ١‏ عع ١‏ انل علا ملا م118 2و 16 581 م2 رع ا ا 111 191 197 1:١‏ أن" 
0 ل 6 نت ل اع أ 68 داوع الوم ا اراك أ مان ١ن‏ - 1ن - 6ن 6ن ممعم /لاة- الام 
عله 


آيت الله العظمى كليايكانى, /781 

آيت الله العظمى ميلانى» 507 

آيت الله جعفر سبحانى» 188-١88‏ 

آيت الله صافى» 7١48-18 -١١/0‏ 7940-1798 
آيت الله مكارم شيرازى. 2# عع الل الإ رالا 
ابا اسحقء 2/ا؟- للا 1/8 4/اا- 194 


ابراهيم بن مهزيارء لا اا 111-71-7 14-1711511 7م11 





























ابن ابى شيبه. / 
ابن اثين «ى #١‏ ال" م" 

ابن ادريس». 7٠١‏ /اثاه 

ابن الفضائرىء» -2١‏ ١ال/ا-‏ لاا 1١0٠‏ /الاع 

ابن المشهدى. ا 1ه 1ف للك انك لاو ارو وو بلع للع عع لابع 

ابن بابويف 7ه .شه 8ه له عه لان عه وده اله اله لو عله عاو عم لعن 
ابن تيميه» 4١‏ 

ابن جوزى. 6١7١‏ 

ابن حبان» ١١8‏ 

ابن حبان» 04" 

ابن خلدون, 04١‏ 

ابن خلكان, 04١‏ 

ابن داود. ؟١- 529-١808‏ 


ابن سعدء ١7١‏ 











ص :1م 

ابن شهر آشوب» 18- و الا عع[ ءال ااه ع ال 

ابن طاووس» 88- 1١١5-1١١9‏ 1828 موك ماك الاوك رلا نوك للع لع ورمع مع رلة 
ابن عباس» 7917 

ابن عقدهى ع7- ع/اه 

ابن فتال نيشابورى» ١5#‏ 

ابن قولويف 37 72٠‏ 791 

أنن كشن 75١-1١1580١‏ 7 ننم 


ابن وليد "391 مءه 


ابن هوذه. ١/اه‏ 

ابن يونس» ١١17‏ 

ابو ربيع شامى؛ 77١‏ 

١5/ ابوالطفيل»‎ 

ابوالقاسم حسين بن روم, 10 5١ه-‏ 7ه هلاه 
ابوبكرء ١8/-١8٠: -١89‏ 

ابوخالد كابلى؛ 7 مع عع هل" 

١١8 ابوداود.‎ 

"0١ ابوذرء‎ 

ابوسعيد قمى» /615 














ابوعلى حائرى. 181١-١8: -١58‏ ل/الا1- ١91‏ 
ابوعلى كوفى؛ 016 

ابوعمرو عثمان بن سعيد» 7607 

ابومحمد الحسن بن احمد المكتب. 708- /01؟ 
ابومحمد حسن بن محمد ديلمى» ١/7"‏ 
ابوموسى اشعرى؛ "١5‏ 

١88 ابوهريره؛‎ 

احمد بن ابراهيم بن احمد» 5/1 

احمد بن ادريس» 6١/‏ 

احمد بن اسحاق» ١/١ 11/6 ١27-١87‏ 
احمد بن اسماعيل سمكه؛ 59١‏ 

احمد بن حنبل» ١١١-١١0‏ 

احمد بن طاهر قمى» ١8١‏ 

احمد بن عيسى وشاء ١8١‏ 

احمد بن قيسء "١5‏ 

احمد بن محمد بن يحيى العطار» 1١86‏ 

احمد بن هلال عبرتائى؛ 8/2 /الاع- 6/اع 
احمد بن يوسفء 7/٠١‏ 

استر آبادى؛ 59١‏ 


اسماعيل بن مرار» 779 


اشحطء. 588 

اصبغ بن نباتى /ه"- ها عم 
امام خمينى(ره)؛ 79- 1١0‏ عوم 
انبارى. العا ععع المع 

١59 بخارى»‎ 

بخت النصن ١ع‏ وع١1-‏ 717 سوسم 


بر سى» نذ/نا 


831/١: ص‎ 

بشار عواد. 8/اه 

وين سليمان تخا ١-128‏ 

بنى شيصبان» 7/7 

05١ بهبودىء.‎ 

تميم دارى. انك ا ال عوك عنم 
تعلبى» ١97‏ 

جابر بن عبدالله انصارى» ١#‏ 

جبرئيل بن احمد فاريابى» 75 

جعفر بن حمدان حصينى» 7170 

جعفر بن مسعودء 77-1١‏ 

جعفر كذاب» ٠١2٠‏ 

حبابه والبيه ١7‏ 

حسن بن احمد مالكى, 0٠١‏ 

حسن بن على زعفرانى» 7/17 

حسن رن محمد رق لخم اقم اعد ات روك راوس 
حسن بن محمد بن سماعه صيرفى» 78 
حسين بن ابراهيم قزوينى» يخن 

حضرت آدم عليه السلام» 07 


حضرت ابراهيم عليه السلام؛ -٠‏ 002 





حضرت ادريس عليه السلام» 99 ءنه 
حضرت اسماعيل صادق الوعد عليه السلام» ا 
حضرت الياس عليه السلام» اع 

حضرت دانيال عليه السلام» ا 

حضرت سليمان عليه السلام» اع 

حضرت شعيب عليه السلام» 5١‏ 

حضرت صالح عليه السلامى ## ع .ع عون 
حضرت عبد العظيم حسنى» 58-5 16م 
حضرت عزير عليه السلام» ١؟‏ 

حضرت عيسى عليه السلام» -8١‏ /اذه 

حضرت لوط عليه السلام» ١؟‏ 

حضرت موسى عليه السلام» نم ا اا ا 7168 و8 كدعوم 
حضرت نوح عليه السلام» ١9‏ 

حضرت يوسف عليه السلام» -7١8-٠‏ 2ه 
حمزه بن القاسمء 01 

حنان بن سديرء 717 

١91/-1178 حويزى»‎ 

حيدر بن محمد سمرقندى» 5١‏ 

خراسانى. الا- #/- عارم 


خصيب» عم مام" 





خطيب بغدادى, 05٠‏ 

خواجه نصيرالدين طوسى» 07 

دجالء اع عن اا ان ل اعد ال اد عع وعد عمد عد برع ابم الح ال ول عرسم 
دولابى؛ ١١17‏ 

7١1/ دينورى»‎ 


ذهبىء 1١١6-4١‏ 118 ١5ل‏ 1لا 1ل ا ا ١مك‏ اعم قاذ /الاة- لام 











ص :819 

رشق تخائد النادزات وروت ودع 

55١ رفيد»‎ 

عل م 

ليد ا 

زكرياء 80١-اعء٠١‏ 

سدير بن حكيم بن صهيب صيرفى» 71 

سعد بن عبدالله اشعرى قمى» ١2: -١894 -1١88‏ ١لا‏ ع/الف /الال- 194 1ه واه /ااه 
معد يو فيه درن 1ك 

سفيانى» 118-1117 1717ل 8# ل عل لل م عام 
محفت ون كول لاله ك1 ان 

هل انق 3 انذخا 

بعد انو اكيت ادو 1" 

سيد بحرالعلوم» 89 

سيك احسنىء "1 ا ا ا ا 
ون شوق الفو سان عمس الكر الا ا 


سيك امسن درق عن علس #الاعاد ماراعاد عاماع سح اعابا ع عات بالاعدك بربعاف اع بموعد ووعد أو بروع د وو دبعم 


6١ 


سيد على نيلى نجفى» ١7‏ 














سيد محسن امين» 801-97 5017 
سيد محمد صدر 98١‏ ال الا ا بال 

سيد مر تضى» 788 

سيد مرتضيئث "دع ملاع جرع لع 

سيد هاشم بحرانى؛ ١1/8 -١6‏ 

سيدعلى بن عبدالحميد» 75١‏ 

سيف بن عميره» 17 7/1 

١97 سيوطىء‎ 

شاه طهماسب صفوى» 577 

شريف رضىء ؟505 

١87-١7 شمعونء»‎ 

مستا 0 

شهيد اول ١17/501١‏ ١ه‏ 

شهيد ثانى» 0/ا١-‏ 7/17 

شيخ آقا بز رك تهرانى: هد 1ك 1 وراك بالل لع وعد ومع وعد زععم عع معد كرود جوم ودن 
شيخ جعفر كاشف الغطاءء 817-78١‏ ع8م6 

شيخ حر عاملى؛ - ذذ- /اه- زه ٠ع‏ اع رع كنك الا ولك لمع عع زعم لعع وعم 

شيخ زين الدين» 817 اع ولع لاع 


ايا ال ل ل ا 














8٠١: ص‎ 


"118 - 1911-5918-1590 59١95-19759116 1/184١ - ملاظ - .خم - 5# - 76 - 168 - مان‎ ١/7" - ١16--- 
ا ا لاع ان 5ن لانن - 5 ان ان القن 6ن - 1ن - 11نم اعم وعماععم- ربعم دعم‎ 


/امة- هم 
شيخ طبرسى» مكار ف تي ار ف 


شيخ طوسىء ١8‏ ا 5 7# 6 عا 1194-8 111-1١89 16# - 1١725" 13١‏ 1587 عن ان الاك الم 


م لاد ار ارس عو اماع مع اده لله عله ناه زه لزن عه كاه عه ااه 
شيخ عباس قمىء 71٠١‏ (ع (.ع الع العام مدع 

شيخ عبدالرحيم حنفى؛ 6١0‏ 

شيخ محمد كوفى» لا 

شيخ مفيدء /ه- اع- اع (ع7ل اع ارعا وعد ملالا اعم اردع 
صائد بن صيدء 89٠‏ عءم 

صاحب بن عباد» 18" 

صخر بن حرب» ١١7‏ 

معفةة برد فوح له 

طربحىء 7١‏ #ا” ا88 117نم ام 

عامر بن واثله» ١8#‏ 

عام شق ع 

١88 عايشه:‎ 

عبدالباقى بن يزداد بن عبدالله بزازء 1١8*‏ 


عبدالجليل قزوينى» إن 





























عبدالله بن جعفر حميرى» 0١8‏ 
عبدالله بن لهيعف ١77-1١7١١1٠١‏ 
عبدالله بن محمد ثعالبى» ١8*‏ 
عجلى. 7049 

عسقلانى. 0١‏ .ع7 

عقبه بن خالد. ها 

علامه امينى» 947- 7/8 

علامه بحرالعلوم؛ 787-١2١‏ 
علامه حلى؛ 759 8/ا- للك للا 4 19-140 /الاع 
علامه طباطبابى؛ 817-72١‏ الع 
علامه عسكرى. *و- 01" 

علامه كمره اى» 077 


علامه مجلسىء -١6‏ 75 قع لا لار وع غم ام اع لام ولع عع نام لاود دل الل ل فل على لحل كنل 


لو خا اك ١لا‏ كا 18 نا الوا عضا ع؟ 














ص : ١‏ لام 


12١ 1‏ علع وعا موك لوك ع لل الل ارا وو اع عرو عع رح عور بوم 


ماع لالع سرع امع سرعب عع عع ورعاع وعع الوع للع الع له اه عام وام ععه 
على بن ابراهيم؛ 77- 28؟- 0٠١‏ 

على بن ابى حمزه بطائنى» ٠78‏ 

على بن احمد بندنيجى؛ 77 

على اين مزه طوس 1ت 146 

على بن فاضلء 9ع .عع اع #ععب وععب ووع لامع ولع بعع لمع انع بروع 
على بن محمد سمرى» 705 

على بن موسى بن جعفر كميذانى» 0٠١‏ 

على بن مهزيان 727 ع/اا هلا مرك ارك الراك علرك لامرك وك عوك موك 1نم 
على دواني» #م 

عمر بن خطاب, 1١2:0 -1١1/‏ ارا وعم زان الم 

عمر بن قيس» 71١‏ 

عم واحتان مم 

غفارىء غ/ا١-‏ 9/ا١1- -1١8٠‏ ٠8ه-‏ انه 

فاطمه بنت قيس» وعم 

فضْل ابن مخيى علي ادع اعد لمعت بويعب زعت المع وعم 

فيض كاشانىء 27 1١1-1١8‏ 708 ودع 


قاضى نورالله شوشترى» 6*8 


العو عنقم 























قطب الدين راوندى» 97 

قمساره بن لهراسب» "١/‏ 

١7/0 قندوزى.‎ 

كشىء 10 وع ا نول عونا لوا لال رم 
كعب الاحبار» 00"- 

كفعمىء 0ه 

١08-١01 -١178 كلينىء‎ 

كمال الدين انبارى» 58 

كوشو ادش 6 


مامقانى» 515-17١‏ - 75 - 0ك لاك علا على /ا1 1 589ل مول عولد وول فلار ىما ول 191 و16 11 لم1 


ل وان الان 
مأمون رقىء ٠"‏ 


محدث نورىء 60-75-67 - 2م ان - 1ف ٠١5 1١1 11١‏ ؤون5؟ - اع ان نع عل ولاك عل اروم 


6 646 ا ع6 رن 11 17م للم 


محقق اربلى» /اه- -2١‏ 07 

















ص : ا 
محقق بحرانى» "عع عع وعع_ راوع 
محقق داماد. 88- لام 


محقق شوشترى. ٠١-56-7١‏ - 2لا - ١11/١72‏ - ما قعل لل لال للد 


ا 6 ار مع رثن اعم ععم-اعوم 
د ا 

محمد بن ابراهيم بن اسحاق طالقانى» 1١90‏ 

محمد بن ابى عبدالله كوفى, /1791- /79 

محمد بن بحر شيبانى» 181-15١‏ 559ل 655 للا نفلك 5مك وماد ململ كما 
متحي و عر لط تسرد 

محمد بن حسان رازىء. /الا 

محمد بن ستان ددعم 

محمد بن عبدالله ظهرى, /ا١‏ 

محمد بن عثمان؛ “1/017 ع“ان 

محمد بن على بن محمد بن حاتم نوفلى» ١8١‏ 

محمد بن مسعود. 7١‏ 

محمد بن موسى بن متوكل» 081 

ماحد ةو وساف أنه 

حابن نحن النطان لاله 


1 


ع0 


ع رع عور 


ل 











جين سه ار 
مرحوم آيت الله طبسى» ارده 

مزى» 5709 

مظفر بن جعفر علوى. "١‏ 

معاويه بن ابى سفيان» ١١7‏ 

معلى بن خنيس» -7١‏ /780 

مقدس اردبيلى» 575 

مقدسى شافعى» 7١‏ 

ملا خليل قزوينى» ١1١١‏ 

موسى بن جعفر بغدادى» 56 

مومن الطاق» 7" 

ميرداماد» "لاثم 

ميرزا عبدالله افندى. ١؟60‏ 

نائينى؛ /781 

نجاشى. 115١-1١59-3572‏ نك عل/ال لاا للا لاعة- الف ع ان وام ١كم-‏ اكلم 8كام- 68م وعن- ١م‏ 
وسو تان افو خم كترود ادوم 

نزال بن سير 02" /ام- ونم .عم 

عاتن 1127 

نعمانى» 62-5٠١‏ 24م ١/از-‏ 6لا ١٠/ة-‏ كه 


١١8-1١17551١ -1١1١9 118-1١١7 -11 ١١6 نعيم بن حماد»‎ 

















نفس زكيه» ع 


ص : ا 

نمازى شاهرودى, اه 181/940 1011ل ١مك‏ لم ووم ونه عاج 
نهاوندى. اع .عع 

وحيد بهبهانى, ع7 78 /اع1- 110-184 عالاع 
هارون مكى» رف 

هشام بن حكمء كس 

ياقوت حموى ١ودع.م‏ لوم إرلام عوع 
يشوعاء ١7‏ 

يمانى. 9/ا- 8/- ار مع عم 

يونس بن كليب» 778 

«اشعار) 

بفرمود عهد قم و اصفهان, 7١8‏ 

ترى المحبين صرعى فى ديارهم» 017 


زك ركان و رى و قم و صفاهان» 01" 





ص : 17 
«فهرست آيات» 
آلم غَلِبت الرَوّم 19١‏ 
أَحَافُ أن يَأْكُلَهُ الدّئْكء "١9‏ 


- 


أَرْسِلَهُ مَعَنَا عَدَاَ يََْعْ وَيَلْعَثْ 7١4‏ 


ار 


3 


ل أن تيع سنّهُ الاوِّينَ» ٠م‏ 


إ 


إِنَّ الله لآ ُكَيْرَ مَا بقَوْم 7" 


إن أوهن البيوت؛ ١97‏ 
إنَّ مَعَ الس يُسرأ 577 
إن نشأ ننّل عليهم من السماءء 78 
ّنا الذَّكر وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ» "0 
أَؤْلِياوّهُمُ الطَاعُوتٌء ع٠‏ 
أيِكم يأتينى بعرشهاء 20" 
8 رَدَدْنَا لك الْكرّة عَلَيِهِمْ 1 _ععم 
حمء عسقء» ١9١‏ 
نه اله الى قَدْ حَلَتْ فى عِبَادِوء 1 
سن اله فى الَذِينَ حَلََا ين قبل 71-30 


د 2 سَلَنَا قََلَكك من دُسْلئَك ا" 


١9١ طف‎ 


َأَحَدَنْهُمُ الصَّاعِقَهُ بظلَمهة؛ ١210‏ 


فَاخْلَع تَغليك إِنّك بِالوَادٍ لْمُقدَس طوى, ١80‏ _ 0" 
فإذا جاء أجلهم لا يستاخرون ساعه. */ 
لما َأَوا بَأسَنَا قَالُوا آنا باله» 6 


هل يتَطدوكٌ الأاشتك الاولية بم 


قاب قَوْسَيِن أؤ أَذْنَىء 18 


-ه 


> 3 


كهيعص. ١90 1١98_1١98 _19# 1١97_1١90 ١80‏ 
لا يُؤِْنُونَ به وَقَدْ حَلَتْ سُلَّهُ الاوَّلِينَ» ام 

لَنْ نؤْمِنَ لك حَتَّى ترَى الله جَهرَم 191 

و من يتوكل على الله فهو حسبه» 517 

و اخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا لميقَاتَناء ١8‏ 

١] والعين‎ 

وَالفجر وَلَيال عَشْرء ١9١‏ 

وَالنجم و الشبرٌ يَسمبجدان» 1١91‏ 

وَقَدُ أُمروا أن يَكمْروا بيه ٠7‏ 

وحنو من قبل شتفيخوت» 111 


تَعْمَلون له ما يشاءة مخ مكار يت 1 


ص :810 

«فهرست روايات» 

إنَّ لقائم من غَيبهَ بطول اموق حادم 

إنَّ الله إذا كرة لَّنا جوارٌ قومء ١‏ 

إذا عَضْبَ الله (عزوجل) على حََلقِهِه ٠‏ 

إن للقائم غَيبَةٌ ١2-١0‏ 

لابدٌ كلام مِنْ غيبه» ١8‏ 

و أمًا عِلَهُ ما وَقَعَ مِنَ العيبِه ١‏ 

يَقُومٌ القائمُ وَ لَّيسَ لآحد فى عُنَقِهِ عَهُدٌ ٠7‏ 

ما بال أميرالمؤمنينَ عليه السلام لَمْ يقال مُخَالِفي 1١8‏ 
إن لصاجب هذا الأخر عَية لاجد منهاء ١/‏ 

إن الله إذا أحتٌ عبد عَنَّهُ بالبلاء» 78 

إِنَى لأطوف حول الكعبه. ص58 

سدير عصيدةٌ بكل لون» "١‏ 

فضرب بالكتب الأرض» ص "١‏ 

يا سدير! ألزم ييتكث و كن حلساًء 5 

إن سئَنَ الأنبياء عليهم السلام بما وَقَعَ بهم من العيبات» ص" 
إن صالحاً عليه السلام غابَ عنْ قومه زماناً» *" 

فى القائم سنّه من موسى بن عمران عليه السلام» ص5" 


الاق ساست هذا لأسن مسامة حنم الا 


فى القائم منّا سئنٌ من الأنبياءء 0" 

فى صاحب هذا الأمر سُتَنٌ مِن أربَعَهِ أنبياء» 8" 
نانش اهو انق كه اميه أنداءه اننا 

لا يحل لكم ذكره باسمه 8- 88- عم 

لا يسمّيه باسمه إل كاف 8# ٠ه‏ اع عم 

قد عرفت إنقطاعى إلى ابيكك و أنسى بهء ؟ 

إِنَ أبا محمّد عليه السلام بعث إلى بعض, 09-88 
الحَلّف من بعدى الحسن» 517 

إن دللتَهم على الإسم أذاعوه. 517 

لابيدا اذ كوه تاشم 8 

لا تحلّ لكم تسميته؛ 68 

فسأل عمرء اميرالمؤمنين عليه السلام عن المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» 58 
لا يُرى جسمّه ولا يسمّى اسمّه. ٠ه‏ 

ملعونء ملعو مَن سمانى فى محفل من الناس» 07 
يا جندل! اوصيائى من بعدى. ”07 

و لكن ابنه الحبجه يغيب عنهم» "هم 

سيقن ع ريظهوة ال تعالى» غ8 

اسع ايك او سمي 017 

من مات و لم يعرف امام زمانه» 08 


إذا وضعت المت ف لحدى /ه- 4م 


وججه إلى مولاى ابو محمّد عليه السلام» بكبش, 8٠‏ 

سئل عن تيان قبر الحسين عليه السلام» 7٠‏ 

اللهّم إنّى أشهدك و أشهد ملائكتكك المقرّبين» 6٠‏ 

والله! لا يخرج واحد منّا قبل خروج القائم عجل الله تعالى فرجه الشريفء /8 
َكَل خروج القائم مما أهل البيت» 84 

من خرج من آل محمّد صلى الله عليه و آله و سلمء ٠١‏ 

يابن رسول الله لكم الرأفه والرحمهء ص 7١‏ 

0 رفع قبل قيام؛ يفكت 

كل رايه ترم قبلَ رايه القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف؛ / 
لانّه يدعو إلى الحق» 79 

ليس فى الرايات رايه أهدى من رايه اليمانى» ٠9‏ 

كأنّى بقوم قد خرجوا بالمشرق» 75 


لو انعيذا بحا مضنا لا اها اليه + 


لا تقولوا: احرج زيد). 6٠١‏ 


ص :عع 

كلنا قائم بأمرالله» 7/ 

الداين نار معنا رسو انك 1 

ذكرنا عنده ملوكك آل فلان» 17/ 

ما خرج و لا يخرج مِنّا أهل البيت» */ 
خمس علامات قبل قيام القائم» هم 

ثم يظهرالمهدى بمكه ٠١‏ 

لأى علّه وضع الله الحبجر فى الركن, ٠١6‏ 
لاد لصاحب هذا الأمر من غيب -١١*‏ 788 
جلالتكك تمنعنى من مسألتكك, ٠١17‏ 

للقائم غيبتان» -1٠١8‏ 21؟ 

بعث إلينا المعتضد رسول و 

يدخل السفيانى الكوفه فيسبيهاء ١١4‏ 

أن المهدى و السفيانى و كلب يقتتلون» ١77‏ 
يجىء البربر حتى ينزلواء ١77‏ 

تكون فتن ثلاث, ١١‏ 

يا ميسر! كم بينكم و بين قرقيسياء ص ١78‏ 
إِنْ لولد العباس و المروانى لوقعه بقرقيسياء ١١‏ 
إن لله مائدم ع١‏ 


يا جابر الزم الأرض» ١1/‏ 


إن دوله أهل بيت» /ا7١‏ 

أنتم ثقاتنا أهل البيت» ٠١8‏ 

يابن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ما معنى كهيعص, 1١9‏ 
سَأله عن كهيعصء ١50‏ 

و أمًا قوله» كهيعص, ١98‏ 

انّه لا يلهو و لا يلعب. ٠١0‏ 

طهاره الولاده وَ حسن المنشأء ٠١0‏ 

نعم المَطَيُ قطيتكما و نعم الزاكبان أنتّماء ١‏ 
حَرَّقَه حرق تَرَقَ عَين بَقّد 7١‏ 

اشبه أباكك يا ححسَنء 7١17‏ 

نت شَّبِيةٌ بأبى» لست شبيهاً بعلى» 701 

و استلانواما استوعره المُترفون» 7٠١‏ 

فشاركوا أَهَل الدّنيا فى دنيامُمء 51١‏ 

لغنا فذقت المدية 17 

اق لكرغزاة كوواالك ففرا 

مكبر الْمُسْلِمُونَ نَلاتٌ تُكبيرات» 7٠١‏ 

فقتل من الروم حتى يتغتر ماءٌ الفرات بالدم؛ 57١‏ 
لا يَكونٌ هذا الأمرٌ حتّى يَذَهَبَ ثُلتٌ الناسء 57١‏ 


قلت لأبى عبدالله عليه السلام: الْنَداءٌ حقٌ؟, 577 
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6م اده اه 


قدَامُ القائم عو تان موت احم و مؤت امف د 


إنَّ أهل الحقٌ لع يَزالوا مُنْذَ كاثُوا فى سِدَّم 77١‏ 

لهم سيوف من حديد غير هذا الحديد؛ 570 

لا يْقِيمُ عد لق يانه لا مَنْ لايْصانْم» 578 

إذا تَمَنّى أَحدّكم للقائم فَليتَمَنَهُ فى عافيه. 58 

ََمْ َه الله عَلَى الْخَلقٍ حنّى لايبقى أحدٌ عَلَى الأزض» 5717 
ما شَّبَهُهُ مِنْ جَدَّهِ المُضْطَفى صلى الله عليه و آله و سلمء 77" 
فقال: إِسمّهُ إشمى. 7717 

لَسيرَهُ على بن أبى طالب عليه السلام؛ فى أهلٍ الْمَضْرَهء 77/8 
ينتج الله تعالى فى هذه الأمّه رجلا منّى و أنا مِنهُ 519 

فرح الله الفتّنَ بِرَجل مِنّاء 579 

وَِكن صاحبٌ الأمر الطريد الشريده 57٠‏ 

يضعٌ السيف على عاتقه 77١‏ 

الإمام» الأنيس الرّفيقٌ 5١‏ 

نا لتفرح للك ا 


إِنّا غيرُ مُهملِينَ لِمُراعاتِكم 5١‏ 


ص : الا 

يقول القائم عجل الله تعالى فرجه الشريفء لآصحايهء 5 

إذا خَرَحَ يَقَومٌ بأمر ججديدء 58 

يجَددُ السَيفٌ على عاتقه» ١0‏ 

يبايْعٌ القائم كه خرف 

يَخْرِجٌ إِلَى المدينه» 1 

لو يَعْلَمُ النَاسٌُ ما يَصتّمٌ القائم» .77 

إذا قامَ القائمُ مِنْ آلٍ مُحَمَّد صلى الله عليه و آله و سلم, أَقامَ خمسمئه؛ 77/0 
يفل ألفاً و خمسمته فريشى؛ وم 

يسُومُهُم حسفا 79 

يسير القائمٌ بسيرَه عَلى ابن أبى طالب» 75٠‏ 

إذا قام القائم و أتى رَحبهَ الكوفه. ٠٠‏ 

وَنَّ القائم يَخْرَجُونَ عليه 57 

يسير الى الكوفى ٠68‏ 

وبح هذه المُرجئه. 750 

القائم يلقى فى حتربهء 78 

يا أبا محمّد! ما لِمَنْ خالَفًنا فى دَوْلَتَنا 2؟؟ 

و لؤ قد قا القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف ما اختاج إلى مسائلتِكم 560 
ينا ليجل عَلى رأس القائم يَأمْرُهُ و ينها ©" 


- 


و يسير الصديق الأكين برايه الهدى. /*7 


فيجتمع الناس إليه كالطير» 59 

ثم ان الامام الحجه يظهر على أخلاق جده. 759 
وما بثلاثين من وحشهء 788 

إن لصاحب هذا الأمر غيبتين» 728 

إذا برّت لكك أمارات الظهور و التمكن, 791 
إن ازول الله لها الى انه 

غبنا كك متلق عن الهو امبرو 
مستراناش كلهم إل نيك المقدسلة 14م 
نظرتٌ إلى بقعه بأرض الجبل حمراء» "٠١‏ 

إِنْما سَمَى قم بقم» "١١‏ 

هم والله اهل قم "١١‏ 

أهل قم يقومون مع إمامء "١١‏ 

رجل من أهل قم يدعوالناسٌ إلى الحق» "1١١‏ 
اق ذفان عق ام اام 

رجل من أهل قم يدعوالناسٌ إلى الحق» "1١١‏ 
أ ذفان علق ا ام 

من أهل بيت النجباء يعنى اهل قمء 77" 

كيف أنت و كيف ؤُلدك و كيف أهلكك, 87 
هذا نجيب قوم النجباء #37 76" 


سأل اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام عن اسلم المدن» 7" 


و يسمّى بقم و هو معدن شيعتنا4» 1١27‏ 

اما الرى» فويل له من جناحيه 8" 

إن الله احتج بالكوفه على سائر البلاد» 731 
لولا الحيجه لساخت الأرضء اام 

و إن الملائكه لتدفع البلايا عن قم و أهله 71" 
ستخلو كوفه من المؤمنين» 77" 

إذا عمّت البلدان الفتن» فعليكم بقمء -3١‏ اثلا" 
كموق اضيا قال له زوز دا 0 عد 

إذا عمّت البلايا فالأمن فى كوف “م 

إذا فقد الأمن من العباد و.ركب الناس؛ ام 
إذا أصابتكم له 87- 0ع" 

إلى الكوفه و حواليها و إلى قم و نواحيهاء 7" 
إن قم يبلغ من العماره إلى أن يشترى» امم 

إذا عمّت البلدان الفتن» فعليكم بقمء ”ا 
يخرّجٌ الحَسَنى صاحبٌ طبرستان» 7# 

تسير الجيوش حتى تصير بوادى القرى» 778 
ثم يخرج الحسنى الفتى الصبيح» ا" 


و ظهرالشامى و أقبل اليمانى» /7 


81/١: ص‎ 

قم عش آل محمد صلى الله عليه و آله و سلمء 8*4 

ثُربه قم مقدّسه ٠ع"‏ 

لَمَا أسرى بى إلى السماءِ الرابعه» 6١‏ 

إن الله بجوده و رأفته قد منَّ على عبادهء ع8 

أهل خراسان أعلامناء أهل قم أنصارناء 65" 

للجنّه ثمائيه أبوات: ععم 

فجرى ذكر قم و أهل قم 51 

را بإخواننا من أهل قب 855 

لَْلا الْقَميَونَ لُضاع الدَينٌ 0ع" 

إنَ الله اختار مين بجميع الْبلادٍ كوقه وَ قم و تفليس» معام 

فى قم شيعَتنا و مواليناء 0 

قدم على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم تميم الدارى» /” 
الإسلام يجبّ ما قبله» 07" 

يا اميرالمؤمنين عليه السلام متى يخرج الدّجال؟: 1ه ؟- وع” 
يخرج من بلده يقال لها اصفهان. 7217 70/7- 6/ا 

يخرج من خله بين الشام و العراق. 87" 

يخرج الدججال من العراق» :78 

دخال ننقئ فى الأسواق عع 


فمررنا بصبيان فيهم ابن صياد. 726 


إن من فتنته أن يأمر السماء فتمطرء 20" 

خروج الحسين عليه السلام فى الكرّه فى سبعين رجلاء 88 
من كذب علينا أهل البيت» 888 

بادروا بالاعمال سنّاء /إوم 

لا تقوم الساعه حتى تكون عشر آيات, 781 

كنا جلوساً فى المدينه فى ظلَّ حائطء اع" 

من قاتلنى فى الأولى: /ع 

من قاتلنا آخرالزمان؛ 6/عم 

يوم النيروز هو اليوم الذى. /2" 

إن الله تباركك و تعالى خلق أربعه عشر نور /6" 
أخرج إلينا صنماًء 889 

إِنْ المدينه لتنفى خبثهاء وع عم 

سلونى قبل أن تفقدونىء وعم 

يا خراسانى تعرف وادى كذا و كذاء ٠م‏ 

إن مَن قرأ سوره الكهف, "7١‏ 

أعوذ بكك من شر المحيى» "٠‏ 

من صام رجب أربعه أَيَام "1/١‏ 

إزرعوا و اغرسواء 5/١‏ 

سَيّريكك فى آخرالزمان آيات منهاء ١/ا"‏ 


هو الدجال والصيحه والخسف» اام 


من أبغضنا اهل البيت بعثه الله يهودياء ١م‏ 
اعن هل ونا اع لكايه 

يخرج الدجال من خراسان, */ا" 

يخرج من بلده يقال له بلخ» */ا7 

يخرج الدجال من مرو */ال 

يخرج الدجال من خله بين الشام و العراق» */ا 
يخرج من المشرق من سجستان,» ؟/” 

خروج السفيانى و اليمانى و الخراسانى» ”/٠١‏ 
خروج الثلاثه. الخراسانى و السفيانى و اليمانى» 04-885" 
ثم يخرج ملكك من صنعاء اليمن» 7/5 

و يسير الجيش القحطانىء 8م 

رجل ما اهل البيت» 80/؟ 

ثم ينهض اليمانى» 7/86 

إلد أهيه الناس لفاو خلقا و ساون 


ص :84 

و إِنّ من علامات خروجه. // 

قبل هذا الأمرالشقياتي و اليماى :و المروانى: قة 
يخرج قبل خروج القائم» 44" 

خمس قبل قيام القائم» 94/" 

خرج من الناحيهء 48" 

القرآن واحدٌ نزل من عند الواحد» 58 

يدلا الا رض اعدلة قنا مفة طلما واوا م 
سيرته بالعدل و حكمه الحقء 517/١‏ 

العدل أحلى من الماء يصيبه الظمآن, 7٠١‏ 

العدل أحلى من الشهدء 57١‏ 

لا دين لمن دان الله بغير امام عادل, 61٠‏ 

لأعفونَ عن كل رعيّهء 8/١‏ 

إنَّ الإيمان بنى على» 1/١‏ 

أَظْهر به العدل و أَيَدهٌ بالّصرء 6/١‏ 

ليعزلنَ عنكم أمراءً الجورء 517١‏ 

فهو امام تقى» نقى» 51١‏ 

ايكون هذا لآم حك لاسنقى تنك مق النائيق 8/7 
والله إِنّى لأعرفه باسمه و اسم أبيه 7/ا6 


فإذا خرج أشرقت الأرض بنور ربّهاء 61/7 


يبلغ من رد المهدى المظالم» 617 

إذا قام القائم- عجل الله تعالى فرجه الشريف- ححكم بالعدل» 81/6 
ما يظهر القائم من العدل. 6178 

سئل ابوعبد الله عليه السلام عن المساجد المظلّله. 585 

اوّل ما يبدأ به قائمناء ”5/7 

سألت ابا جعفر عليه السلام عن الصلاه فى المساجد المصوّره. */5 
فيجتمع الناس إليه كالطير الوارده؛ 5/7 

إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مَرِض مَوْضَهَ 97 

يا فاطمه وَالَذى بَعَثْنى بالحقَ 898 

فإذا اد رَكتّموٌه فبايعوه 9ع 

مهدى الخير يخرج بعد السفيانى» 59 

إمام يكون أعطى الناس, 59 

نكون على الناس إمامٌ 89 

يخرج المهدى على رأسه غمامه؛ 59 

فإذا رأيتموه فبايعوه. 5940 

يَكُونٌ فى هده الم خَلِيفَةُ 90؟ 

يخرّحٌ فى آخر الزَّمانٍ خَلِيفَةٌ 90 

يَنزِلَ خَليفَةٌ من بنى هاشمء 840 

نادئ مناذ بِعَدَ أن تحازت القبائل نوع 


ينادى مناد مِنّ السَّماءء 6982 


ولاكم خَيرَ أمّهِ مُحمّد صلى الله عليه و آله و سلمء 98؟ 


يحج الناس معأ 692 
متاق الخلاقة حَيِرَ أهلٍ الآرضء /اوع 
الْمَنَصُورٌ مهدى, 591 

ثُمْ يَظهَرُ الهاشمى» 691 

وَيَعُودْ عائدٌ بالْبِيثُ» 841 

يَأتى بِدَّحْرَهِ الآنبياءء عليهم السلام» 591 
تأوى إليه أَمَتَهُ موع 

و إِمامُ الّاس يَؤمَئْذُ رجل صالجح» 69 
فيخرج كالصالح مَن مَضى» /9؟ 
يَخْرّجٌ رَجُل مِنْ اهل بيتى» /54 
أخبرنى بجبرئيلٌ عن الله َزَّوَجَلّ 544 


الأئمّهُ بعدى إثناعشرء 949 


طا م6 


إن عَلى بن أبى طالب إمام أمتّى؛ 6949 
إذا بَعَتّ الله رجلا من أطائب عِترّتى» 599 
من مات و ليس له امام؛ 071 


يا رسول الله! أمنا الهداه؟. 7ه 


86١: ص‎ 

قال يا فلان فيهلكك كل شىء؟: 0794 

أسأله عن الفرج؟, 019 

فى صاحب هذا الامرء أربعه سنن» 079 

سألت أبا جعفر عليه السلام عن هذا الأمر 0*٠‏ 

كان فى بنى اسرائيل نبى وعده اللهء ١٠٠1م‏ 

جعلت فداكك أخبرنى عن هذا الأمن ٠ه‏ 

مَن عد غداً من أجل ٠ه‏ 

كان بين عيسى و محمد عليهما السلام خمسمئه عام /اذه 


من دخل فى هذا الدين» م0 


فصل اول: 

دلايل غيبت 

١؟همّدقم‎ 

مرحله نخست: علل غيبت در روايات١١‏ 

مرحله دوم: بررسى سندى و دلالى روايات 7١‏ 

بررسى نخستين روايت: اجراى شيوه ييامبران عليهم السلام در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 7١‏ 
روايات مذمّت سدير١”‏ 

شواهدى از رواياتٍ امام صادق عليه السلام 77 

شواهدى از رواياتٍ امام زين العابدين عليه السلام0" 
شواهدى از روايات امام باقر عليه السلام 76 

شاهدى از رواياتٍ امام رضا عليه السلام 72 

غيبت ها و ينهان شدن يياميران9؟ 

فصل دوم: 

حكم تسميه و ذكر نام شريف حضرت ولى عصر عليه السلام 
بررسى كفته دانشمندان و فقيهان517 

قائلين به حرمت517 

.١‏ علامه مجلسى517 


توجهات غلامه تحلبه و 


محد آله 
ث نورى 7 
« جو 
٠‏ ثلين به - 
كاه قائل 
رم 
١ 1‏ 
اش 
محقق إربلى ْ 
01 
5 كاشانى 
7 1 
”. ف 1 [ْ 
ظ ' ر 
0 مكيال المكا 
كا 
صاحب 
60 


ئًّ رم شيرازى 87 


ص : 67م 

فصل سوم: 

نهى از قيام در بوته نقد و تحليل روايى 
روايت نخست:/8 

دلالت و توجيه روايت ٠١‏ 
روايت دوم "لا 

بررسى سند روايت#ل/ا 
معت زارعئاعي 

؟. وثاقت وى#ل/ا 

طريق: ركز د نت 2 

بررسى نخستين طريق نعمانى ٠8‏ 
بررسى طريق دوم نعمانى /ال/ا 
بررسى طريق سوم ٠/‏ 

بررسى دلالت روايت78 

مناقشه نخست 

مناقشه دوم /١‏ 

مناقشه سوم 7/ 

روايات ديكر ؟/ 

سند روايت 78 


دلاات حديث/ا/ 


فصل جهارم: 

جريان غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف در سرداب سامرا 
شبهات مخالفين در مورد سرداب سامرا 9٠‏ 

كفتار علماى اهل سنت در مورد سرداب سامرا 4 
موضع كيرى علماى شيعه در برابر اين تهمت١41‏ 
دو س4 

قضيه سرداب در منابع شيعى 17 

اشكالات وارده بر احاديث «الخرائج و الجرايح)95 
نقل جريان سرداب در «المزار» ابن مشهدى/07 
سخن ابن مشهدى بيرامون سرداب/117 

تحقيقى بيرامون ابن مشهدى و كتاب «المزار»/941 
ديد كاه آيه الله العظمى خوئى/4 

اشكال نخست: بنائى و صغروى/04 

اشكال دوّم: مبنائى و كبروى/9 


ديد كاه شيخ آقابزركك تهرانى 99 


ص : 67م 

مشايخ «المزار» ٠٠١‏ 

شيوه تأليف «المزار» ٠٠١‏ 

ديد كاه محدّث نورى ٠٠١‏ 

ديد كاه محدث نورى در مورد مؤلف١١٠‏ 

ديد كاه ما" ٠١‏ 

اتهامات اهل سنّت به شيعه ييرامون سرداب7١٠‏ 

الف. آيا ظهور حضرت ولى عصر عليه السلام از سرداب است.؟١٠‏ 
ب. آيا حضرت ولى عصر عليه السلام در سرداب زندكى مى كند؟ ٠١6‏ 
خاتمه بحث ٠١9‏ 

بررسى جريان «قرقيسيا؛ يا «آرمكدون) 

نظريه «زبيدى» بيرامون «قرقيسيا» ١١١1‏ 

محور نخست: محدوده جغرافيائى «قرقيسيا» ١١‏ 

الق) 3و شنال غتى.عزاق ١‏ 

ب) در شمال فلسطين ١١‏ 

نككاهى به «مكدون)» دا تعبير عبرى آن «مجدّونء؟١١‏ 

محور دوّم: «قرقيسيا) در روابيات عامه8١١‏ 

تحقيقى رجالى ييرامون تُعيم ابن حمّاد ١١0‏ 


تحقيقى ييرامون «عبدالله بن لهيعه». ١١١‏ 


١١٠١ ذهبى‎ .١ 

ديد كاه علماى اهل سّت درباره كعب ١١0‏ 
تقار فعاو نه ذرباوم كن ع1 

ديد كاه شيعه درباره كعب ١١8‏ 

محور سوّم: «قرقيسيا» در روايات شيعه8١١‏ 
نخستين روايت» از روضه كافى8؟7١‏ 
محور نخست: مؤلف روضه كيست؟79١‏ 
)١‏ نجاشى ١79‏ 

؟) طوسى ١75‏ 

*”) ابن شهر آشوب ١79‏ 

محور دوّم: سند روايت روضه كافى ١7١‏ 
محور سوّم: بررسى دلالت روايت ١77‏ 
روايت دوم ١"‏ 

روايت سومع"١‏ 

بحث رجالى 1١7‏ 


توثيقات محمد بن سنان2١١‏ 


ص : 16م 


روايت جهارم 1١١7‏ 


جريان حضرت ن ركس 

بررسى روايتى» درباره مادر امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف ١50‏ 
فشرده روايت ١5١‏ 

بررسى كتاب هاى ناقل اين روايت ١57‏ 

بررسى سند اين روايت86؟١‏ 

الف. بشر بن سليمان نحخاس ١68‏ 

ب. محمّد بن بحر شيبانى ١78‏ 

اشكالات وارده بر سند و دلالت اين روايت١0١‏ 
تأييدى از مامقانى ١080‏ 

كاوشى در خبر سعد بن عبدالله (اشعرى) قمى )١(‏ 
بخش نخست. خبر سعد بن عبدالله اشعرى قمى/8١‏ 
نخستين اشكال ١89‏ 

دومين اشكال ١8٠‏ 

ورود آن دوء به محضر امام عليه السلام ١21‏ 


دبدار جمال دلرباى محبوب ١8١‏ 


مسئله حديث غار/8١‏ 

سبب اسلام آوردن بعضى از صحابه ١7/8‏ 

جامه ييرزن» ستجاده امام ١89‏ 

وداع با حضرت ١7١‏ 

بخش دوم. اسناد و كتاب هاى ناقل اين حديث ١7١‏ 

بخش سوم: نقد و بررسى سندى و دلالى ١78‏ 

اشكالات و ياسخ هاء7١‏ 

اشكال اول. ملاقات سعد بن عبدالله قمّى با امام حسن عسكرى عليه السلام ثابت نيست. 17/8 
اشكال دوم. سند حديث غريب و غيرمعروف است78١‏ 

اشكال سوم. سند حديث ضعيف است ١8١‏ 

تحقيق در رجال حديث 18١‏ 

طريق شيخ صدوق در كمال الدين 1١7٠١‏ 

١8١ محمّد بن على بن محمد بن حاتم نوفلى معروف به كرمانى.‎ .١ 
احهه بن فس ا‎ ١ 


*. احمد بن طاهر قتمى ١4١‏ 


ص :5160 

؟. محمد بن بحر بن سهل شيبانى ١87‏ 

طريق طبرى در دلائل الإمامه8١‏ 

١8عزاّزب عبدالباقى بن يزداد بن عبدالله‎ .١ 

". عبدالله بن محمد ثعالبى ١85‏ 

#الخمة رن مسندة رو انج غطار ها 

اشكال جهارم. اكر اين روايت» صحيح است جرا شيخ صدوق خود, آن را در كتاب من لايحضره الفقيه نقل نكرده است؟88١‏ 
اشكال ينجم. اكر اين روايت» صحيح است جرا شيخ طوسى آن را در كتاب الغيبه نياورده است؟82١‏ 
اشكال ششم. تشكيكك طوسى در نقل روايت سعد از امام حسن عليه السلام 1/17 

كاوشى در خبر سعد بن عبدالله اشعرى قمى (؟) 

نقد و بررسى دلالى ١51١‏ 

اشكال نخست ١9١٠‏ 

بررسى روايى تفسير «كهيعص»972١‏ 

رن 

اتسين لسر سوط 11 

. تفسير مجمع البيان طبرسى ١91‏ 

؟. تفسير برهان ١9‏ 

#ان ود لفبور ل 15 


*_ 6. تفسير نورالتقَليتَ ١91‏ 


اشكال دوم. تفسير فاحشه مبينه/191 

١98تاياور‎ 

سخنان فقها99١‏ 

اشكال سوم. تفسير سحق ٠٠١‏ 

اشكال جهارم. «فاخلع تعليكك) 7١١‏ 

اشكال ينجم. تفاوت دو محبت”7١7‏ 

اشكال ششم. بازى با مقام امامت سازكارى نداردع١٠‏ 
اشكال هفتم. انار طلايى مناسب دنيايرستان است 7١9‏ 
اشكال هشتم. اطلاع يهود از اهداف ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 7١١‏ 
درنككّى در روايات قتل هاى آغازين 

انديشه تفريط كرايى در كشتار هنكام ظهور717 


انديشه افراط كرايى در كشتار به هنكام ظهور 77١‏ 


ص :92 

رفتار امام عليه السلام با دشمنان77 

ترببت سياهيان و تداركك مقدّمات جتكك ١١0‏ 
تجهيزات جنككّى و وسايل دفاعى0؟7 

قاطعيّت امام در رويارويى با دشمنان772 

جنك و كشتار/!77 

مدّت جنك هاة؟؟ 

قاطعيّت امام در برخورد با اشخاص و كروه هاى مختلف 77١‏ 
.١‏ قوم عرب 777 

الف. اهل مكه و دشمنى با اهل بيت عليهم السلامع57 
ب. برنامه نو و ناسازكارى عرب 770 

ج. آغاز قيام و نخستين يايكاه دشمن 778 

د. اهل مكه و جانشين امام/ا57 

ه_. اهل مدينه و جانشين امام/7*1 

و. آمار كشته شد كان قريش و سابقه آنان8١‏ 

؟. مردم عراق 76٠‏ 

*. اهل كتاب 787 

؟. فرقه هاى انحرافى 77 

الف. زيدئه 77 


ب. بريه ©* 76 


ج. خوارج 7618 
د. مُرجئه 78 

ه. مقدّس نماها ه١٠‏ 

ه. ناصبى هاءع5؟ 

؟. منافقان/71؟ 

قاطعيّت امام در برخورد با خودى هال/*7 

فصل دهم: 

سفارت و نيابت خاصه 

نخستين محور :707 

دؤمين محور (شهرت روايى) 70١‏ 

سؤّمين محور (فقه الحديث) 707 

بررسى سندى يبيام شريف 7066 

محور دوم: شهرت روايى 701 

محور سوم: فقه الحديث و توجيهات ششكانه نورى 704 
توجيه نخست 709 


توجيه دوم 709 


ص : 6م 

توجيه سوم 778٠١‏ 

توجيه جهارم 78١‏ 

توجيه ينجم 777 

توجيه ششم 57/8 

خلاضه يوك اام 

فصل يازدهم: 

بررسى سركذشت ابن مهزيار 

محور نخست: بيان اصل س ركذ شت 797/8 

نقل اول ه77 

نقل دوم 5/١‏ 

نقل سوم 787 

نقل جهارم 7/1 

محور دوم: زاوف اا سر كتنقيت كيجت" 
محور سوم: بررسى متن و محتوى 7117 

1٠١ نتيجه‎ 

فصل دوازدهم: 

يايكاه زمينه سازان ظهور و تاريخ تأسيس آن 
داكن م 


علت نامكذارى قم /:" 


ديد كاه مورد قبول؟7١؟‏ 

منابع روايى 17" 

"17 كتاب تاريخ قم‎ .١ 

آفتايى مولت 1نم 

آشنايى با كتاب تاريخ قم "1١0‏ 

ديد كاه علما در مورد كتاب تاريخ قم 7117 
كتاب البلدان تأليف ابن الفقيه./1؟ 

دسته بندى روابات8/١5‏ 

بيان جهار نكته بيش از بررسى روايات19* 
بررسى متن و سند١7؟‏ 

تهاجم؛ يورش و ناامنى قم در آخرالزمان 76 
روايت اول: خروج سيد حسنى 77 
اشكالات روايت حسنى 778 

سه شاهد روايى در مدح سيد حسنى 177 


كرفتارى جوانان قم ...89م 


ص :/86 

كرفتارى قم در صورت خيانت ...70 

كرفتارى مردم قم به غم و اندوه ١7١‏ 

جمع بين دو دسته اخبار 1" 

و وو افر ا 

عنايات معصومين عليهم السلام به قم و دعا در حق اهل قم 88" 
فصل سيزدهم: 

يزوهشى بيرامون حديث ججساسه (خبرجين) و دجال 
رهاق او مدي تعداي ب 

فاظمة بدك قسن كدت وعم 

عامج شع كبية اده 

ودار كيك م 

روايت دجال در كتب شيعه 7602 

محور دوم: سند حديث/70 

كنات هاني كه اين روايت را تقل كزده انل/8" 
محور سوم: سند روايت از ديد كاه شيعه 709 

دجال كيست؟ .8م 

دجال در لغت١8"‏ 

مكان ظاهر شدن دجّال ١2١‏ 


دجال» در روايات شيعه 7868 


آيا دجّال شخص است يا جريان؟20؟ 
دجّال شخص است يا جريانى فكرى؟ 7/ا 
دجال در اديان ديكر هم 

فصل جهاردهم: 

0-0005 

ارتباط قم با يمانى 71/8 

وظيفه مسلمانان در قبال يمانى جيست؟9/ا7 
بررسى سند حديث 7/٠١‏ 

احمد بن يوسف0١/7‏ 

خروج يمانى 7/7 

سه نكته درباره سيف بن عميره 7/7 
رواياتى از كتاب نهج الخلاص 7/8 

بررسى سند/7/1 

رواياتى كه به اصل جنبش يمانى اشاره دارد.//؟ 


ص :8694 

فصل يانزدهم: 

بحثى ييرامون زيارت ناحيه مقدّسه 

الف. زيارت الشهداء يوم عاشوراةة” 

ب. تاريخ صدور توقيع 798 

زيارت ناحيه معروف7317 

بحثى درباره كتاب «المزارالكبير»9/4؟ 

محورهاى بحث و تحقيق 7915 

5٠0١0 آشنايى با مؤلف‎ ١ 

استادان ابن مشهدى ١٠٠؟‏ 

5٠٠ شاكردان‎ 

؟ _ آشنايى با كتاب 5:17 

ديد كاه علامه مجلسى درباره زيارت ناحيه ٠‏ 

اووس شبيا ك7 

الف. اكر اين زيارت از اثتمه منقول استء جرا شيخ عباس قمىء آن را در مفاتيح الجنان نياورده است؟ 505 
ب. عبارت «ناشرات الشعور» را جككونه مى توان يذيرفت؟608 
ج. ديدكاه و اشكال آيت الله خويى 5:0 

منابع زيارت ناحيه 501 

الف _ متقدمان8:؟ 


ب __متأخران08:؟ 


داستان جزيره خضراء 

جزيره خضراء در ترازوى نقد؟١؟‏ 
جزيره خضراء 5١١7‏ 

نخستين محور: منابع نقل اين داستان 67٠‏ 
أ. منابع نقل داستان نخست (طيّبى) 57٠‏ 
بررسى منابع و نقل ها١‏ "© 

ب. منابع نقل داستان انبارى © 

بررسى منابع و نقل هام/7© 

محور دوم: بررسى سندى داستان ها/57 
أ. داستان طيبى (جزيره خضراى معروف)/57 
تضعيفات 79 

بررسى توثيقات و تضعيفات 55٠١‏ 


65١ توثيقات‎ 


886٠١: ص‎ 

نكاتى درباره سند 55 

ب. داستان انبارى 8 

مدركك اين داستان: 68 

جزيره خضراء در تاريخ 627 

موقعيت جغرافيايى جزيره خضراء 577 

بررسى احاديث عدالت مهدوى 

جلوه هايى از عدالت مهدوى 7 

51/7 بازستانى حقوق يايمال شده‎ _ ١ 
1:_واكذارئ محل طواق كعبو 72م‎ 

ديد كاه آقاى خويى571 

برداشت فقهى 1/9 

“"' _ جشم يوشى از سوابق برخى مجرمان 5/٠١‏ 
فقه الحديث 5/1١‏ 

؟ _ تخريب سقف مساجد 5/57 

برداشت فقهى 5/17 

ه _ مساجد و تزيينات و تصاوير 58 

8 _به زانو درآوردن حكومت ستم ييشكان؟58 


نتيجه 5/6 


القاب و اصاف حضرت مهدى در منابع اهل سنت 
ترجمه اين اوصاف 5/4 

القاب حضرت در روايات اهل سنت 5937 

بررسى متون روايات 597 

١‏ مهدى هذه ادوع 

١‏ _ المهدى فى الأرض والمهدى فى السّماء؟9؟ 
مهدى الخبرعوع 

© _الإمامعاة؟ 

ه_ خليفه الشدعوع 

ع _ خليفه 98 

_ خليفه بَنى هاشم 698 

_الأمير 98 

9 _ خيره الله من خلقه 92؟ 


1 غير اه نوع 


ص :ام 

698 رانس‎ ١١ 

_حَِيدٌ أهل الأرض/91؟ 

3١‏ _المنصور/ا9؟ 

٠‏ _الهاشمى/!91؟ 

6_العائذ بالبيت917ع 

١8‏ _ذخيره الأنبياء/91ع 

٠١‏ _ يعسوب الآمّه./69 

_الرّجل الصالح9/8؟ 

4 _صالح مَن مضى و خيرٌ مَن بقى/9؟ 
٠‏ _السفاح/69 

١_القائم‏ عجل الله تعالى فرجه الشريف 88 
7_القائم المنتظرة9؟ 

7 _ عدلء مباركك؛ زكى 99 

فصل نوزدهم: 

كتاب الامامه و التبصره من الحيره 
نخستين محور: آشنايى با مؤلف8٠ه‏ 
١__تولدع٠0‏ 

" _ خاندان باوئه ٠ه‏ 


"' _ابن بابَويّه از ديد كاه امام عسكرى عليه السلام 0٠‏ 


؟ _ دعاى امام زمان عليه السلام در حق على بن حسين بن بايَويّه/01م 
0 _ابن بابويْه از ديد كاه علماء/01ه 

_ موقعيت علمى08:ه 

تأليفات على بن حسين بن بِابَويْه 0:9 
_اساتيد ابن بابويهة:ه 

4 _ شاكردان ابن بابَويّْه 0١١‏ 

0١١ _دركذشت ابن بايَويْه‎ ٠ 

منشأ اشتباه ”01 

محور دوم: طرق كتاب (مشايخ او)؟٠١0‏ 
١‏ سعد بن عبدالله بن خلف اشعرى ١ه‏ 
تعد نحي عط اناه 

احمهد بن اريس 818 

*_عبدالله بن جعفر حميّرى018 

د حمزه بن القاسم9١ه‏ 

© _ حسن بن احمد مالكى 0٠١‏ 


على بن ابراهيم 07١‏ 


ص : 807 

4 على بن موسى بن جعفر كميذانى (كميدانى» كمندانى» كمنذانى) 0٠١‏ 
محور سومء ميزان اعتبار كتاب 07١‏ 

الف _ سخن مخالفان١7ه‏ 

ميرزا عبدالله افندى ١7م‏ 

محدّث نورى 07١‏ 

آقابز ركك تهرانى 077 

علامه كمره اى 077 

ب _ سخن موافقان 7ه 

محور جهارم» آشنايى اجمالى بامحتويات كتاب 018 
بيان محتويات 072 

باب ١‏ _ جانشينى از جانب آدم عليه السلام 072 
باب > _ زمين از حيجتء تهى نمى ماند072 


باى د امامت سيفاقى الهى انث /الاة 


باب 5 _ اختصاص امامت به خاندان ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم از ناحيه خدالا”0 


باب ١8‏ _ هر كس بدون امام بميرد» به مركك جاهلى مرده است077 
باب ١4‏ _ 1 كاهى امام از امامت خويشء يس از وفات امام ييشين .070 
باب 7٠١‏ _ وظيفه واجب مردم بعد از وفات يكك امام078 


باب 7١‏ _ كسى كه يكى از امامان را انكار كند/07 


باب 77 _ هر كس امام غيرالهى را با امام الهى شريكك كند/07 
باب 7 _ نوادر 078 

سيرى در كتاب كمال الدين و تمام النعمه )١(‏ 
بخش نخست: شخصيت شيخ صدوق 077 
الف _ حديث ولادت 077 

ب __ ديد كاه علماى شيعه8 7ه 

070 نظر آقاى خويى‎ ١ 

؟ _ نجاشى 078 

شيخ طوسى /ا”ه 

*_ابن ادريس/"اه 

ه_ابن طاووس 07 

8 _ شوشترى/07 

04 مرحوم طبسى‎ ١ 

8. نمازى 094 


جَ ديد كاه علماى اهل سنت ٠ه‏ 


ص : 887 

بخش دوم: معرّفى كتاب 0161 

ديدار با ابو سعيد قمّى/605 

رؤياى صادقه و ملاقات با امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف 064 
فصل بيست و يكم: 

سيرى در كتاب كمال الدين و تمام النعمه (؟) 

نكرشى كذرا بر مهم ترين موضوعات كتاب 008 

محور جهارم: مشايخ شيخ صدوق رحمه الله 08 

درجه اعتبار مشايخ و وثاقت آنان 027 

027 يدر بزركوار شيخ صدوق (ابوالحسن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى رحمه الله)‎ _ ١ 
08# محمّد بن موسى بن مت وكل‎ ١ 

محمد بن حسن يق وليد ه02 

فصل بيست و دوم: 

نكاهى به كتاب غيبت نعمانى 

ريه 

اد ذليل كارك قعة 

* _ محتويات كتاب ١٠م‏ 

* _ اساتيد نعمانى ٠/اه‏ 

ها/١هذوه ابن‎ .١ 


؟. ابوعلى كوفى 6/اه 


”. ابن عقدهع/الهم 
ديد كاه اهل سنت 2/اه 

© _ناقل كتاب نعمانى 0/٠١‏ 
خلاصه 0/7 

كتابنامه 0/7 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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